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ತ್ರೀಮಾನ್‌ ತ್ರೀ ಧರ್ಮಸ್ಥಳ ಮಂಜಯ್ಯ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರಿಗೆ 
ಒಜತೈಷಿಗಳು ಒಪ್ಪಿಸಿದ 
ಪ್ರಬಂಧಗಳ ಸಂಪುಟ 


೧೯೫೦ 


ಬಿಲ ಇ BSH 


AE ann 
2 ಇಟ್ಟ 
ಮುದ್ರಕರು: 


ಸರಸ್ವತೀ ಪ್ರಿಂಟಿಂಗ್‌ ವರ್ಕ್ಸ್‌, ಲಿಮಿಟೆಡ್‌, ಮಂಗಳೂರು. 


ಹತ್ತು ರೂಪಾಯಿ. 


ಬಿನ್ನಹ. 

ಜನಸೇವೆ, ದೇಶಸೇವೆ, ಈಶಸೇವೆಗಳಲ್ಲಿ ನಿರತರಾಗಿರುವ ಮಹನೀಯರೂ, ವಿಶ್ವಶಾಂತಿ ಲೋಕಕ್ಷೇಮ 
ಗಳ ಚಿಂತನೆಯನ್ನೇ ತಮ್ಮ ದ್ಧ ಷ್ಟಿ ಪಥದಲ್ಲಿರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಮಹಾನುಭಾವರೂ, ಜನ್ನ ಜಡ ಸಾಮರಸ ಕ್ಕಾಗಿ 
ತಮ್ಮ ತನುಮನಧನಗಳನ್ನು ಧಾರೆ ಎರೆದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಮಂಡಲಕ್ಕೊಂದು ಮೇಲ್ಪಂಕ್ತಿ ಹಾಕಿಟ್ಟಿ ಮುಂದಾಳುವೂ 
ನುಡಿ, ವಿದ್ಯೆ ಕಲೈ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ವ್ಯಕ್ತ ಪೋಷಕರೂ ಆದ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಧರ್ಮಸ್ಥಳ ಮಂಜಯ್ಯ ಹೆಗ್ಗಡೆ 
ಎಂ. ಎಲ್‌. ಸಿ. ಅವರ ಸೇವಾಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಭಕ್ತಿ ವಿಶ್ವಾಸ ಕೃತಜ್ಞಾತಸೂಚಕವಾದ ಏನಾದರೊಂದು ಬಗೆಯ ಶಾಶ್ವತ 
ರೂಪದ ಮಾನಮನ್ನ ನೆಯನು ಸ, ಗೌರವಪಾತ್ರವಾದ ಮರ್ಯಾದೆಯನ್ನು ಸಮಗ್ರ ಕರ್ನಾಟಕದ ಪರವಾಗಿ ಸಶಸ್ತ 
ಬೇಕೆಂದು tr ಹಂದೆ ಧರ್ಮಸ್ಥಳದ ಧರ್ಮಸಮ್ಮೇಳನಕ್ಕೆ ನೆರೆದಿದ್ದ “ಸ್ಕಳ ಪರಸ್ಕ ಳೆಗಳ, ಕರ್ಣಾಟಕದ 
ನಾನಾ ಭಾಗಗಳ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಮತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯರಿಲ್ಲರಲ್ಲಿಯೂ ಓಂಯಾಸೆ ಮೂಡಿತ್ತು "ಇಂಥ ನಂಧಬ್ನಾರಳ 
ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೂ ನಡೆದು ಬಂದಿರುವ ರೂಢಿಯಂತೆ, ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ನಾನಾ ಸ ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇ 
ಲ್ಲಿನ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ಅವರ ಬಗೆಬಗೆಯ ಅಭಿರುಚಿಗೊಪ್ಪುವ ವಿಷಯಗಳ ಮೇಲೆ ಎಲೆ 
ಕರ್ಣಾಟಕ ಲೇಖಕೋತ್ತಮರಿಂದ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಬರೆಸಿ ತರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು, ಆ ಮ ಒಂ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಚ್ಚು ಹಾಕಿಸಬೇಕು, ಮತ್ತದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಸಲು ಶ್ರೀಯುತ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರಿಗೆ ಅರವತ್ತನೆಯ ವರ್ಷ ತುಂಬಿ 
ಬರುವ ಈ ಸನ್ನಿವೇಶವೇ ತಕ್ಕ ಕಾಲ ಎಂಃ ಬ ಸೂಚನೆ ಬಂದಿತ್ತು. ಆಗ ಅದಕ್ಕೆ ಟಿ ವಾದ ಬೆಂಬ 
ದೊರಕಿದ ಕಾರಣ ಅಗತ್ಯ ಗ ಸಮಿತಿಗಳೇರ್ಪಟ್ಟು ET ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರನ್ನು 
ಬಲ್ಲವರೂ ಅವರ ಪರಿಚಿತರೂ ಅವರ ಆಸ್ತೇಷ್ಟರೂ ಅವರ ರೀತಿನೀತಿಗಳನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿ ದವರೂ ಅವರಲ್ಲಿ ಪ್ರೇಮ 
ಅಭಿಮಾನಗಳಿರುವವರೂ ಆದ ಈ ಜಿಲ್ಲೆ ಯ ಮತ್ತು ಬಂ 'ಡೆಯ ಹಲವು ವಿದ್ವಾ pa ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಕಳುಹಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟರು. ಶ್ರೀ. ಕಡೆಂಗೋಡ್ಲು ಶಂಕ 3ರ ಭಟ್ಟರು ಲೇಖಗಳನ್ನು ನೋಡಿ Nn ಶ್ರೀ. ಕೋಟ ಶಿವರಾಮ 


೧೧ 


ಕಾರಂತರು ಗ್ರಂಥದ ಚಿತ್ರಭಾಗವನ್ನು ೃವಸೆಗೋಸುವ, $s ಎ. ರಾಮಣ್ಣ ಸೆಟ್ಟಿರು ಲೇಖನ ಸಂಗ್ರಹೆಕ್ಕಾಗಿ 
ವ್ಯವಹರಿಸುವ, "ಸರಸ್ವತೀ ಪ್ರಿಂಟಿಂಗ್‌ ವರ್ಕ್ಸ್‌, ಲಿಮಿಟೆಡ್‌? ಅವರೂ ಕೆಲ ಚಿತ್ರ ಗಳನ್ನು ನ್ಯ ಪ್ರೆಸ್ಸಿ'ನವರೂ 
ಮುದ್ರ, ಸುವ ಆಯಾ ಕೆಲಸಗಳೆನು Se ಶ್ರ ದ್ದೆ ಯಿಂದ ಮಾಡಿದುದರಿಂದ ಗ್ರ ಟಣೆಗೆ ತೊಡಗಿದ 
ಸು ಅದು ಪೂರ್ತಿಯಾಗುವ ವರೆಗೆ ಅವೆಲ್ಲ ಭಾ ಸುಗಮವೂ ಸ ಆಯಿತು ಚ 
ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಉದ್ದೇಶಿಸಿದಷ್ಟು ದೊಡ್ಡದಾಗಿದೆ ಎಂದು ಸಮಿತಿಗಳವರು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿಲ್ಲ; ಬರಬಹುದಾಗಿದ್ದ ಬಿರಟ್ಟ( 
ಗಿದ್ದ ಎಲ್ಲರ ಪೀಖಗಳೂ ra ಎಂಬ ಈ ತೃಪ್ತಿ ಆ ಸಂತೋಷ ಅವರಿಗಿಲ್ಲ. ಬಂದ ಲೇ ಖಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವೈವಧಾ 
ಕೆಲವನ್ನು ಹಿಂದುಳಿಸಬೇಕಾಯಿತಲ್ಲ ಶೆ ಕೊರಗು ಅವರಿಗಿಲ್ಲದಿಲ್ಲ. ಇದರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ದ 
ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ಬಹು ವಿಶಾಲ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಭಾಗಗಳಿಗೆ ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಕ್ಸೇತ್ರಗಳಿಗೆ ಎಲ್ಲ ಚಟುವಟಿಕೆ 
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ಪ್ರಬಂಧಗಳೂ ಇದೊಂದು ಗ್ರಂಥದಲ್ಲೇ ಅಡಗಿದೆ ನ `ಗ್ರಹಿಕೆಯಾದರೂ ಸಮಿತಿ 
ಗಳವರದಲ್ಲ; ಅಷ್ಟು ಧೈರ್ಯ ಅವರಿಗಿಲ್ಲ. ಒಟ್ಟು ಇದರಲ್ಲಿರುವುದು- ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ಕೆಲವು ಮುಖ್ಯ 
ಚುರುಕಾದ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ಅವರ ಸತ್ವಮಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿನ ಕೆಲವು ಮುಖ್ಯ ಅವಿಶ್ರಾಂತ ಸೇವೆಯ ಅಂಶಗಳ 
ಪರಿಚಯ ಮವರಾಡಿಸಿ ಕೊಡುವ ಅವನ್ನು” ವಿವರಿಸುವ ಪ್ರಾತಿನಿಧ್ಯ ಸ್ವರೂಪದ ಕೆಲವು ಪ್ರಬಂಧಗಳ ಸಂಗ್ರಹ ಮಾತ್ರ. 
ಕೆಲವು ತಿಂಗಳ ಹಿಂದೆ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರಿಗೆ ಅವರ ನಾನಾ ಉದ್ಯಮ ಆಸಕ್ತಿಗಳ ಜೀವಮಾನದಲ್ಲಿ ಅರವತ್ತು 
ತುಂಬಿ ಯು ವರ್ಷವಾರಂಭಿಸಿದೆ. ಆ ಮಹೋತ್ಸವದ ಲಾಂಛನವಾಗಿ “ಹೂ ಕೊಡುವಲ್ಲಿ ಹೂವಿನ 
ಎಸಳು” ಎಂಬಂತೆ, ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರಿಗೆ ವಿನಯಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಈ ಪುಟ್ಟ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಸಮರ್ಪಿಸುವ 
ದಾಗಿದೆ. ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಕುಂದುಕೊರತೆಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಗಳಿದ್ದಾವು; ನಾಡಿನ ಹು Ne ಮಾ 
ಅವುಗಳನ್ನು". ಮಕೆತಾಕಿಂಬ ಗ್ರಂಥದ : ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸಿನಪಿನಲ್ಲಿರಿಸಿಕೊಂಡಾರಿಂಬ ಬಲವಾದ ನಂಬಿ 
ಯುಂಟು, ಆ ಸಹೃದಯರಿಗೂ ಈ ಗ್ರಂಥ ಪ್ರಕಟಣೆಗೆ. ನೆರವಾದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಹೃತ್ಪೂರ್ವಕವಾದ 8 


ವಂದನೆ. 


««ಸಮರ್ಪಣೆ'' ಪ್ರಕಾಶನ ಸಮಿತಿ ಸದಸ್ಯರು: 


ಎಲ್‌ 
ಎಚ್‌. ಎನ್‌. ರಾಘವೇಂದ್ರಾಚಾರ್‌, ಮೈಸೂರು ಮಹಾರಾಜಾ ಕಾಲೇಜಿನ 
ಇ ಇಳ್ಸ್‌ ಇ್‌ ಇ 
ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಅಧ್ಯಾಪಕರು ಮೈಸೂರು. 


ಅ. ನ. ಕೃಷ್ಣರಾವ್‌, ಬೆಂಗಳೂರು. 
ಎಂ. ಕೆ. ದೇವರಾಜ”, ಅಡ್ವೊಕೇಟ್‌, ಮಂಗಳೂರು. 
ಕೆ. ಎಸ”. ಧರಣೇಂದ್ರಯ್ಯ, ಎಂ.ಎ. ಬಿ.ಟಿ, ಬೆಂಗಳೂರು. 
ಎನ್‌. ಎಸ್‌. ಕಿಲ್ಲೆ, ಸಂಪಾದಕ-ಸರ್ನೋದಯ, ಮಂಗಳೂರು. 


ಸಂಪಾದಕ ಮಂಡಲಿ: 


ನಿ. ಸೀತಾರಾಮಯ್ಯ, ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು. 
ಎ. ಶಾಂತಿರಾಜ ಶಾಸ್ತ್ರಿ, ಮೈಸೂರು. 

ಎಚ್‌. ಭೀಮರಾವ್‌, ಮಂಗಳೂರು 
ಡಿ. ಪುಟ್ಟಸ್ವಾಮಿ, ಮಂಗಳೂರು. 


ಅನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


ಸಂದೇಶಗಳು 


ಮಂಗಲಾಷ್ಟಕ 


ದಿವಂಗತ ಪಂಡಿತ ಶ್ರೀ. ಯಂ. ರಾಘವೆ ರಶೇಂದ್ರಾ ಚಾರ್ಯರು 


ಧಾರ್ಮಿಕ ಷಸ್ಕಿಪೂರ್ತಿ 
ಮುಳಿಯ ತಿಮ್ಮಪ್ಪ ಯ್ಯನವರು 


೧ತ್ಲ 


೧೪ 
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ಪುಂಡೂರು ಶ್ರೀ. ಲಕ್ಷ್ಮೀನಾರಾಯಣ ಪುಣಿಂಚಿತ್ತಾಯರು 


ಶ್ರೀ. ಕ್ಷೇತ್ರ ಸ ಸಖ 
ಜಂ ಸಾಹೇಬ್‌ ಮಂಜೆ ಕೇಶ್ವರ ಅನಂತರಾವ್‌, ಬಿ. ಎ, ಬಿ. ಎಲ್‌. 
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“೧೪ 
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ನಾನು ಕಂಡ ಹೆಗ್ಗ ಡೆಯವರು 


ಶ್ರೀ. ಮಿರ್ಜಿ ಅಣ ಣ್ಲಾರಾಯರು 


ಮಹಾವೀರ ಸ್ವಾಮಿ 


ಶ್ರೀ. ಮ. ಪ್ರ. ಪೂಜಾರ 


ಆದಿ ತೀರ್ಥಂಕರರೂ ಅವರ ಚಾರಿತ್ರಕ ವಿಶೇಷತೆ 
ಶ್ರೀ. ವಿ. ಲೋಕನಾಥ ಶಾಸ್ತ್ರಿಯವರು 
3, ಅಿ 

ತ್ಯಾಗಸೇವೆಗಳ ಜೀವಜ್ಯೋತಿ 
ಶ್ರೀ. ಹುರುಳಿ ಭೀಮರಾವ್‌ 

ಶ್ರೀ ಮೂರ್ತಿಪೂಜೆಯ ಮಹತ್ವ ಮತ್ತು ರಹಸ್ಯ 
ಪಂಡಿತ ೫ ೫೫11 
ತ ಉ. i 


ಧರ್ಮಸ್ಥಳದ ಶಿವಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಮಂಜುನಾಥ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಹೇ 


Jo] 
ಯಂ. ಗೋವಿಂದ ಪೈಯವರು 


ಇಸ್ಲಾಮ ಧರ್ಮ 
ಮೌಲ್ವಿ ಸೈಯ್ಯದ್‌ ಕಾಶಿಮರವರು 
ಕರ್ನಾಟಕವೂ ದಾಸಸಾಹಿತ್ಯವೂ 


ಶ್ರೀ. ಯಂ. ರಾಮರಾವ್‌ 


ಜೈನ ವಾಸ್ತು ಮತ್ತು ಮೂರ್ತಿ ಕಲಿ 


poo) 
ವಿದ್ಯಾಭೂಷಣ ಕೆ. ಭುಜಬಲಿ ಶಾ 
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“AT ಇ ಆಸಗ 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಕನಿಯಿತ್ರಿಯರು 
ಆರ್‌. ಕಲ್ಯಾಣಮ್ಮ 


ದಾನ 


ದಿವಾಣಬಾಹದ್ದೂರ ಅಂಣಾರಾವ ಚೌಗುಲೆ, ಬಿ.ಎ., ಎಲ್‌.ಎಲ್‌.ಬಿ. 


ಊಟ (ರಾತ್ರಿ ಭೋಜನ ತ್ಯಾಗ) 
ಪೊ,. ಕೆ. ಜಿ. ಕುಂದಣಗಾರರು 
ಹ 


ವು 

««ಥೇರೀಗಾಥಾ?? 
ಇ ಛ Fy ಕ್‌ ತ್ರೆ ಇ 
ಶ್ರೀ. ಪದ್ಮನಾಭ, ಯಸ್‌ ಜೈನಿಯವರು 


ಯಾವುದು ಕಲೆ? 
ಇವು - 
ಶ್ರೀ. ಶಿವರಾಮ ಕಾರಂತರು 
ಭಾರತೀಯ ಧರ್ಮದ ಮಹತ್ವ ಮತ್ತು ರಹಸ್ಯ 


ಶ್ರೀ. ಎಚ್‌. ಎನ್‌. ರಾಘವೇಂದ್ರಾಚಾರ್‌ 
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ನಾಟಕ ಕಲೆ 
ಶ್ರೀ. ಎಂ. ವಿ. ಸೀತಾರಾಮಯ್ಯ, ಎಂ. ಎ. 


ತ್ರಿಪದಿಯ ಲಕ್ಷಣ 


ವಿದ್ವಾನ್‌ ಶ್ರೀ. ಸೇಡಿಯಾಪು ಕೃಷ್ಣ ಭಟ್ಟರವರು 
ಕನ್ನ ಡದಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಂಧ ವ್ಯವಸಾಯ 
ಶ್ರೀ. ಕಡೆಂಗೋಡ್ಲು 1೫8 ಭಟ್ಟರವರು 


ಕವಿರನ್ನನು ಚಿತ್ರಿಸಿದ ಸಮಾಜ 


ಶ್ರೀ. ಎಂ. ಮರಿಯಪ್ಪ ಭಟ್ರ ಎಂ.ಎ., ಎಲ್‌.ಟಿ, 


ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಕರ್ಣಾಟಕ 
ಪ್ರೋ. ಬಿ. ಎ. ಸಾಲೆತ್ತೂರು 
ಕಾವ್ಯ ಲಕ್ಷಣವು 
ಗಾರ ಕೊಳಕೆ ಪರಮೇಶ್ವರ ಮಯ್ಯ, ಎಂ.ಓ.ಎಲ್‌. 
ಆಧುನಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೇಲೆ ಆಂಗ್ಲಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರಭಾವ 
ಶ್ರೀ. ಎಂ. ಗೋವಿಂದ ರಾವ್‌, ಎಂ. ಎ. 


ಕನ್ನಡ ಪಂಚತಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮದ ವಿಚಾರ 
ಶ್ರೀ. ವರದರಾಜ ಹು ುಲಗೊಳ, ಎಂ.ಎ. 


ಗಮಕ ಕಲೆ 


ತಾಸ ಥ್‌ 
ಗಮಕಿ ಶ್ರೀ. ಎಂ. ಘವೇಂದ್ರ ರಾವ 


ಕರ್ಣಾಟಕದ ವಾಸ್ತು ಶಿಲ್ಪ ರೂಪರೇಖೆ 


ವಿದ್ಯಾರತ್ನ ಆರ್‌. ಎಸ್‌. ಪಂಚಮುಖಿ, ಎಂ. ಎ. 
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ಶ್ರೀ. ತಿರುಮಲ ತಾತಾಚಾರ್ಯ ಶರ್ಮರವರು 


2) 


೨೮ 


ಸಿ 
fe) 


೯ 


[೨ 


೪೮ 


೪೯ 


೫೦ 


೫೧ 


೫೨ 


ಷ್ಟಿ 


೫೪ 


೫೫ 


೫೩೭ 


೫೮ 


೫೯ . 


ಕ್‌ 
ದೇವದಾಸ್‌, ee ಪಿ.ಓ;ಎಲ್‌ 


. ಎಂ. ಎಸ್‌. ಅನಂತಪದ್ಮನಾಭ ರಾವ್‌ 


ಮರಾಠಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿಹಂಗಮಾವಲೋಕನ 


ಶ್ರೀ. ಶಂ. ಬಾ. ಜೋಶಿಯವರು 
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THE PALACE, 
MYSORE, 
೧೧-೧೧-೧೯೪೯, 


ಶ್ರೀಃ 


ಶ್ರೀಮಚ್ಚಾಮುಂಡಿಕಾಂಬಾ ಚರಣಸರಸಿಜ ದ್ವಂದ್ವ ಸೇವಾಧುರೀಣ ಸಮಸ್ತ 
ಭೂಮಂಡಲ ಮಂಡನಾಯಮಾನ ನಿಖಿಲ ದೇಶಾವತಂಸ ಕರ್ಣಾಟಕ ಜನಪದ 
ಸಂಪದಧಿಷ್ಕಾ ನಭೂತ ಶ್ರೀಮನ್‌ ಮಹೀಶೂರ ಮಹಾಸಂಸ್ಥಾನ ದೇದೀಪ್ಯಮಾನ 
ನಿಖಿಲ ಕಲಾನಿಧಿ ಕುಲಕ್ರಮಾಗತ ರಾಜಕ್ಸಿತಿಪಾಲ ಪ್ರನ ಮುಖ ನಿಖಿಲ ರಾಜಾಧಿರಾಜ 
ಮಹಾರಾಜ ಚಕ್ರವರ್ತಿ ಮಂಡಲಾನುಭೂತ ದಿವ್ಯರತ್ನಸಿಂಹಾಸನಾರೂಢ ಶ್ರೀಮದ್ರಾ 
ಜಾಧಿರಾಜ ರಾಜಪರಮೇಶ್ವರ ಪ್ರೌಢಪ್ರತಾಸ ಅಪ್ರತಿಮನೀರ ನರಪತಿ ಬಿರು 
ದೆಂತೆಂಬರಗಂಡ ಲೋಕೈಕವೀರ ಯದುಕುಲಪಯಃ ಪಾರಾವಾರ ಕಲಾನಿಧಿ ಶಂಖ 
ಚಕ್ರಾಂಕುಶ ಕುಠಾರ ಮಕರಮತ್ಸ್ಯ ಶರಭ ಸಾಳ್ವ ಗಂಡಭೇರುಂಡ ಧರಣೀ ವರಾಹ 
ಹನುಮದ್ಗರುಡ ಕಂಠೀರವಾದ್ಯನೇಕ ಬಿರುದಾಂಕಿತರಾದ ಕರ್ಣಾಟಕ ಸಿಂಹಾಸನಾ 
ಧೀಶ್ವರ ಶ್ರೀಮಜ್ಜಯಚಾಮರಾಜೇಂದ್ರ ಒಡೆಯರ್‌ ಬಹದ್ದೂರ್‌, ಜಿ. ಸಿ. ಬಿ. 
ಜಿ. ಸಿ. ಎಸ್‌. ಐ. ಮಹಾಸ್ವಾಮಿಯವರು. 

೬೨) 

ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಮಂಜಯ್ಯ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ಷಷ್ಟ್ಯಬ್ದ ಪೂರ್ತಿ ಮಹೋತ್ಸವವು ನಡೆಯು 
ವುದೆಂದೂ, ಅವರಿಗೆ ಸಂಭಾವನಾಗ್ರಂಥದ ಕಾಣಿಕೆಯು ಸಮರ್ಪಿತವಾಗುವುದೆಂದು 
ಕೇಳಿ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಸಂತೋಷವುಂಟಾಗಿದೆ. ಈ ಷಸ್ಟಿಪೂರ್ತಿಸಂಭಾ 
ವನಾ ಸಮಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಭಾಗಿಗಳಾಗಲು ನಾವು ಬಹು ಸಂತೋಷಪಡುತ್ತೇವೆ. 
ಪುಣ್ಯಕ್ಸೇತ್ರವಾದ ಧರ್ಮಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಬಂದಿರುವ ಯಾತ್ರಿಕರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಅವರ 
ಸರಳ ಜೀವನವೂ, ಪರೋಪಕಾರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಅನ್ಯಮತ ಸಹಿಷ್ಣುತಯೇ 
ಮುಂತಾದ ಸದ್ಗುಣಗಳೂ ಹೃದಯಂಗಮವಾಗಿ ಗೋಚರವಾಗಿರುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹ 
ವಿಲ್ಲ. ಸಕಲ ಧರ್ಮಗಳೂ ವಿಶ್ವಪ್ರೇಮಕ್ಕೆ ರಾಜಮಾರ್ಗಗಳೆಂಬುದನ್ನು ಮನ 
ಗಂಡಿರುವ ಮಹನೀಯರಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಮಂಜಯ್ಯ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರೂ ಒಬ್ಬರೆಂದು 
ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅವರು ಪ್ರತಿವರ್ಷವೂ ಉತ್ಸಾಹದಿಂದ ನೆರ 
ವೇರಿಸುವ ಸರ್ವಧರ್ಮ ಸಮ್ಮೇಳನವೂ ಅದಕ್ಕೊಂದು ನಿದರ್ಶನವಾಗಿದೆ. ಆಡ 
ಳಿತ ನಿರ್ವಹಣದಲ್ಲಿ ಅವರಿಗಿರುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೂ, ಅತಿಥಿ ಸತ್ಕಾರದಲ್ಲಿ ಅವರು 
ತೋರಿಸುವ ಆದರ ವಿಶ್ವಾಸಗಳೂ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿವೆ. ಅವರು ಚಿರಕಾಲ ಆರೋಗ್ಯ 
ದೃಢಕಾಯರಾಗಿದ್ದು ನಮ್ಮ ನಾಡಿಗೂ ಮತ್ತು ನಮ್ಮ ದೇಶಬಾಂಧವರಿಗೂ ಇತೋ 
ಪ್ಯಧಿಕವಾಗಿ ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಿಸುವಂತೆ ಭಗವಂತನು ಅನುಗ್ರಹಿಸಲೆಂದು ನಾವು ಹೃತ್ಸೂ 
ರ್ವಕವಾಗಿ ಹಾರೈಸುತ್ತೇವೆ. 


ಧರ್ಮಸ್ಥಳದ ಶ್ರೀ ಮಂಜನಾಥಸ್ವಾಮಿಯ ಪ್ರಧಾನ ಧರ್ಮಾಧಿಕಾರಿಗಳಾದ 


ಶ್ರೀ ಜಯಚಾಮರಾಜ ಒಡೆಯರ್‌. 


ಣ. R. DIWAKAR, 


MINISTER, 


Ministry of Information & Broadcasting, 


Government of India, 


ಶ್ರೀ ಧರ್ಮಸ್ಥಳ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ವರ್ಧಂತಿ ಉತ್ಸ 
ವವು ಆಗುವುದೆಂಬುದನ್ನು ಕೇಳಿ ಬಹಳ ಸಂತೋಷ 
ವಾಯಿತು. ಅವರ ಹಾಗೂ ನನ್ನ ಪರಿಚಯವು ಬಹಳ 
ದಿವಸದ್ದು. ತಮ್ಮ ಅನೇಕ ಲೋಕಪ್ರಿಯ ಗುಣಗಳ 
ಮೂಲಕ ಮತ್ತು ಉದಾರಭಾವನೆಯ ಮೂಲಕ ಸರ್ವ 
ರಿಗೂ ಬೇಕಾದವರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅವ 
ರಿಗೆ ನಾನು ಅತ್ಯಂತ ಅಂತಃಕರಣಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಆಯು 
ರಾರೋಗ್ಯವನ್ನು ಕೋರುವೆನು. ಪರಮಾತ್ಮನು ಅವ 
ರಿಗೆ ದೀರ್ಫಾಯುಷ್ಯವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಅವರಿಂದ ಇನ್ನೂ 
ಹೆಚ್ಚು ಸತ್ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಸಲೆಂದು ಹಾಕ್ಕಿಸುವೆ. 


ತಮ್ಮವನಾದ, 


ರಂಗನಾಥ ದಿವಾಕರ. 


ನವದೆಹಲಿ, 


ಜುಲೈ ಲೆ, 7೪೯. 


MINISTER, 
Government of Madras. 


ಈ 


ಶ್ರೀ ಧರ್ಮಸ್ಥಳ ಮಂಜಯ ಹೆಗ್ದೆಯವರ ಲೋಕ 
ಸೇವೆಯ ನೆನಪಿಗಾಗಿ ಸ್ಮಾರಕ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಸಮರ್ಪಿ 
ಸುವ ಈ ಕಾರ್ಯವು ಅತ್ಯಂತ ಸ ಗ ವಾಗಿದೆ. ಇವರು 
ಮೂವತ್ತೊಂದು ವರುಷಗಳ ಕಾಲ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಸೇವೆ 
ಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ತನುಮನೋಧನಗಳನ್ನು ಸವೆದಿದ್ದಾರೆ. 
ಇವರ ಮತಸಹಿಷ್ಣು ತೆಗೆ, ಶಾಂತಿಪ್ರಿ ಯತಿಗೆ, ಇವರು 
ನ ತ್ತಿರುವ ಸರ್ವ ಧರ್ಮ ಸಮ್ಮೇಳನವೇ ಸಾಕ್ಷಿ. 
ಇವರು ಶಾಸನ ಸಭೆಗಳ ಸದಸ್ಯರಾಗಿ, ರಾಜಕೀಯರಂಗ 
ದ 


ಲ್ಲಿದು ಡಿಯುತಿದ್ದ ಂತ್ಶೆ ಧರ್ಮಸ್ಥ ಳದ ಮುಖ್ಯಸ್ಥರಾಗಿ 


ಸಕಾ ಯ ಜನಮನವನ್ನೂ ತಣಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಇವರು ವಿಶಾಲ ಹೃದಯಿಗಳು, ಸುಸಂಸ್ಕೃತರು, 
ಮಹಾ ಉದಾರಿಗಳು ಮಾತ್ರ ವಲ್ಲ ಉತ್ತಮ ಕಲಾ 
ವಿದರೂ ಸಾಹಿತ್ಯಸ್ರೆ ಹಾ ಆಗಿದ್ದಾರೆ. ಇವರ 
ಸೌಜನ್ಯ ಸೌಶೀಲ್ಯಗಳೆೇ ಇವರನ್ನು ಜನಪ್ರಿಯರನ್ನಾಗಿ 
ಸ es . ಇಂದಿನ ವಾತಾ 
ವರಣದಂತೆ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆ ಹೆಗ್ಡೆ ಯನರಂತಹ ಲೋಕಸೇವ 
ಕೆ ರಿದ್ದರೂ ಸಾಲದು. ಇವರ ಔದಾರ್ಯ- 


A. ಟಿ. Shetty, 
29. - 7:40, 


Madras, 
297 1949. 


K. ೧. Karanth. ಗ.ಸಿ., ಓಓ.ಗಿ., ॥.ಓ.1, Mangalore, 


Ex-Minister for Revenue, Govt. of Madras, ಕ| § 6 '49. 


1 am glad to join in the 60th birthday celebration 
of my esteemed friend and colleague Shri Dharmastal 
Manjaya Hegde, M.L.C. T have had the pleasure of 
knowing him for nearly 25 years now. We have 
been co-workers in many fields. 

9. In the old Legislative Council the law, called 
the Jain Succession Act 1929, got passed at my instance 
was really the Bill prepared and introduced by him in 
the earlier Council of which he was a member. Later 
in the thirties, we worked together for many years in 
the District Landholders’ Association and in particular 
in the report prepared in 1931 on the conditions of life 
of the people in the interior villages of the Puttur Taluk 
which opened the eyes of the people to the retrograde 
forest policy of Government in regard to these areas. 
Many of the grievances which cried out for redress in 
that report are still to be removed though 18 years 
have since passed. 

3. Mr. Hegde has been a gentleman of real charity 
befitting the great place of pilgrimage called ‘‘Dhar- 
mastal.’” Many have been his charities to various inst1- 
tutions in this district, both Jain and Non-Jain. The 
two most important of these. which 1 have seen are the 
‘“Siddavana” a Gurukul at Ujre, and the fine 800001 
building he built and donated for the High School in 
the place which would not have come into existence but 
for his munificence. All these have come {rom him 
silently and without pomp, and' which is rare in these 
days. Many may not know that he is a good painter in 
oil colours, and a fine embodiment of Kannada learning 
and culture. In religion whilst himself a staunch and 
Orthodox Jain, his catholicity is exemplified in the annual 

nferences of all religions which are being held for 
Re now during the annual Sasti festival at Dhar- 
ಡ್‌ mastal. May God bless him with good health and 
many more years of useful service to our districit and to 
4 Karnatak! 


K kK, ಗ, karanth, 
010-1940. 
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MIRZA M. ISMAIL, 9, Ali Asker Road, 
PEP Bangalore, 
26. 91949. 


' ಶ್ರೀ ಮಂಜಯ್ಯ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ "ಷಸ್ಕಿ ಪೂರ್ತಿ? 
ಉತ್ಸವವು ಜರುಗಲಿದೆಯೆಂದೂ, ಅವರನ್ನು ಗೌರನಿ 
ಸಲು ತಾವುಗಳು ಒಂದು ಸಂಭಾವನಾಗ್ರಂಥವನ್ನು ಪ್ರಕ 
ಟಿಸುತ್ತೀರೆಂದೂ ಕೇಳಿ ಹರ್ಷವಾಯಿತು. ನಾನುಕೆಲವು 
ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಧರ್ಮಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಹೋಗಿದ್ದು ಅಲ್ಲಿ 
ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ಆನಂದಿಸಿದ್ದೇನೆ. ಶ್ರೀ. 
ಹೆಗ್ಗಡೆ ಅವರು ನನಗೆ ಅಪೂರ್ವವಾದ ಗೌರವಾದರ 
ಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲಿಯ ಸುಂದರ ದೃಶ್ಯ 
ಗಳೂ, ಶ್ರೀ. ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ಔದಾರ್ಯವೂ ಇನ್ನೂ 


ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಟ್ಟಿದಂತಿದೆ. , 


ದೇವರ ಇಚ್ಛೆಯಿದ್ದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಒಮ್ಮೆಆ ಪ್ರಾಂತ 
ಬಂದು ದೇವಸ್ಥಾನಗಳನ್ನೂ, ಹೆಗ್ಗಡಿಯವರನ್ನೂ ಸಂದ 
ರ್ಶಿಸಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ ಇದೆ. ಶ್ರೀ. ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು 
ತಮ್ಮ ಸೇವಾಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಿಕೊಂಡು 
ಬರುವಂತೆ ದೇವರು ಅವರಿಗೆ ದೀರ್ಫಾಯುರಾರೋಗ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ದಯಪಾಲಿಸಲೆಂದೂ, ನಿಮ್ಮಸಂಭಾವನಾಗ್ರಂಥ 
ಶೀಘ್ರ ಪ್ರಕಟವಾಗಲೆಂದೂ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆಶಿಸು 
ತ್ತೇನೆ, 

ಇಂತೀ ತಮ್ಮ ವಿಶ್ವಾಸಿ, 


Mirza ಗೆಗೆ, Ismail, ಎ 
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N. CHANDRASEKHARA AIYAR, Madras, 
RETIRED JUDGE, HIGH COURT, 21101949, 


11. R. Ry. Sri Manjaya Hegde of 
Dharmasthala in S. Canara is an institution 
and not a mere individual. He has setan 
example of public service which very few 
have excelled. He has been a keen patron 
of learning and his charities are well- 
known. His keen interest in causes cal- 
culated to promote true public welfare and 
his ardent efforts to foster high ideals of 
religion and spirituality have earned for 
him well deserved respect. May he live 
for many more years in full possession of 


mental and bodily vigour. 


N. Chandrasekhara Aiyar. 


OFFICE OF THE HIGH COMMISSIONER 


FOR THE UNITED KINGDOM 
6G, ALBUQUERQUE ROAD 
NEW DELHI 


28th October, 1949, 


Sir Archibald Nye has asked me to 
reply to your letter, undated, on the subject 
of your proposal to present ‘“‘Grantha 
Kanika” to Sri Dharmastala Manjaya 
Hegde, and to forward the following 
message for inclusion. 


‘I was gratified to learn that it is 
proposed to preseut ‘Grantha Kanika’ to 
Sri Dharmastala Manjaya Hegde on his 
attainment of his 60th birthday in recog- 
nition of many years of public and social 
service to the commnnity. It must be 
with a deep sense of satisfaction that he 
can look back over this period and I would 
like to wish him many more active and 
productive years in which to carry on his 
excellent work. Service such as his has 
an immeasurable effect on the happiness 
and wellbeing of his fellowmen and its 
truest recognition will be found in the 
hearts of those he has served.” 


S, J. 1, Fingland, 


Private Secretary. 


His Holiness JAIN MUTT. 
Sree Charukeerthi Pandithacharyavarya SHRAVANABELGOLA, 
Swamiii (MYSORE 57೩7೯) 


ಸ್ವಸ್ತಿಶ್ರಿ ಶ್ರೀಮದ್ರಾ ಯರಾಜಗುರು ಭೂಮಂಡಲಾಚಾರ್ಯ 
ವರ್ಯ ಮಹಾವಾದವಾದೀಶ್ವ ರ ರಾಯವಾದಿಪಿತಾಮಹ ಸಕಲ 
ವಿದ್ವಜ್ಜ ನ ಸಾರ್ವಭೌಮಾದ್ಯ ನೀಕ ಬಿರುದಾವಳೀ ವಿರಾಜಮಾನ 
ಶಿ ಮನ್ನಿ ಜಘಟಿಕಸ್ಥಾನ ಳ್ಳಿ ಕನಕಾದ್ರಿ ಶ್ವೇತಪುರ ಸುಧಾಪುರ 
ತ್‌ಾ ಕ್ಲೇಮವೇಣುವುರ ಶ್ರಿ ಶಿ ಮದ್ವೆ ಳುಗುಳ ಸಿದ್ಧ ಸಿಂಹಾ 
ಸನಾಧೀಶ್ವರ ಶ್ರೀಮದಭಿನವ ಇ ಜೌ. ಸಂಡಿತಾಚಾ ರ್ಯ 
ವರ್ಯ ಸ್ವಾಮಿಯವರ? 


ಸನಾತನ ಹಿಂದೂ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಜೈನಧರ್ಮದ 
ರಹಸ್ಯ ವನ್ನ ರಿತ ಶ್ರೀ ಹೆಗ್ಗ ಡೆಯವರುಶಿ ಶ್ರೀ ಧರ್ಮಕ್ಸೇತ್ರ ದ ಅಧಿ 
ಕಾರವನ್ನು ವಹಿಸ ಕಳೆದ 31 ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ- ಸಾಹಿತ್ಯ- 
ಕರಟ! ರಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಸೇವೆಯು ಸ 
ವಾದುದು. ವಿವಿಧಮತ ಧರ್ಮಸಮ್ಮೇಳನ, ಸಿದ್ಧವನ ಗುರು 
ಕುಲ, ಕರ್ಣಾಟಕ ವಿದ್ಯಾಲಯ ಇವುಗಳೇ ಅವರ ಸಮಾಜ 
ಸೇವೆಯ ನಿದರ್ಶನಗಳಾಗಿವೆ. ತನುವಂ ಸಂದ ಸೇವೆಯೊಳ್‌ 
ಎಂದು ರತ್ನಾಕರ ವರ್ಣಿಯು ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಪಾತ್ರವರಿತು ವಿವಿಧ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಪ್ರೇಮಪೂರ್ಣ ಅಹಿಂಸಾತತ್ವದಿಂದ 
ಯಾತ್ರಿಕರಿಗೆ ಆನಂದವನ್ನು ನೀಡಿ ಕ್ಲೇತ್ರದ ಕಲಾ ಸಾನಿಧ್ಯ 
ವನ್ನೂ ನಾಡಿನ ಸರ್ವತೋಮುಖವಾದ ಏಳಿಗೆಯನ್ನೂ ಮಾಡು 
ವುದೇ ಜೀವನದ ಧ್ಯೇಯವೆಂದು ಬದ್ಧಕಂಕಣರಾದ ಅವರಿಗೆ 
ದೀರ್ಥಾಯುರಾರೋಗ್ಯವನ್ನೂ ಸರ್ವ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಶುಭ 
ಮತ್ತು ಜಯವನ್ನೂ ತ್ರಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿಯನ್ನೂ ಸರ್ವ 
ಸಂಪತ್ಸಮೃದ್ಧಿಯನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟು ಬಹುಕಾಲ ಬಾಳಿ ಬೆಳಗಿ-ಬೆಳ 
ಗಿಸುವಂತೆ ಶಿ ಶ್ರೀ ಟಗ ತ್ರ ನಾಥನೂ ಮೆಂಜುನಾಥನೂ ಕಾಪಾಡ 
ವೆಂದು ಹೃ ತ್ಸ ರ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತೇವೆ. 


ಇತಿ ಭದ್ರಂ ಭೂಯಾತ್‌. 
ವರ್ಧತಾಂ ಜಿನಶಾಸನಂ. 


ಶ್ರೀ ಸ್ವಾಮಿಗಳವರು. 


ಚಿತ್ರಾಪುರ ಮಠ, ಶಿರಾಲಿ, ಉ. ಕ,, 
EE jy 


ಸ್ವಸ್ತಿ ಶ್ರೀಮತ್ಸರಮಹಂಸ ಪರಿವ್ರಾಜಕಾಚಾರ್ಯವರ್ಯ...... ಶ್ರೀಮ 
ದ್ಲೌಡಪಾದ ಶ್ರೀಮತ್ಕೃಷ್ಣಾಶ್ರ ಸಾ ತ ಶ್ರೀಮತ್ಸಾಂಡುರಂಗಾಶ್ರ 
ಮಾನುಗೃಹೀತ ಗುರುಪಾದಪುಷ್ಕರೈ ಕತಾನಧ್ಯಾ ನಮಕರನ್ನ ಸಷಟ್ರದಾಯವಮಾನ 


ಸ್ವಾನ್ನ ಶ್ರೀ ಚಿತ್ರಾ ಪುರಾಧಿಷ್ಟಿತ ರಾವು ಸ್ಟಾ ರ 


ಶ್ರೀ ಧರ್ಮಸ್ಥಳ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿಯ ಶ್ರೀ ಮಂಜುನಾಥ ದೇವಾಲಯದ 
ಆದರ್ಶ ಜ್‌ ಟ್‌ ಶ್ರೀ ಮಂಜಯ್ಯ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರಿಗೆ ಅವರ ಷಸ್ತ್ಯಬ್ದ 
ಪೂರ್ತಿಯ ಸಂಕೇತವಾಗಿ ಅವರಲ್ಲಿ ಪ್ರೇಮಾದರವುಳ್ಳ ಕೆಲ ಮಹನೀಯರು ಪ್ರಶಸ್ತಿ 
ಗ್ರಂಥ ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನರ್ಸಿಸಲು ಉದ್ಯುಕ್ತರಾದುದು ಆಸ್ತಿಕವರ್ಗಕ್ಕೆಲ್ಲ ತುಂಬ 
ಸಂತೋಷಕರವಾಗಿದೆ. 


ಧರ್ಮಸ್ಥ ಳವು ಭಕ್ತಜನರ ಕಷ್ಟಪರಿಹಾರ-ಇಷ್ಟಸಿದ್ದಿ ಗಳನ್ನು ಪೂರೈಸಿ 
ಕೊಡುವ ಒಳ್ಳೆ ಯ ಜಾಗೃತಸ್ಥಾ ನವಾಗಿದೆಯಾಗಿ ಆಸ್ತಿ ತವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಅನುಭವ 
ಮೂಲಕವಾದ TR ಶೀ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ಈ ಕ್ಸೇತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ 
ನಡೆದು ಬಂದ ನಿತ್ಯದ ನಿನಿಯೋನಗಳನ್ನೂ ವಿಶೇಷ ಉತ್ಸವಾ ದಿಗಳನ್ನೂ ಯೋಗ್ಯ 
ರೀತಿಯಿಂದ ನಡೆಸಿಕೊಂಡು ರ ಜತೆಗೆ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬರುವ ಭಕ್ರವ್ಯಂಡವ 
ಸೌಕರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಅವಶ್ಯವುಳ್ಳ ಏರ್ಪಾಡುಗಳನ್ನೂ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ, ಉತ್ತಮವಾದ 
ಛತ್ರಗಳನ್ನೂ ವಾಚನಾಲಯವನ್ನೂ ಔಷಧಾಲಯವನ್ನೂ ನಿರ್ಮಿಸಿ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ನಗರದ ಸೌಕರ್ಯಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಿಕೊಟ್ಟು ಆ ಮೂಲಕ ಇವರು ಮಾಡುತ್ತಿರುವ 
ಭಕ್ತಜನರ ಸೇವೆಯು ಸ್ತುತ್ಯವಾಗಿದೆ. 


ಧರ್ಮಸ್ಥಳದ ಹಾಗೂ ನೆರೆಕೆರೆಯ ಮಕ್ಕಳ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸದ ಸಲುವಾಗಿ 
ಶಾಲೆಯನ್ನೂ ಆಯಾ ಮತಧರ್ಮದ ಹುಡುಗರಿಗೆ ಲೌಕಿಕ ಶಿಕ್ಷಣದ ಜತೆಯಲ್ಲೆ 
ಅವರವರ ಮತಧರ್ಮಗಳ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನೂ ಕೊಡಲು ಅನುಕೂಲವಾಗುವಂತೆ ಒಂದು 
ಗುರುಕುಲವನ್ನೂ ನಡಿಸುವದರಿಂದ ಇವರ ನಿದ್ಯಾದಾನತತ್ರರತೆಯೂ ಮತ-ಧರ್ಮ 
ಗಳಲ್ಲಿಯ ಪ್ರೀತಿಯೂ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವದು. 


ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೋ ಧರ್ಮಗಳೂ ಮತಗಳೂ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿವೆ. 
ಅವುಗಳ ಅನುಯಾಯಿಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವರು ತಮ್ಮ ಮತವನ್ನೇ ಸರಿಯಾಗಿ ಅರಿಯದ 
ವರೂ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರು ಸ್ವಮತವನ್ನು ಅರಿತರೂ ಬೇರೆ ಮತಗಳ ಅರಿವಿಲ್ಲದವರೂ 
ಇರುವದರಿಂದ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಮತದವರಲ್ಲಿ ವೈಷಮ್ಯವುಂಬಾಗಿ ದೇಶದ ಏಳಿಗೆಗೆ 
ಅವಶ್ಯವಾದ ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರೀತಿ ಸಂಘಟನೆ ಮತ್ತು ಐಕ್ಯ ಇವುಗಳಿಗೆ ತೊಡಕುಂಟಾ 
ಗಿದೆ. ಶ್ರೀ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ಎಲ್ಲಾ ಚ ತತ್ಸವನ್ನು ಅರಿತನರಾಗಿದ್ದು 


ಆಯಾಯ ಮತದವರ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯ ಶೈಲಿ ಅಥವಾ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದ್ದರೂ 
ಅವುಗಳ ಮೂಲತತ್ವಗಳು ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದು ಅವೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ಸ್ಥಾನವನ್ನು 
ಸೇರುವ ಬೇರಿ ಬೇರೆ ಮಾರ್ಗಗಳಾಗಿವೆಯೆಂಬ ಧರ್ಮಸಮನ್ವಯ- ಭಾವನೆಯುಳ್ಳೆ 
ವರಾಗಿದ್ದಾಕಿ. ಈ ಸಮನ್ವಯ-ಭಾವನೆಯನ್ನು ಜನರಲ್ಲಿ ಪ್ರಚುರಗೊಳಿಸುವ ಸಲು 
ವಾಗಿ ಪ್ರತಿ ವರ್ಷವೂ ಧರ್ಮಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಜರಗುವ ದೀಪೋತ್ಸವದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ವಿನಿಧಮತ ಧರ್ಮಸಮ್ಮೆೇಳನವನ್ನು ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದು ಅದರಲ್ಲಿ 
ಆಯಾ ಮತ ಧರ್ಮಗಳ ಅಭಿಜ್ಞರಿಂದ ಯಾವದಾದರೂ ಧಾರ್ಮಿಕತತ್ವಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತು ಅವರವರ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದನರೂಪವಾದ ಪ್ರವಚನಗಳ 
ನ್ನೇರ್ಪಡಿಸಿ ಅದರಿಂದ ಆ ಸಮಯ ಅಲ್ಲಿನೆರೆದ ಭಕ್ತಜನರು ಸ್ವಮತಾನುಷ್ಕಾನದಿಂದ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನೂ ಪರಮತಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪರಸ್ಪರ ಬಾಂಧವ್ಯವನ್ನೂ ಹೊಂದಲಿಕ್ಕೆ 
ಅನುಕೂಲವಾದ ಸನ್ನಿನೇಶವನ್ನೊದಗಿಸುತ್ತಿರುವುದು ಇವರು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿದ 
ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವದ ಕಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. 


ಕಲೋಪಾಸನೆಯು ಮಾನವನ ಸುಸಂಸ್ಕೃತ ಆತ್ಮದ ಗುರುತೆಂದು ಎಣಿ 
ಸುವಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ಉತ್ತಮ ಚಿತ್ರಕಾರರಾಗಿರುವರೆನ್ನುವದು ಇವರು ಚಿತ್ರಿ 
ಸಿದ ಸುಂದರವಾದ ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ನೋಡಿದವರಿಗೆ ಖಚಿತವಾಗದಿರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. 


ತನ್ನ ಅಧೀನದಲ್ಲಿ ಹೇರಳವಾದ ಸಂಪತ್ತಿದ್ದರೂ ಅದೆಲ್ಲವನ್ನು ದೇವರ 
ಆರಾಧನೆಗೂ ಭಕ್ತಜನರ ಸೌಕರ್ಯಗಳಿಗೂ ದಾನಧರ್ಮಾದಿಗಳಿಗೂ ಇನ್ನಿತರ 
ಲೋಕೋಪಕಾರದ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ವಿನಿಯೋಗಿಸಿ ತಾನು ತ್ಯಾಗಮಯವೂ ಶ್ರದ್ಧಾ 
ಭಕ್ತಿಧರ್ಮಾತ್ಮಕವೂ ಆದ ಸಾದಾ ಜೀವನವನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಿರುವ ಇವರನ್ನು 
ನೋಡಿ ಇಂದಿಗೂ ವೀತರಾಗಿಗಳೂ ಕರ್ಮಯೋಗಿಗಳೂ ಆದ ಜನಕನಂಥ ರಾಜರ್ಷಿ 
ಗಳು ಇರುವರೆಂಬದನ್ನು ಯಾರಾದರೂ ಮನಗಾಣಬಹುದು. 


ಪರಮಾತ್ಮನು ಶ್ರೀ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರಿಗೆ ಆರೋಗ್ಯವನ್ನೂ ದೀರ್ಫಾಯುಷ್ಯ 
ವನ್ನೂ ದಯಸಾಲಿಸಿ ಇವರಿಂದ ಶ್ರೀ ಕ್ಷೇತ್ರದ ಕೀರ್ತಿ-ಮಹತ್ವಗಳು ಇನ್ನಷ್ಟು 
ಉಜ್ಜಲವಾಗುವಂತೆ ಅನುಗ್ರಹಿಸಲೆಂದು ಆತನ ಚರಣಗಳಲ್ಲಿ ಬೇಡುವೆವು. 


ಆನಂದಾಶ್ರಮಸ್ವಾಮಿ. 


ತ್ರೀ ಮದ್ವಿದ್ಯಾಸಮುದ್ರ 


ದ್ರತೀರ್ಥ ಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರು, 


ಟ್ಟ NS ಮಠ, 


ಧೀರೋದಾತ್ತ ಪ್ರಕೃತಿ ಕಿಗಳಾದ ಈ ಮಹನೀಯರ 
ಘಮ ಶ್ರೀಧರ್ಮ ಸಳದ ದೇವಾಲಯದ ಸಿ ಸತಿಯು 

ಸಲಾರದಷ ಪ್ರಗ ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತ 
ದೆಂಬುದು ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹ ನೋಡಿದವರಿಗೆಲ್ಲಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ 
ವಾದುದು. 


ಮಾನನೀಯರಾದವರನ್ನು ಯೋಗ್ಯತಾನುಸಾರ 


ಸನ್ಮಾನಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯೂ, ವಿದ್ವಾಂಸರನ್ನು ಸತ್ಯರಿಸು 
ವುದರಲ್ಲಿಯೂ, ಅತಿಥಿ ಅಭ್ಯಾಗತರನ್ನು ತೃಪ್ತಿಗೊಳಿಸು 
ವುದರಲ್ಲಿಯೂ, ಶ್ರೀಯುತರ ಔದಾರ್ಯವು ಅಸಾಧಾರಣ 


ಹ 


ವಾಗಿ ಶ್ಲಾಘನೀಯವಾದುದು. 

ಅನೇಕ ವರ್ಷದಿಂದ ಶಿ ಶ್ರೀಯುತರು ನಡೆಯಿಸುತ್ತ 
ಲಿರುವ ಸರ್ವಮತ ಸಮ್ಮೇಳನ ಮಹಾಕಾರ್ಯವಂತೂ 
ದಿಗ್ಲೇಶಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಕೀರ್ತಿ ಬಾವುಟನ್ನೇರಿಸುತ್ತ ಸಹೃ 
ದಯ ಸಾ ಶಿರಾದ NI AE ತತ್ವ 


'ಮಾನ್ಯರಾದ ತೌಳವ ದೇಶಕ್ಕೇ 


ಸಲ್ಲ EES ಅತ, ತ್‌ ಸು ನ 
ಜಕ್ಕ ಉಪಿಕಾರ ಖರಾತ ಆಚಂದಾ 


ರ್ಕವಾಗಿ ತಮ್ಮ 
ಬೆಳಗಿಸುವಂತಹ ಲೋಕೋ 


ತ್ತರ ಸತ್ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತ ಚಿರಕಾಲ ಸುಖ 
ವಾಗಿ ಜಾಳುವಂತೆ ಶ್ರೀ ದೇವರು ಅನುಗ್ರ ಹಿಸಲೆಂದು 
ನಮ್ಮ ಆರಾಧ್ಯ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ನರಸಿಂಹ ದೇವರನ್ನು 
ಸರ್ವದಾ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತೇವೆ. 

ಇತ್ಯನೇಕ ಶ್ರೀಮನ್ನಾರಾಯಣ ಸ್ಮರಣೆಗಳು, 


ತ್‌ ಇ 
ಉಡುಪಿ, ದ. ಕ., 


18—8— 1949, 


ಶ್ರೀ ದೇವೇಂದ್ರಕೀರ್ತಿ ಹೊಂಬುಜಮಠ, 
ಭಟ್ಟಾರಕಸಟ್ಟಾ ಚಾರ್ಯವರ್ಯ ಸ್ವಾಮಿಗಳು ೧೦-೧೦-೧೯೪೯, 


ನಮ್ಮ ದಕ್ಷಿಣ ದೇಶಕ್ಕೆ ರತ್ನಪ್ರಾಯರಾದ ಧರ್ಮಸ್ಥಳದ ಶ್ರೀಯುತ ಮಾನ್ಯ 
ಮಂಜಯ್ಯ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ಪರಿಚಯವಿಲ್ಲದವರು ಅತಿ ವಿರಳ, ದಕ್ಷಿಣ ದೇಶದ 
ಅನೇಕ ಪ್ರಮುಖರೂ, ಗುಣಗ್ರಾಹಿಗಳೂ ಪಂಡಿತೋತ್ತಮರೂ . ಸೇರಿ ಅವರ 
60ನೆಯ ವರುಷದ ಸನಿ ನೆನಪಿಗಾಗಿ ಒಂದು ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ತಯಾರಿಸಿ ಅವರಿಗೆ 
ಸಮರ್ಪಿಸಬೇಕೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿದ್ದು ಸುವರ್ಣಕ್ಕೆ ಸುಗಂಧ ಕೊಟ್ಟಿಂತೆಯೂ, 
ಹಾಲಿಗೆ ಸಕ್ಕರೆ ಬೆರಸಿದಂತೆಯೂ, ಆಗಿದೆ. ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಘನ ಕೋವಿ 
ದರಾದ| ರದಿ ಮಂದಿ ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಿರಬೇಕಾದರೆ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಲೋಕೋಪ 
ಕಾರಕವಾದ ಪವಿತ್ರ ಗುಣಕ್ರಿಯಾಭಾವನೆಗಳು ಇದ್ದೇ ಇರಬೇಕೆಂಬುದು ನಿರ್ವಿ 
ವಾದ. 


ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಮಂಜಯ್ಯ ಹೆಗ್ಮೆಯವರ ಒಡನಾಟದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಸಮಯ 
ಇದ್ದರ ಸಾಕು. ಆ ಮೇಲೆ "ಅವರನ್ನು ಅಗಲಿ ಹೋಗುವುದೇ ಕಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
ನಸಿನಲ್ಲಿಯೂ ಅವರನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಿ AEE * ೫ ೫% ಜಿ ಇಂತಹ 
ಹ ಪಡೆದ ಗೇ ಧನ್ಯರು. ಇವರ ಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿನಿತ್ಯಲೂ ” 
ಪ್ರಿತನಾಷಧಾಭಯ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾದ ದಾನಗಳು ನಡೆಯುತ್ತಿ ರು 
ತ್ತವೆ. ಇವರು ಮಾಡಿರುವ ದಾನ, ಧರ್ಮ, ಪರೋಪಕಾರ, ಸಮಾಜಸೇವೆ, 
ಲೋಕ-ಜನಸೇವೆ ಕ್ಲೇತ್ರಾಭಿವ ದ್ಧಿ ಕಾರ್ಯ ಆದಾಯಾಭಿವೃದ್ಧಿ ಮೊದಲಾದುವು 
ಗಳ ಅಳತೆ ಎಷ್ಟೆಂಬುದು ವೇದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. * ಇಂಥ 


ಇವರ ಸರಳ ಹೃದಯ, ಸತ್ಯ ನಡತೆ, ದೈವಭಕ್ತಿಯ ಉದಾರತೆಗೆ ಶ್ರೀ 
ಮಂಜುನಾಥನು ಪ್ರಸನ್ನನಾಗಿ ಇವರ ಮಾತು ಹುಶಿಯಾಗದಂತೆ ನಡೆಸಿಕೊಟ್ಟು 
ಕಾಪಾಡುತ್ತಿರುವುದು ಸರ್ವಜನ ವಿದಿತವಾಗಿದೆ. : ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಜ್‌ 
ಮಾತನಾಡುವ ಮಂಜುನಾಥ ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿಯು ಲೋಕಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ಇವ 
ರಿಗೆ ಸರ್ವತ್ರ ಸರ್ವದಾ ಜಯವಾಗಲಿ. 


ಇವರು ಇನ್ನು ಬಹುಕಾಲದ ವರೇಗೆ ಚಿರಂಜೀನಿಗಳಾಗಿ ಈ ನಾಡಿನ ತೆಮ್ಮ 
ಹಿತಚಿಂತಕರ ಕಣ್ಣೆದುರು ಆರೋಗ್ಯ ಭಾಗ್ಯ ಸುಖಸಂಪತ್ತಿನಿಂದ ತುಂಬಿ ಮೆಕೆಯ 


ಲೆಂದು ಶ್ರೀ ಸರಮಾತ ನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ 1 ಚು್ಸ Kl ಮತ್ತು ಆಶೀರ್ವ ಚನದಿಂದ ಹರ 
ಸುತ್ತೆ ವೆ” 


ಇತಿ ಭದ್ರಂ ಶುಭಂ ಮಂಗಲಂ 


(( ಮಂಗಲಾಷ್ಟ್ರಕ'' 


ದಿವಂಗತ ಪಂಡಿತ ಶ್ರೀ. ಯಂ, ರಾಘವೇಂದ್ರಾಚಾರ್ಯ, ಮಂಗಳೂರು, 


ತ್ಯಕ್ತ್ವಾ ಸ್ವಸ್ತರುತಾಂ ನರಸ್ತಮಭವದ್ಭಕ್ತೇಷ್ಟ ಚಿಂತಾಮಣಿಃ । 
ವಿದ್ವಾನ್‌ ಪೂರ್ಣಕಲಸ್ಸಮಸ್ತ ಜನತಾನಂದೋಇಂಸಮಃ ಕೀರ್ತಿತಃ ॥ 


ಸದ್ಭರ್ಮಸ್ಥಲ ಮಂಜುನಾಥ ಭಗವತ್ಸಾದಾಬ್ವ ಸಂಸೇವಕಃ । 
ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಮಂಜಯ ಹೆಗ್ಗೇ ಸತ್ಸು ಮಹಿತೋ ಜೀವೇಚ್ಛತಂ ವತ್ಸರಾನ್‌ Il A ॥ 


ಶ್ರೀಮದ್ಭರ್ಮಸ್ಥಲ ಫ್ಸೇತ್ರೇ ಮಂಜುನಾಥ ಪ್ರಸಾದಕಃ । 

ನಾನಾದಿಗ್ಲೇಶ ಸಂಪ್ರಾಪ್ತ ಯಾತ್ರಿಕಾತಿಥ್ಯ ದೀಕ್ಸಿತಃ | ೨॥ 
ಮಿ ಖಿ A ಡ್‌ 
ಕ್ಸೇತ್ರಸ್ಥ ದೇವ ದೈವೇಷು ದೃಢಭ 


ಇ 


ತ್ರಿಕಾಲಪೂಜನೈಶ್ಚೈವ ಭಗವತ್ತೋಷಣ್ಯೆಃ: ಸದಾ EN 


£) _ 
ಬ 
ಸ 


ಮಿನಿಂತ ° ದ್‌ ಹೆ 9 
ಲಕ್ಸದೀಪೋತ್ಸವೆ 6 ಶ್ರೀಷೆ ಕರ್ನವರಾತ್ರ ಮಹೋತ್ಸವೈಃ | 


© 


ನ — ಇ ದೆ — 
ರಥೋತ್ಸವ ಸಮಾರಂಭೈಃ ಪ್ರೀಣಯನ್ಸರಮೇಶ್ವರಂ Il ೪॥ 
ಹಾ, ಮ - 2 ಣ್‌ Fn 
ನಿತ್ಯಂ ಮೃಷ್ಟಾನ್ನದಾನಾದಿ ಬ್ರಹ್ಮಭೋಜನ ಸಂಭ್ರಮೈಃ । 
ಸುತ್ತಿ ಹ ತಾ 9 ಇಇ 
ಬಾ ಹ್ಮಣ್ಯಂ ಸುಸ್ಮಿರೀಕುರ್ವನ್‌ ವಿದಿತೋ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಪ್ರಿಯಃ I 8 1 


ಬಾಲನಿದ್ಯಾರ್ಥಿನಾಂ ಪಾಠಶಾಲಾ ಸಂಸ್ಥಾಪಕೋಂಪ್ಯಸೌ | 


ರುಗ್ಹಾನಾಮುಪಕಾರಾಯ ಚಿಕಿತ್ಸಾಲಯಕಾರಕಃ | ೬ ॥ 
ಬಹು ಪುಣ್ಯಾಭಿಗಮ್ಕೊಟಸೌ ಮಹೋದಾರೋಜನಪ್ರಿಯಃ | 
ಪರಾರ್ಥೈಃ ಕರ್ಮಭಿಃ ಶ್ಲಾಘ್ಯೈಃ ಪ್ರಜಾನಾಥ ಇವಾಪರಃ 1 ೭॥ 


ಡ್‌್‌ ಕ್ಯ ಕ್ಕ ಇರಿ ಡ್‌ ೦ 
ಸಾಕ್ಸಾದ್ವಾಸವ ಐಶ್ವರ್ಯೇ ಬುದ್ಧ್ಯ್ಯುತ್ಕರ್ಷೇ ಬೃಹಸ್ಪತಿಃ | 
ದಾನೇ ಬಲೀಶ್ಚ ಕರ್ಣಶ್ಚ ಗಾಂಭೀರ್ಯೇ ವರುಣಾಲಯಃ 1 ೮॥ 


ಶ್ರೀಮಂಜುನಾಥಕೃಪಯಾ ಪುತ್ರಮಿತ್ರ ಕಲತ್ರವಾನ್‌ | 
ಶ್ರೀಮಾನ್ಮಂಜಯ ಹೆಗ್ಡೇಂಸೌ ರಾಜತಾಮುತ್ತರೋತ್ತರಂ Il 


ಶ್ರೀಮಾನ್ಮಂಜಯ ಹೆಗ್ಡೀಯಂ ಮಾಂಗಲ್ಯಂ ಮಂಗಲಾಷ್ಟಕಂ | 
ಸುಕೃತೀಂದ್ರಯತಿಚ್ಛಾ ತ್ರ ರಾಘವೇಂದ್ರೇಣ ನಿರ್ನಿತಂ 1 ೧೦ ॥ 


ಧಾರ್ಮಿಕ ಷಸ್ಠ್ಥಿಪೂರ್ತಿ 


ಶ್ರೀ. ಮುಳಿಯ ತಿಮ್ಮಪ್ಪ ರ್ರಯ್ಯೆ, ಮುಂಗಳೊೂರು, 


ಲ) 


ನ ಸಂಸತ ಮಪ್ಪುತಂ ಪಳೆಗಿದಾ ಸೌಶೀಲ್ಯದಿಂದಂ ದಯಾ 

ನ್ನಗನ್ನ ಡಿಯೆ ಲೋಕಕ್ಕಾಗಿ ಧರ್ಮಸ್ಥಳಂ 

೯ಕವಾಗೆ ಸಂದು ದಯೆ ದಾನಂ ಶೀಲವೆಂದೆತ್ತಲುಂ 
ಬೆಡೆಗೊಂಡೊಪ್ಪುವ ಮಂಜಯಂ ಜಯಿಕೆತಾನೀ ಷಸ್ಠಿ ಪೂರ್ತ್ಯಂಕದೊಳ". 


ಹ್ಮ 
3) 
pu 
4 
Ay: 
a 


ಸರ್ವರಪೆಂಪುವೆತ್ತುದಯಕಂತವರಿಲ್ಲರ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಯ 
ಪರ್ನಿ ರೆವೇಹುದಕ್ಕರೆ ರಸಾಯನವಾಗಿಯದ 

ಕೊರ್ನಿಸಬೇಕು ಸತ್ಯದೆಸಕಂ ಬೆಸೆದೊಪ್ಪುವ el ವಂ 
ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತೆ ನಿನ್ನವೊಲು ಬಾಳ್ಕೆಯನಾರ” ಬೆಳಗಲೈ ಬಲ್ಲವರ್‌? 


ಅಂತಹ ಧರ್ಮಮೂರ್ತಿಯೆನೆ ಮುಕ್ಕರಣಂ ಬಲಿದಂದಿನಿಂದೆ ಧ- 
ರ್ಮಂ ತಳಿರೇಳೆ ಕರ್ಮದ ಮುಗುಳ್‌ಮೊನೆದೋರೆ ಪೊದಳ್ಜಶೀಲವೆ 
ತ್ತಂತರಗೊಂಡು ಸಾರೆ ಮಿಡಿಕಾಯ್‌ ಸಲೆ ಪಣ್ಣೆನೆ ನಾಡನೇಗಳುಂ 
ಸಂತಸಕೇರಿಪಾ ಪರಮಧಾರ್ಮಿಕ ನಿನ್ನನದೆಂತು ಬಣ್ಣಿಪೆಂ 


ನಿನಗರುವತ್ತು ಸಂಧಿಸಿದುದೈ ಹರಯಂ ಬಗೆಗಂತರಿಂದೆ ನಾ 
ಡಿನಮನದೊಂದು Apc Ei ಮುಗುಳ್ಳೊಪ್ಬಿತು ತುಂಬಿಕೋಕಿಲಂ 
ಗಿಣಿದನಿದೋರುಗುಂ ಮನದ ಮಾತಿನ ಮಾಳಿ ಯ ಕಂಪುಪರ್ಬೆಕ 
ರ್ಬಿನಗೆಣೆಯಾದುದೀ ಬಿದಿಕೆನಲ್‌ ಸಲುವೆನ್ನಕರಂ ವಿರಾಜಿಕೆ 


ಮತಗಳ ಸಾರವಾಕಲೆಗಳಾಗರವೊಪ್ಪುವ ಚಿತ್ರಮಂದಿರಂ 
ಸತತಮುದಾತ್ತಧರ್ಮಗಳ sO ನೃಪತುಂಗನಂದದಿಂ 
ವೃತಿಕರಲಿಲ್ಲವೆಂದೆನಿಪ ಧರ್ಮದುಸಿರ್‌ ವರಕರ್ಮವೀರ ನಿ 
ನ್ನತಿಶಯವಾದ ಮಾರ್ಗವೆನೆ ಕಂಡವರಾರ್‌ ಸಲೆಕಂಡು ಸಾಗುವರ್‌ 


ಹೆಗ್ಗಡೆಯಾದವರ್‌ .ಹಲಬರಂತವರೊಳ್‌ ಬಗೆಗೊಂಡು ಸರ್ವಸಂ- 
ಸದ್ದು ಣಶಾಲಿಯಾಗಿ ಗುಣದಂದದೆ ಬಟ್ಟೆಯನಾಗಿಸುತ್ತೆ ಸ 

ದ್ವರ್ಗದ ಸರ್ವಧಾರಿಯೆನೆ ರಾಜಿಪ ತ ನಿನ್ನಪೆರ್ಮೆಗೆ 
ಲ್ಲರ್ಗುರಿಯೊಂದೆನಲ್‌ ಪರಮನಂ ಮನದೊರ್ಳನೆಲೆಗೆಯ್ಯುತರ್ಚಿಕೆ, 


ಧರ್ಮದ. ಮೂರ್ತಿಯೆಂದೆನಿಸಿತಾಂ ಸರಕಾರ ಸಭಾಸದಸ್ಯ ಭಾ 
ವಂ ಮೆರೆಯಲೈ ಸದ್ವಿನಯಕೊಪ್ಪ ವನಿಕ್ಕಿದ ಮಾಳ್ಕೆಯಿಂದೆ ಸ- 
ತ್ಕರ್ಮಕೆ ಕೊಟ್ಟ ಜೀವಕಳೆ ನಮ್ಮಯ ಕನ್ನಡನಾಡ ಭಾಗ್ಯದೊಂ- 
ದುಮ್ಮಹವಾಗಿ ಹ ಜಿ! ಕನ್ನಡಮಂಮೆರೆ ಮಂಜಯ ಪ್ರಭೂ, 


ಮೆ 
ಶುಭಾಶಂಸುಿ. 
ಪುಂಡೂರು ಶ್ರೀ. ಲಕ್ಷ್ಮೀನಾರಾಯಣ ಪುಣಿಂಚತ್ತಾಯ, ಕಾಸರಗೋಡು, 


(ಕಂದ) 
ಆವಂ ಭಕ್ತಾಭೀಷ್ಟವ 1 
ನೀವಾಶ್ರಯ ಮೂರ್ತಿಯೆನಿಸಿ ಸನ್ನುತನಹನೋ ॥ 
ಆ ವಂದ್ಯಂ "ಧರ್ಮಸ್ಥಲ 
ದೇವಂ ಶ್ರೀ ಮಂಜುನಾಥನೀಯಲಿ ಶುಭಮಂ. 


ನಂಬಿದರಿಗೆ ಸುಖದಿಂಬಂ । 
ನಂಬದರಿಗೆ ಘೋರದುಃಖದಂಬಂ ಕೊಡುವಾ ॥ 
ಗಂಭೀರ ಸಮಾರಂಭ ಕ । 
ದಂಬಂ--ಶ್ರೀ ಮಂಜುನಾಥನೀಯಲಿ ಶುಭಮಂ. 


ಆವಾ ಕ್ಲೇತ್ರದ ಸೆಸರಂ । 
ಜೀವರ್‌ ಮುನೀದಾಣೆ?ಯಿಡಲು ಭಯಗೊಳ್ಳುವರೋ ॥ 
ಆ ವಿಮಲ "ಸ್ಥಲ ವಿಲಸ 1 


ದ್ಭಾವಂ- ಶ್ರೀ ಮಂಜುನಾಥನೀಯಲಿ ಶುಭಮಂ. 


ಆ ರಾಜದೈವಸೂತ್ರ ನಿ | 

ಚಾರಾಸ್ಕಾನ ಪ್ರಧಾನ ಸಂಧಾನಗಳಿಂ ॥ 
ರಾರಾಜಿಪ ಶರಣ ಜನೋ । 

ದ್ದಾರಂ--ಶ್ರೀ ಮಂಜುನಾಥನೀಯಲಿ ಶುಭಮಂ. 


ಸಾಮಂತರಾಜ ವಿಭವ । 

ಶ್ರೀವಕಾನ್‌ ಮಂಜಯ್ಯ ಹೆಗ್ಗಡೆಯ ಸಮ್ಮುಖದೊಳ್‌ ॥ 
ಕಾನಿತವೀವಾ ಧರ್ಮಾ | 

ರಾಮಂ ಶ್ರೀ ಮಂಜುನಾಥನೀಯಲಿ ಶುಭಮಂ 


ಆ ದಾನಶೂರ ಹೆಗ್ಗಡೆ | 

ಯಾದರದಿಂ ಧರ್ಮದೈವ ಬಲದಿಂ ಭರದಿಂ ॥ 
ಮೇದಿನಿಗಾಗಲಿ ನಿತ್ಯಾ । 

ಮೋದಂ-- ಶ್ರೀ ಮಂಜುನಾಥನೀಯಲಿ ಶುಭಮಂ 


| ೧ 


ll ೨ 


|| ಷ್ಟಿ 


| ೪ 


| ೫ 


॥ ೬ 
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ಶೀ ಕ್ಷೇತವೂ ಕ್ಷೇತ್ರಪಾಲಕರೂ 


ಮಹಾಶಯರ ಬಹುಮುಖವಾದ ಯೋಗ್ಯತೆ 


ದಿವಂಗತ ರಾನ್‌ಸಾಹೇಬ್‌ ಮಂಜೇಶ್ವರ ಅನಂತರಾವ್‌, ಬಿ. ಎ, ಬಿ, ಎಲ್‌ 


ಅ: ಮೊದಲ್ಗೊಂಡು ಕಾರ್ತಿಕ ಬಹುಳ ಅಮಾ 
ವಾಸ್ಯೆಯ ಸಂದರ್ಭದ ಲಕ್ಷದೀಪೋತ್ಸವ ಸಮಾರಂಭ 
ಗಳ ವೇಳೆ ಪ್ರತಿವರ್ಷ ನಾನು ಧರ್ಮಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ 
ಒಂದೆರಡು ದಿನಗಳಾದರೂ ಅಲ್ಲಿ ತಂಗಿ ದೇವರ ದರ್ಶನದ 
ಲಾಭ ಪಡೆದು ಯಧಾನುಶಕ್ತಿ ಸೇವೆಮಾಡಿಸಿ ವಾಪಸು 
ಬರುವ ವಾಡಿಕೆಯನ್ನನುಸರಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದವನಾಗಿರು 
ತ್ತೇನೆ. ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ರಥೋತ್ಸವದ ವೇಳೆಗೆ 
ಹೋದುದೂ ಉಂಟು. ಆದರೆ ೧೯೪೬ರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ, 
ನನ್ನ ಅಸ್ವ ಸ್ಮದ ಬಗ್ಗೆ ಚಿಕಿತ್ಸೆ ಮಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದ 
ಕ್ಕೋಸ್ಕರ. ನಾನು ಜಿಲ್ಲೆಯ ಹೊರಗೆ ಹೋಗಿದ್ದುದ 
ರಿಂದ, ಸಕಾಲಕ್ಕೆ ವಾಪಸು ಬರಲಿಕ್ಕೇ ಸಾಧ್ಯವಾಗದೆ, 
ಆ ವರ್ಷದ ಲಕ್ಷದೀಪೋತ್ಸವಗಳ 
ನಾನು ಧರ್ಮಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಹೋಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಅನಂತರ ನಾನು 
ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋದುದು ಮರುವರ್ಷದ, ಅಂದರೆ, ೧೯೪೭ 
ರಲ್ಲಿನ ಲಕ್ಷದೀಪೋತ್ಸವಗಳ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಾಗಿತ್ತು. 
ಹೀಗಾಗಿ, ಆ ಸರ್ತಿ ನಾನು ಹೋದುದಕ್ಕೂ ಅದರ 
ಮೊದಲು ಹೋಗಿದ್ದುದಕ್ಕೂ ನಡುವೆ ಎರಡು ವರ್ಷಗಳ 
ಅಂತರವಿತ್ತು. 

ಪರಂತು, ಆ ಎರಡು ವರ್ಷಗಳೊಳಗೆ ಅಲ್ಲಿ 
ಎಷ್ಟೋ ಮಾರ್ಪಾಟುಗಳು ಆಗಿದ್ದುವು. ಉಜಿರೆಯಿಂದ 
ಧರ್ಮಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಹೋಗುವಾಗ ದಾರಿಗರಿಗೆ ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದ 
ಸಿದ್ಧವನ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೋ ಹೊಸ ಹೊಸ ಕಟ್ಟಡ 
ಗಳು ಕಾಣಿಸುತ್ತಿದ್ದು, ಮುಂದರಿಸಿ ಹೋದಾಗ ನೇತ್ರಾ 
ವತಿ ಹೊಳೆ ದಾಟುವುದಕ್ಕೆ ಸೇತುವೆ ಮಾಡಿಸಿದ್ದುದೂ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಆ ಮೂಲಕ ಕಾಲು ನಡಿಗೆ 
ಯಿಂದಾಗಲಿ, ಮೋಟಿರುಬಂಡಿ ಮುಂತಾದ ವಾಹನ 
ಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ ಯಾತ್ರಿಕರು ಏನೊಂದೂ ಆತಂಕವಿಲ್ಲದೆ 
ದೇವಸ್ಥಾನದ ವರಿಗೂ ಸೀದಾ ಹೋಗಬಹುದಾಗಿತ್ತು. 
ಧರ್ಮಸ್ಥಳ ಗ್ರಾಮವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದೊಡನೆ, ಹಳೆ 
ಕಟ್ಟಡಗಳ ದುರುಸ್ತಿ, ಹೊಸ ಕಟ್ಟಡಗಳ ನಿರ್ಮಾಣ 


ದೇವಸ್ಥಾನದ ಇದಿರಿನ 


ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ. 


ಮುಂತಾದ ಕುರುಹುಗಳು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ತೋರಹತ್ತಿ, ಕೆಲ 
ವೆಡೆ ಸಳದ ಹಿಂದಿನ ರೂಪವೇ ಬದಲಾಗಿ ಹೋಗಿ 
ಹೊಸರೂಪಧಾರಣದ ಮೂಲಕ ಸುಂದರವಾಗಿ ಶೋಭಿ 
ಸ್ರ ದೇವಸ್ಥಾನದ ಮುಂಭಾಗದಲ್ಲಿ ವ ಒಳ 
ಗಡಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಬೀಡಿನಲ್ಲಿ ಸಹ ವಿದ್ಯುಚ್ಛಕ್ತಿಯ 
ಮೂಲಕ ಬೆಳಗುವ ಹೊಸ ಮಾದರಿಯ ದೀಪಗಳಾಗಿ, 
ಕಾರಂಜಿಯ ಸುತ್ತಮುತ್ತ 
ಹೊಸ ಮಾದರಿಯ ಸೌಂದರ್ಯಾತಿಶಯಗಳೂ ಕಂಗೊ 
ಳಿಸುತ್ತಿದ್ದುವು. ಸಾಯಂಕಾಲವಾಗುತ್ತಲೇ ಬಾನುಲಿಯ 
ಪ್ರಸಾರದ ಮೂಲಕ ಬೀಡಿನೊಳಗಿಂದ ಹೊರಡುತ್ತಿರುವ 
ಸಂಗೀತವಿಶೇಷಗಳು ಸಮಸ್ತ ಯಾತ್ರಿಕರ ಮನೋ 
ರಂಜನೆಗಾಗಿ ದೇವಸ್ಥಾನದ ಮುಂಗಡೆ ಏರ್ಪಟ್ಟಿದ್ದ 
ವಾಕ್ರುಸ್ಟೀಕರಣದ ಸವಲತ್ತಿನ ದ್ವಾರಾ ಎಣ್ಣೆಸೆಗಳಿಗೂ 
ಹರಡಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕೇಳಿಸಲಾರಂಭವಾಯಿತು. ಉತ್ಸವ 

ಕಾಲವು ಸಮಿತಾಪಿಸಿದಾಗ ಶ್ರಿ ೇೀದೇವರ ಉತ್ಸವ ಆ 
ಯನ್ನು ಕೂ ತುಕೊಳ್ಳಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಆ ವಠೆಗೆ ಇಲ್ಲದೆ 
ಹೊಸತಾಗಿ ಮಾಡಿಸಿ ಮೈಸೂರಿನಿಂದ ತರಿಸಿದ ಬೆಳ್ಳಿಯ 
ವಾಹನವೊಂದು ಇದಿರಿಗೆ ತರಲ್ಪಟ್ಟು ಇಡೀ ಉತ್ಸವಕ್ಕೆ 
ಹೊಸ ಬಗೆಯ ಮೆರುಗು ಉಂಟಾದುದು ಗೋಚರ 


2) 


| ತಗದ, 


ಇಂಗಿ 
ಸುತ್ತಿತ 
pS ಸ 


ವಾಯಿತು. 
ಹೀಗೆ ವರ್ಷದಿಂದ ವರ್ಷಕ್ಕೆ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಸೂಚಕ 
ವಾದ ಹೊಸ ಹೊಸ ಕುರುಹುಗಳು ಸರ್ವರ ಗಮನಕ್ಕೆ 
ಬರುತ್ತಿರುವುದು ಧರ್ಮ ಸ್ಥ ಛ ಕ್ಷೇತ್ರದ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣ 
ಗಿರುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮಸ್ಮ ಛೆ ಕ್ಲೇತ್ರ ವೆಂದೊಡನೆ ಅಲ್ಲಿಯ 
Ki ಪ್ರತಿಸ್ಕಿತರಾ ಕದ ಹೆಗ್ಗ ಡೆಯವರನ್ನು ಬೆರಳಿಟ್ಟು 
ರಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವ ಸಂಸ್ಥೆಯ ಸಿತಿಗತಿ 
ಅದರ ಚಾಲಕರ ಮೇಲೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿದೆ. 
ುತಸಂಬಂಧವಾದ ಸವಸ ಮೊದಲಾದ 
೨ರಿಯು ಇತರ ಸಂಸೆ 
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ತ್ತದೆ, ನೌಕರರು ಅನರನರ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಯಥಾ 
ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಯಥಾವಿಧಿಯಾಗಿ ನಡೆಸುತ್ತಿರಬಹುದು. 
ಆದಕೆ ಜರುಗಬೇಕಾದ ಕರ್ಮಕವರ್ತಾಂಗಗಳ ಪರಿ 
ಣಾಮವು ಕೇವಲ ಮಂತ್ರತಂತ್ರಗಳನ್ನು . ಅನುಸರಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವಂತಹುದಲ್ಲ. ವೈದಿಕರಲ್ಲಿ “ಮಂತ್ರಕ್ಕಿಂತ 
ಉಗುಳು ಜಾಸ್ತಿ” ಎಂಬ ಮಾದರಿಯವರೂ ಇರುತ್ತಾರೆ. 
ಮಂತ್ರಕ್ಕಿಂತೆ ತಂತ್ರ ಜಾಸ್ತಿಯಾದರೂ ಫಲನಿಲ್ಲ. ತಂತ್ರ 
ಕ್ಕಿಂತ ಮಂತ್ರ ಜಾಸ್ತಿಯಾದರೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ. 
ಮಂತ್ರತಂತ್ರಗಳೊಳಗೆ ಸಾಮರಸ್ಕವಿದ್ದರೂ ಸಾರ್ಥಿಕ್ಯವು 
ಒದಗದು. ಎಲ್ಲಾ ಕೆಲಸಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮನಸ್ಸು ಮುಖ್ಯ. 
ಮಾನಸಿಕಾವಸ್ಥೆ ಸರಿಯಾಗಿದ್ದ ಹೊರತು ಮಂತ್ರತಂತ್ರ 
ಗಳು ಫಲಿಸಲಾರವು. ಆಸುರೀಪ್ರ ಕೃತಿಯವರು ಎಷ್ಟು 
ಮಂತ್ರತಂತ್ರಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ನಡೆಸಿದರೂ, ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಕಲಾ 
ಸಾನ್ನಿಧ್ಯವು ಪ್ರಾಸ್ತವಾಗದು, ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಮೊದಲಿದ್ದ 
ಕಲಾಸಾನ್ನಿಧ್ಯವು ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ ಕ್ಪೀಣಿಸಿ ಕೊನೆಗೆ 
ಅಳಿದು ಹೋಗಬಹುದು. ಚಾಲಕರು ದೈವೀಪ್ರಕೃತಿ 
ಯವರಾಗಿದ್ದಕೆ ಮಾತ್ರವೇ ಸಂಸ್ಥೆಯ ಪ್ರಭಾವವು 
ಹೆಚ್ಚುಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬೆಳೆಗುವುದು. 

ಧರ್ಮಸ್ಥಳ ಕ್ಷೇತ್ರದ ಮಾತೆತ್ತಿದೊಡನೆ ಅದರ 
ಪ್ರಕೃತದ ಧರ್ಮಕರ್ತರಾದ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಮಂಜಯ್ಯ 
ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವು ಮನದಟ್ಟಾಗುವುದು. ಬಾಹ್ಯ 
ಪರಿಸರಗಳ ಶುಚಿತ್ವವನ್ನಾಗಲಿ, ಹೊಸ ಕಟ್ಟಡಗಳ 
ರೂಪನ್ನಾಗಲಿ, ಗ್ರಾಮಸ್ಥರ ಮತ್ತು ಯಾತ್ರಿಕರ 
ಆರೋಗ್ಯ ಪರಿಪಾಲನೆ, ಅನಾರೋಗ್ಯ ನಿವಾರಣೆಗಳ 
- ಬಗ್ಗೆ ಮಾಡಿರುವ ಸೌಕರ್ಯಗಳನ್ನಾಗಲಿ, ಮಕ್ಕಳ ಲೌಕಿಕ 
ವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಏರ್ಪಡಿಸಿರುವ ಸಿದ್ಧ 
ವನ ಮುಂತಾದ `ಗುರುಕುಲದಂತಹ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ 
ನ್ನಾಗಲಿ, ಸದಸದ್ವಿವೇಚನೆಯಿಂದ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಇಟ್ಟಿರುವ 
ಉದ್ದ )ಂಥಗಳೆ ಭಂಡಾರವನ್ನಾಗಲಿ, ಇರುವವರ ಮತ್ತು 
ಬರುವವರ ಶ್ರೇಯೋಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ಸಹಾಯವಾಗುವಂತೆ 
ಜರುಗಿಸುವ ಸಮ್ಮೇಳನಗಳನ್ನಾಗಲಿ, “ಎಲ್ಲಿ ನೋಡಿ 
ದೊಡಲ್ಲಿ” ಕಂಡುಬರುತ್ತಿರುವ ಲಲಿತಕಲಾನೈಪುಣ್ಯ 
ಸೂಚಕವಾದ ಚಿತ್ರಗಳು, ಲಾಲಕಿ ರಥ ಮುಂತಾದ 
ವಾಹನಗಳು, ಮಂಟಪಗಳು, ಇತರ ದೃಶ್ಯಗಳು, ಮೊದ 
ಲಾದುವುಗಳನ್ನಾಗಲಿ, ಯಾವುದನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೂ, 
ಧರ್ಮಾರ್ಥಕಾಮಮೋಕ್ಷವೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಪುರುಷಾರ್ಥ 


ಗಳನ್ನೂ ಸಾಧಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಗಳಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ಧ್ಯೇಯವುಳ್ಳ ಮಹಾನುಭಾವರಾಗಿರುವಂತಹ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಕೈವಾಡವೇ ಗೋಚರವಾಗುವುದು. 

ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ಆಡಳಿತೆ ನಡೆಸಿಕೊಂಡಿರುವವರಲ್ಲಿ 
ಇಂತಹ ಬಹುಮುಖತ್ವವು ತೋರುವುದು ಬಹಳ ಅಪ 
ರೂಪ. ಚಿತ್ರಿಕನಾಗಿರುವವನಿಗೆ ಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲದೆ 
ಅನ್ಯಥಾ ಉತ್ಸಾಹವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಕಟ್ಟಡ ಕಟ್ಟಿಸುವ 
ಅಭಿರುಚಿ ಇದ್ದವನಿಗೆ ಬೇರೆ ಗೊಡವೆ ಇಲ್ಲ. ದೇವರ 
ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕ ಸೇವೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಸುವವನು ಇತರ 
ಗೋಜಿಗೆ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆಸ್ತಿಗಳ ಆಡಳಿತ 
ನೋಡುವವನಿಗೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು 
ನಾಟುವುದಿಲ್ಲ. ಮೆರಿವಣಿಗೆ, ಉತ್ಸವಾದಿ ಆಡಂಬರದ 
ಪ್ರೀತಿಯವನ ಲಕ್ಷ್ಯವು ದೇವಾಲಯಗಳ ನಿಜವಾದ 
ತಿರುಳಾಗಿರುವ ಕಲಾಸಾನ್ನಿಧ್ಯದ ಕಡೆಗೆ ಸುಳಿಯುವು ' 
ದಿಲ್ಲ.  ಆಯವ್ಯಯಗಳ ಗೊಂದಲದಲ್ಲಿ ದಕ್ಷನಾಗಿರು 
ವಾತನ ಗಮನವು ಆರೋಗ್ಯರಕ್ಷಣೆ, ವಿದ್ಯಾಪ್ರಸಾರ, 
ಕೃಷಿಕಾರ್ಯಗಳ ವಿಸ್ತರಣ, ಕೃಷಿಕರ ಪುರೋಭಿವೃದ್ಧಿ 
ಮುಂತಾದ ಬಗೆಬಗೆಯ ನಾಗರಿಕ ಸಾಮಾಜಿಕ, 
ಸಾಂಪತ್ತಿಕ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ತಿರುಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಧರ್ಮಸ್ಥಳದ ಅನುಭವವಿರುವವರಿಗೆ ಈ ಸರ್ವ ವಿಷ 
ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಏಕಪ್ರಕಾರವಾದ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಹಣ 
ನಡೆಯುತ್ತಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 

ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ಆ ಹೆಗ್ಗಡೆತನದ 
ಪಟ್ಟಕ್ಕೆ ಬಂದು ೨೫ ವರ್ಷಗಳಾದಾಗ ಅದರ ರಜತೋ 
ತ್ಸವ ಸಮಾರಂಭದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ಅರ್ಪಿಸಿದ 
ಮಾನಪತ್ರಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಅವರು ಕೊಟ್ಟ ಭಾಷಣದಲ್ಲಿ 
ಅವರ ಜೀವನ ಚರಿತೆಯ ಸಂಕ್ಲೇಪವಾದ ವಿವರವಿತ್ತು. 
ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರನ್ನು ಮೊದಲೇ ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಬಲ್ಲವರಿಗೆ ಆ ನಿವರವು ಬಹಳ ಸ್ವಲ್ಪವೆಂದೇ ಮನವರಿಕೆ 
ಯಾದೀತು. ಆದರೂ ಮೊದಲೇ ಅವರ ಪರಿಚಯ 
ವಿಲ್ಲದವರು ಆ ವಿವರದಿಂದ ಅಗತ್ಯದ ಮಾಹಿತಿ ಪಡ 
ಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಅಂತಹ ಮಾಹಿತಿಯಿಂದ ಹೆಗ್ಗಡೆ 
ಯವರ ಬಹುಮುಖವಾದ ಯೋಗ್ಯತೆಯ ತಕ್ಕಷ್ಟು 
ಅರಿವು ಎಲ್ಲರಿಗೆ ಆಗುವುದು. ಆ ತೆರದ ಬಹು ಮುಖ 
ವಾದ ಯೋಗ್ಯತೆಯುಳ್ಳವರ ಕಾರ್ಯಗಳು ಸರ್ವತೋ 
ಮುಖವಾಗಿ ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಬಹು ವಿಧವಾಗಿ ಜನರ ಐಹಿಕಾ 


ಮುಸ್ಮಿಕ ಕ್ರೇಯಪ್ರೇಯಗಳಿಗೆ ನೆರವಾಗುವುದರಲ್ಲಿ 
ಆಶ್ಚರ್ಯವೇನೂ ಇರಲಾರದು. ಅಂತಹ ಮಹಾ 
ಶಯರು ನಮ್ಮ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಬದುಕಿ ಬಾಳುತ್ತಿರುವುದು 
ಮತ್ತು ಅಂತಹವರ ಜೀವಿತಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಾವೂ ಜೀವಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವುದು ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಸುಕೃತನೆಂದೇ ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ನಮ್ಮನ್ನು ಅಷ್ಟು ಪುಣ್ಯ ವಿನ ಮಾಡಿ 


ದುದಕ್ಕೆ ದೇವರನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿ, ಆ ಪುಣ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 


ರಾಗಿರುವ ಈ ಕ ಂಹಸ್ಥ ರಿಂದ og ಇದುವರಿಗೆ 
ಲಭಿಸಿರುವ ಪ್ರ ರಗಳೆ ನಮ್ಮ ಕೃತಜ್ಞತೆಯನ್ನು 
ಸಲ್ಲಿಸ ಸುವ ಬಗ್ಗೆ ಶಕ್ತ್ಯನುಸಾರವಾದ ಸಂಭ್‌ 
ಲೇಖನದ ರೂಪದಲ್ಲಾ ದರೂ ಒಂದು ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನು 
ಅರ್ಪಿಸುವರೆ ನಿರ್ಧರಿಸಿದುದು ಆತಿ: ಸಮಂಜಸ 
ವೆಂಬುದು ನಿರ್ವಿವಾದವಾಗಿದೆ. 


ಮನುಷ್ಯಾಣಾಂ ಸಹಸ್ರೇಷು ಕಶ್ಚಿದ್ಯತತಿ ಸಿದ್ದ ಯೇ । 
ಯತತಾಮಸಪಿ ಸಿದ್ಧಾನಾಂ ಲ್‌ ವೇತ್ತಿ "ತತ ತ$॥ 
ಎಂದು ಶ್ರಿ ಮದ್ಭ ಗವದ್ದಿ ತೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಶ್ಲೋಕವಿದೆ. 
ಹಾಗೆ, ಅಕಿ ಹೊಟ್ಟಿ ಯಿಂದ ಕಾಲಕ್ಷೇಪ ನಡೆಸುವವರೇ 


ಅತ್ಯಧಿಕವಾಗಿರುವ ಜನಸಂಖ್ಯೆಯಿಂದ ಕೂಡಿರುವ 
ನವಿನ್ಮಾ ಬಡ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಜನರ ಜೀವಮಾನದ ಸರಾಸರಿ 


ಮಿತಿಯು.೬೦ ವರ್ಷಗಳಿಗಿಂತ ಎಷ್ಟೋ ಕಡಿಮೆಯಿರು 


ತ್ತದೆ. ೬೦ ವರ್ಷಗಳ ವರೆಗೆ ಬದುಕಿರುವವರು ಬಹಳ 
ಕಡಿಮೆ. ಅವರೊಳಗೆ ಆದರ್ಶಜೀವನವನ್ನು ನಡೆ 


ಸುತ್ತ ಕೃತಕೃತ್ಯರೆಂದೆಣಿಸಲ್ಪಡುವಂತೆ ಬಾಳುವವರು 
ಇನ್ನೂ ಕಡಿಮೆ. ಅಂತಹ ಅತ್ಯಲ್ಪ ಸಂಖ್ಯೆಯ ಅಪೂರ್ವ 
೨. ಲಿನ 9 ವಾವ್‌ ನಗ ಗ್‌ೆ ಓಂ.) ಏ.07 

ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮಾನ ಹಗ್ಗಡಯವರೊಬ್ಬರು ಆದುದ 
ರಿಂದ ಅವರನ್ನು ಕ್ಲೇಮದಿಂದಿರಿಸಿ, ದೇಹಶಕ್ತಿ ಬುದ್ಧಿ 


CL 


ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಕಡಿಮೆ ಮಾಡದೆ, "ಶತಸಂವತ್ಸರಂ ದೀಘ 
ಮಾಯುಃ ಎಂಬ ಮುಂತಾದ ಆಶೀರ್ವಚನಗಳಲ್ಲಿರು 


ವಂತೆ ಅವರ ಆಯುಸ್ಸನ್ನು ಬೆಳೆಸಿ, ಅವರಿಗೆ ಎಂದೆಂ 
ದಿಗೂ ಶುಭವಾಗುವಂತೆ ಅನುಗ್ರಹಿಸಬೇಕೆಂದು ಶ್ರೀ 
ಧರ್ಮಸ್ನ ಳಫ್ಟೇತ್ರಕೆ ಅಜರಾಮರವಾದ ಕೀರ್ತಿ ತಂದವ 
ಪ ಛಿ _ 

ತರುತ್ತಿರುವ ಶ್ರೀ ಮಂಜುನಾಥ ಸ್ವಾಮಿಯನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥಿ 
ಸಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಈ ಸಂದರ್ಭದ ಕೊನೆಯ ಕರ್ತವ್ಯ 


ನಾನು ಕಂಡ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು 


(ಒಂದು ಸಂದರ್ಶನ) 


ಶ್ರೀ! ಮಿರ್ಜಿ ಅಣ್ಣಾರಾಯರು, ಶಾಂತಿ ಸೇವಾಸದನ, ಸೇಡಬಾಳ, 


ಮಾ ಸಮಯ. ಇದೀಗ ರನಿಯ 
ಚೆಂಬೆಳಕು ವನಶ್ರೀ ಯ ಮುಖವನ್ನರಳಿಸುತ್ತಿದೆ. 
ಸುತ್ತಲೂ ಕುಲುಕುಲು ನಗುತ್ತಿರುವ ವನಶ್ರೀ. ಇಂಥ 
ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನೂ ಹಿಂದೂಡುತ್ತ ನಮ್ಮ ಕಾರುಗಳು 
ಮುಂದೆ ಮುಂದೆ ಧಾನಿಸುತ್ತಿವೆ. ಹೊರಗಿನ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಸೌಂದರ್ಯದ ಮೋಹಕತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಹೃದಯಾಂತ 
ರಾಳದಿಂದ ಕಾರ್ಕಳದ ಗೊಮ್ಮಟಿನ ಚೆಲುವಿನ ದರ್ಶನ 
ಮುನ್ನುಗ್ಗಿ ಬರುವದು. ' ಬಗೆಗಣ್ಣು ಅರಳುವದು. 
ಹಾಗೆಯೇ ಮೂಡಬಿದ್ರಿಯ ಸಾವಿರ ಕಂಬದ ಬಸದಿ, 
ವೇಣೂರ ಗೊಮ್ಮಟ ಮೂರ್ತಿ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಚಿತ್ರಗಳೂ 
ಮನದಲ್ಲಿ ಸುಳಿಯುವವು. ಒಳಗಿನಿಂದ ಚಿಮ್ಮಿ ಬರು 
ತ್ತಿರುವ ಚೆಲುವಿನ ಬುಗ್ಗೆ, ಹೊರಗಿನ ಸೃಷ್ಟಿಸೌಂದ 
ರ್ಯದ ಆವರಣಗಳು ಕೂಡಿ ನನ್ನನ್ನು ಯಾವದೋ 
ಒಂದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಒಯ್ದುಬಿಟ್ಟಂತಾಗಿದ್ದಿತು. ನನ್ನ 
ದೇಹದ ಮೇಲೆ-- ನನ್ನ ಭಾವನೆಗಳ ಮೇಲೆ.-ಬುದ್ಧಿಯ 
ಹಿಡತ ತಪ್ಪಿದಂತಿತ್ತು. ಭ್ರಮಿಷ್ಟನಂತಾಗಿದ್ದೆ. ಅದರಲ್ಲೂ 
ಜೇತರಿಸಿ ಕಾರು ನಡೆಯಿಸುವವನಿಗೆ ಹೇಳಿದೆ: 

“ಧರ್ಮಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಹೋಗಿಯೇ ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರಿಗೆ 
ಹೋಗಬೇಕು.” 

“ದಾರಿಯಿಂದ ಆರು ಮೈಲು ಒಳೆಗೆ ಹೋಗ 
ಬೇಕು ಸ್ವಾನೊ” ಕಾರಿನವರು ಹೇಳಿದರು. 

“ಹೋಗೋಣಲ್ಲ.” ಎಂದೆ ನಾನು. 

“ಅಲ್ಲೇನು ಜೈನ ದೇವಸ್ಥಾನಗಳಿವೆಯೆ?” 

ನನ್ನ ಕೂಡೆ ಬಂದ ಉಳಿದ ಯಾತ್ರಿಕರು ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಎತ್ತಿದರು. ಅವರಿಗೆ ಅನ್ಯಮತೀಯರ ದೇವಾಲಯ 
ಗಳ ದರ್ಶನ ಬೇಕಿರಲಿಲ್ಲ. 

ದೇವರಿಲ್ಲದ ಸ್ಥಾನ ಯಾವುದಿದೆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ? 
ಇದಂತೂ ಧರ್ಮಸ್ಥಳ. . « ಖಿ ಎಂದು ಜೊತೆಯವರ 
ಮನಸ್ಸನ್ನು ಒಲಿಸಲೆಂದು ಮಾತನಾಡಿದೆ. ನನ್ನ 
ಮಾತನ್ನು ನಡುವೆಯೇ ತಡೆದು ಕಾರಿನವ ತಟ್ಟನೆ 
ನುಡಿದ; 


ಇಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ ತಾವು ನಿರ್ಜೀವ ಮೂರ್ತಿಗಳ 
ದರ್ಶನ ಮಾಡಿದಿರಿ. ಇನ್ನು ಸಜೀವ ಮೂರ್ತಿಯ 
ದರ್ಶನ ಪಡೆಯಬೇಕು. ಜೀವಂತ ಜಿನಮೂರ್ತಿ 
ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು. -ಧರ್ಮಸ್ಮಳದಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ!? 

ಈಗಾಗಲೇ ಧರ್ಮಸ್ಥಳದ ಸರ್ವಧರ್ಮಪರಿ 
ಷತ್ತಿನ ಬಗ್ಯೆ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವು ಸಲ ಓದಿದ್ದೆ. 
ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ಹೆಸರನ್ನು ಕೇಳಿದ್ದೆ. ಅವರನ್ನು ಒಮ್ಮೆ 
ಕಾಣಬೇಕೆಂಬ ಲವಲವಿಕೆಯೂ ನನ್ನೊಳಗಿತ್ತು. ಶ್ರೀ 
ಮಂಜುನಾಥ ದೇವಾಲಯದ ಬಗ್ಗೆ ನನಗೆ ಈಗಿನಷ್ಟು 
ಪರಿಚಯವಿರಲಿಲ್ಲ. 

ಧರ್ಮಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಹೋಗುವದು ಶ್ರೀ ಮಂಜುನಾ 
ಥನ ದರ್ಶನಕ್ಕೆಂದಲ್ಲ, ಮಂಜಯ್ಯನವರ ದರ್ಶನಕ್ಕೆಂದು 
ನಾನು ಭಾವಿಸಿದ್ದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಕಾರು ನಡೆಯಿಸುವವನ 
ಮೇಲಿನ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಕೇಳಿದಾಗಲಂತೂ ನನ್ನಲ್ಲಿ 
ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿದ್ದ ಭಕ್ತಿ ಇಮ್ಮಡಿಯಾ 
ಯಿತು. ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಾರು ನಡೆಯಿ 
ಸುವ ಸಾಮಾನ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿ-ಅದೂ ಮುಸಲ್ಮಾನ ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಮೇಲೆ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ಪ್ರಭಾವ ಇಷ್ಟಿದ್ದೀತೆಂದು ನಾನು 
ಕಲ್ಪಿಸಿರಲಿಲ್ಲ. ಆ ಸೀಮೆಯ ಜನರು ಹೆಗ್ಗಡೆಯವ 
ರನ್ನು ಯಾವ ರೀತಿ ತಮ್ಮ ಹೃದಯದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಪೂಜಿಸುವ 
ರಿಂಬುದು ಇನ್ನೂ ಧರ್ಮಸ್ಥಳದ ದಾರಿಯಲ್ಲಿರುವಾಗಲೇ 
ನನಗೆ ತಿಳಿದು ಬಂತು. ಅವರನ್ನು ಕಾಣುವ ಆತುರ 
ಹೆಚ್ಚಾಯಿತು. 

ಮಾತೇನೋ ಧರ್ಮಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಹೋಗುವ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಮುಟ್ಟಿರಲಿಲ್ಲ.  ಮನಸ್ಫೋ ಎಂದೋ 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಬಿಟ್ಟಿತ್ತು. ಸ್ವಲ್ಪ ದೂರ ಹೋದ ಮೇಲೆ 
ಕಾರುಗಳು ತನ್ನಿಂದ ತಾನೇ ಧರ್ಮಸ್ಥಳದ ದಾರಿಯನ್ನು 
ಹಿಡಿದವು. ಧರ್ಮಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಹೋಗುವ ದಾರಿಯೇನೋ 
ಒಳ್ಳೆಯದಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆ ದಾರಿಯ ಎರಡೂ ಮಗ್ಗ 
ಲಿಗಿರುವ ಸೃಷ್ಟಿಸೌಂದರ್ಯ ಅಮೂಲ್ಯವಾದುದು, ಅನು 
ಪಮವಾದುದು, 


ಧರ್ಮಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸುವವರು ಪನಿತ್ರರಾ 
ಗಿಯೇ ಅಲ್ಲಿ ಕಾಲಿಡಬೇಕು. ಆ ರೀತಿ ನಿಸರ್ಗದ 
ರಚನೆಯೇ ಇದೆ. ನೇತ್ರಾವತಿಯ ತೀರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮಿಂದು 
ಮುಂದಡಿಯಿಟ್ಟೆವು. ಶ್ರೀ ಮಂಜುನಾಥನ ಮಹಾ 
ಪೂಜೆಗೆ ಇನ್ನೂ ಅವಕಾಶವಿತ್ತು. ದೇವಾಲಯವನ್ನು 
ಪ್ರವೇಶಿಸುವ ಬದಲು ಅರಮನೆಯನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದೆವು. 
ಜೊತೆಯವರಿಗಿಂತ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರನ್ನು ಕಾಣುವ 
ಕುತೂಹಲ ಹೆಚ್ಚಾಗಿತ್ತು. 


ಧರ್ಮಸ್ಥಳವಿರುವದು ಸೃಷ್ಟಿಸೌಂದರ್ಯದ ರಾಶಿ 
ಯಲ್ಲಾದರೆ ಅರಮನೆಯು ಸೌಂದರ್ಯದ ತವರುಮನೆ 
ಯಲ್ಲಿದೆ... ಮಂಜುನಾಥ ದೇವಸ್ಥಾನದ ಎದುರಿನ 
ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದಾಗ ನಮಗೆ 
ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದೇನೇ ನಾವು ಅರಮನೆಯ ಮಹಡಿಯ ಮೇಲೆ 
ಹೋಗಿರುತ್ತೇವೆ. ಹೀಗೆ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ವಾಸಸ್ಥಾನವೇ 
ಮೊದಲು ನಮ್ಮನ್ನು ಮೇಲಕ್ಕೊಯ್ಯುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿಯ 
ಅಚ್ಚುಕಟ್ಟು, ಶಿಸ್ತುಸ್ವಚ್ಛತೆಗಳು ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸನ್ನು 
ಅರಳಿಸುತ್ತವೆ. ಸಾವಿರಾರು ಜನ ಯಾತ್ರಿಕರು ದಿನಾಲು 
ಬಂದುಹೋಗುವ «€ಧರ್ಮಶಾಲೆ`ಯಂತಿರುವ--ಹೆಗ್ಗಡೆ 
ಯವರ ಧರ್ಮಾರ್ಥ ಶಾಲೆ ಇದಲ್ಲ; 
ಯಿದೆ... ಈ ಮನೆ ಇಷ್ಟು ಜೊಕ್ಕಟವಾಗಿರುವದೆಂತು 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಎಲ್ಲರ ಮನದಲ್ಲಿಯೂ ಹುಟ್ಟುವದು. 
ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಮನೆಯೊಡೆಯನಿದ್ದಾನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲಿಯ 
ಶಿಸ್ತೇ ಸಾಕ್ಲಿ. ಅರಮನೆಯ ಮೊಗಸಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಹೋ 
ದಾಗ--ದಣಿದು ಹೋದವರಿಗೂ ಕೂಡ-- ಅಲ್ಲಿರುವ 
ಸುಂದರವಾದ ಸುಖಾಸನಗಳು ಮನಸ್ಸನ್ನು ಸೆಳೆಯುವದ 
ಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಚಿತ್ರಗಳು ನಮ್ಮ ಚಿತ್ತವನ್ನಾಕರ್ಸಿಸು 
ತ್ತವೆ... ಅವುಗಳನ್ನು ನೋಡುನೋಡುತ್ತಿರುವಾಗ-- 
ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರೇ ಅವುಗಳನ್ನು ಬರೆದವರೆಂದು ತಿಳಿದಾಗ. 
ಆ ಅರಮನೆಯಲ್ಲಿಯ ಅಚ್ಚುಕಟ್ಟಿನ ಅರ್ಥ ನಮಗೆ 
ಹೊಳೆಯುವದು. ಹೊರಳಿ ಮೊಗಸಾಲೆಯ ತುಂಬ 
ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನಾಡಿಸಬೇಕೆಂದೆನಿಸುವದು. ಆಗ 
ನಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿ ಹರಿದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಕಲಾವಂತಿಕೆಯನ್ನೇ ಗುರುತಿ 
ಸುವದು. 
ಮನಸ್ಸು ಪ್ರಸನ್ನವಾದುದ್ಕು ಯಾವುದೋ ಒಂದು 
ಜಾದುನಿನ ಕೋಲನ್ನಾಡಿಸಿದಂತೆ ನಾವು ಮುಗ್ಧರಾ 
ದುದು ಯಾವುದಕ್ಕೆಂಬುದು ಈಗ ಹೊಳೆಯುವದು. 


ಅದು ಬೇರಿ: 


ಅರಮನೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದ ಕೂಡಲೆ ನಮ್ಮ 


೨) 


ಕಟ್ಟಿಗೆಯ ಕುರ್ಚಿಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟಿರುವ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿಯೂ 
ಒಂದು ಕಲೆಯಿದೆ. ಹಾಸಿದ ಹಾಸಿಗೆಗಳೂ ದಿಂಬು 
ಗಳೂ ಕೂಡ ತಾನಿರುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಚೆಲುವನ್ನು ಬೀರು 
ತ್ತವೆ, ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ಕಲಾಪ್ರಿಯತೆಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸು 
ತ್ತವೆ. 

ತುಸು ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ಮೊಗಸಾಲೆಗೆ 
ಬಂದರು. ಅಲ್ಲಿಯ ಜನರಲ್ಲಿ ಆಗುವ ಗಡಬಿಡಿಯನ್ನು 
ಕಂಡೇ ಹೆಗ್ಗಡೆಯೆಂಬವರು ಬಂದಿರಬೇಕೆಂದು ನಾವು 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಷ್ಟೆ. ಅಷ್ಟು ಸಾದಾ ವ್ಯಕ್ತಿ ಮಂಜಯ್ಯ 
ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು. ಎತ್ತರವಾದ ನಿಲುವು. ಆದರೂ ಆ ಎತ್ತ 
ರವು ಒಡೆದು ತೋರದಂತಿರುವ ಮೈಕಟ್ಟು ನಸು ಕಪ 
ದರೂ ತೇಜೋಮಯವಾದ ಮುಖ. 
ಯುಳ್ಳ ಆ ಎರಡು ಕಣ್ಣುಗಳು; ಯಾರ ಹೃದಯವನ್ನೂ 
ಕೂಡಲೆ ಅರಿಯಬಲ್ಲೆನೆನ್ನುವ ನೋಟ. ಅದರಲ್ಲೂ 
ತೀಷ್ಮತೆಗಿಂತ ದಯಾರ್ದ್ರತೆಯ ವರ್ಚಸ್ಸು ಹೆಚ್ಚು. 
ತಲೆಗೆ ರುಮಾಲು ಸುತ್ತಿ, ಮೈಗೆ ನಯವಾದ ಶಾಲು 
ಹೊದೆದುಕೊಂಡು, ತಿದ್ದಿ ದೋತರವನ್ನು ಉಟ್ಟಿದ್ದರು. 
ದೇವಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಹೊರಡುವ ಸಿದ್ಧತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದರು. 
ಪೂಜಾರಿಗಳು ಕರೆಯಲಿಕ್ಕೂ ಬಂದಿದ್ದರು. ಆದರೂ 
ನನ್ನ ಕೂಡ ಮಾತಿಗೆ. ಆರಂಭಿಸಿದರು. 

ತಾವು ನಿಂತುಕೊಂಡೇ ಇದ್ದರೂ ನನಗೆ ಕುರ್ಚಿ 
ಯೊಂದರಲ್ಲಿ ಕೂಡಲಿಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದರು. ನಾನೂ ಹಾಗೇ 
ನಿಂತೆ. ಏನು ಭಾವಿಸಿದರೋ ಏನೋ? ಅವರು ಕುರ್ಚಿ 
ಯೊಂದರಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು, ನನ್ನನ್ನು ಎದುರಿನ ಕುರ್ಚಿಯ 
ಮೇಲೆ ಕೂಡಿಸಿಕೊಂಡರು. ಆ ಮೇಲೆ ಸಲುಗೆಯಿಂದ 
ಕೇಳಿದರು: 

“ನಿಮ್ಮ ಊರಾವುದು? ಹೆಸರೇನು? ಯಾವ ಕಡೆ 
ಯಿಂದ ಬಂದಿರಿ?” 

"ನಮ್ಮೂರು ಸೇಡಬಾಳ. ಬೆಳೆಗಾಂವಿ ಜಿಲ್ಲೆಯ 
ಒಂದು ಹಳ್ಳಿ. ಮಿರ್ಜಿ ಅಣ್ಣಾರಾಯ ಎಂಬುದು ನನ್ನ 
ಹೆಸರು. ಕನ್ನಡ ಸಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಕ ನಾನು. ಮನೆ 
ಯವರನ್ನೆಲ್ಲ ಕರೆದುಕೊಂಡು, ಕಾರ್ಕಳ, ಮೂಡಬಿದ್ರಿ 
ಗಳತ್ತ ಯಾತ್ರೆಗೆ ಬಂದಿದ್ದೆ. ಹಾಗೆ ತಮ್ಮನ್ನು ಕಂಡು 
ಹೋಗಬೇಕೆಂದು ಬಂದೆವು. . . .” 

ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಡುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಾನು 
ಮಾತನಾಡಿದೆ, 


(| 


ಅಂ 


(9 
ಕ್ರ 


"ನೀವೇ ಏನು, «ಜೀವನ? ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಭರತೇಶ 
ಭವದ ಶೋಭನ ಸಂಧಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಬರೆದವರು? 
ಸಂಧಿಗಳು ಎಲ್ಲಿ ದೊರೆತವು? ಧ್ವನಿಯಲ್ಲಿ ಕುತೂ 


ಯೊಂದು ದೊರೆಯಿತು. 
ಗಳು ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ ಇದ ವು. . 

flee: ಮುಂತಾಗಿ ನ ಸಂಧಿಗಳೆ ಸಂಶೋ 
ಧನ ವಿಷಯವನ್ನು ಸ್ವ ಲ್ಪದರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ ಮುಗಿಸಿದೆ. 

“ಶ್ರೀ ಗು ಆಶ್ರಮ ನಿಮ್ಮ ಸೇಡಬಾಳ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಇದೆಯೋ? ಊರಲ್ಲಿ ಮತ್ತಾವ ಸಾರ್ವ 
ಜನಿಕ ಸಂಸ್ಥೆಗಳಿವೆ?” 

ಎಂದು ಕೇಳಿದರು ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು. ದನಿಯಲ್ಲಿ 
ಕುತೂಹಲವಿದ್ದಷ್ಟೇ ಆತುರವೂ ಇತ್ತು. ಪೂಜೆಗೆ 
ಹೊರಡುವ ಹೊತ್ತಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನರಿತು, ನಾನೇ 
ಮಾತು ಮುಗಿಸುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಉತ್ತರ ಕೊಟ್ಟಿ. 

“ಅಹುದು; ನಮ್ಮೂರಲ್ಲಿಯೇ ಆಶ್ರಮವಿದೆ. . ” 

ಅಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಶಿಕ್ಷಣ ಗ ಯಾವುದು?” 
ಸಡುವೆಯೇ. ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ಮತ್ತೆ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಿದರು. 
ಎಲ್ಲ ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ ಲವಲವಿಕೆ ಅವರಲ್ಲಿ. 

"ಸಾಯಂಕಾಲದ ವರಿಗೆ ಇರುವೆ. ಹಿಂದಿನಿಂದ 
ಮಾತನಾಡೋಣಲ್ಲ.” 

“ಸಂತೋಷ! ಹಾಗೇ ಆಗಲಿ.” 

ಎಂದು ಎದ್ದರು ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು. ನಾನೂ ಎದ್ದೆ, 
ಬಾಗಿ ಅವರ ಪಾದಕ್ಕೊಮ್ಮೆ ವಂದಿಸಿದೆ. ಮೊದಲ ಸಲ 
ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಿಕದವರ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಂತುಕೊಂಡೇ 
ನಮಸ್ಕಾರ ಮಾಡಿದ್ದಕ್ಕೆ ನನಗೇ ಸಂಕೋಚವೆನಿಸಿತ್ತು. 
ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ಕೂಡ ಕಳೆದ ಆ ಐದು ನಿಮಿಷಗ 
ಳಲ್ಲಿ ನನ್ನ ನಡತೆಯಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟು ಪರಿವರ್ತನವಾಗಿತ್ತು. 
ಸಾಷ್ಟಾಂಗ ಪ್ರಣಾಮ ಮಾಡುವ ಯಾತ್ರಿಕರಿಗೆ ಕೈ 
ಮುಗಿಯುತ್ತ ದೇವಸ್ಥಾನದ ಕಡೆಗೆ ನಡೆದರು ಹೆಗ್ಗಡೆ 
ಯವರು. ಆದರಲ್ಲಿಯೇ ಹೊರಳಿ ನೋಡಿ ಮತ್ತೆ ಹೇಳಿ 
ದರು: 


“ಈಗ ಶ್ರೀ ಮಂಜುನಾಥನ ಪೂಜೆಗೆ ಆರಂಭ 
ನಾಗುವುದು. ಹಣ್ಣು ಕಾಯಿ ಮಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಿರಿ, ಆಶೀ 


ಅದರಲ್ಲಿ ಈ ನಾಲ್ಕು ಸ 


ರ್ವಾದ ಪಡೆಯಿರಿ. ನಿಮ್ಮ ಜನರನ್ನೆಲ್ಲ ಕರೆದುಕೊಂಡು 
ಊಟಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿಯೇ ಬನ್ನಿ.” 
«ತಮ್ಮ ಅಪ್ಪಣೆಯಂತಾಗಲಿ” 
“ತೀರ್ಥಸ್ನಾನವಾಗಬೇಕೇನೋ?” 
“ಶೀರಿಸಿಕೊಂಡೇ ಬಂದಿದ್ದೇವೆ,” 
«ಹಾಗಾದರೆ ಕೂಡಲೇ ಬಂದು ಬಿಡಿರಿ. ದೇವ 
ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಎಂದು ಅಪ್ಪಣೆಯಿತ್ತು 
ದೇವಸ್ಥಾನದತ್ತ ತೆರಳಿದರು. 


ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು 
ಅವರ ನಡೆನುಡಿಗಳಲ್ಲಿ 


ಒಡಮೂಡಿದ ಸೌಜನ್ಯಸಹಜತೆಗಳಿಗೆ ಮುಗ್ಧನಾಗಿ 
ನಿಂತಲ್ಲಿಯೇ ನಿಂತುಬಿಟ್ಟೆ. ನಡೆದ ಅವರ ಕಡೆಗೇನೇ 
ನೋಡುತ್ತಿ ದ್ದೆ ? 


(ಕ್ಲ ಹಿಂದೊಮ್ಮೆ ಬಂದಿದ್ದಿ ಅಣ್ಣೂ 97 ನನ್ನ ತಾಯಿ 
ಕೇಳಿದರು. 

ಕತ್ರಿ ;-, ನನ್ನೀ ಎಚ್ಚತ್ತು ನುಡಿದೆ. 

“ನಿನಗೂ ಇವರಿಗೂ ಗುರುತೆ ಎಲ್ಲಿ ಅಗಿತ್ತು?” 
ದೊಡ ವ್ವ ಕೇಳಿದರು. 

ಶಿ 

“ಇದೇ ಮೊದಲ ಸಲ ನಾನವರನ್ನು 


» 
ಈ 


ಕಂಡದು 
ಗಾ 


"ಇಂಥವರನ್ನ ಹಾದಿಯೊಳಗೆ ಬಿಟ್ಟು ಮುಂದೆ 
ಹೋಗೋಣ ಅಂದರೆ ಮಾಸ್ತರ ಹೇಗೆ ಕೇಳ್ಯಾನ 
ತಾಯಿ! ದೇವರಂಥ ಮನುಷ್ಯರು! ಇಂಥವರು ಇನ್ನೂ 
ಲೋಕದೊಳಗೆ ಇದ್ದಾರಂತೇ ವೇಳೆವೇಳೆಗೆ ಮಳೆ 
ಬೆಳೆ ಬರುತದಲ್ಲ . . .? 

ಎಂದು ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರನ್ನು ಕುರಿತು ನನ್ನ ಮುಫ್ರಿನ 
ಸೋದರತ್ತೆ ಉದ್ದಾರ ತೆಗೆದಳು; 

ಸ್ವಲ್ಪ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹಣ್ಣು ಕಾಯಿಗಳನ್ನು ಕೊಂಡು 
ಕೊಂಡು ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಶ್ರೀ ಮಂಜುನಾಥ ದೇವಾಲಯ 
ವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದೆವು. ಅಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಪೂಜೆಯ 
ವೈಭವವನ್ನು ಕಂಡು, ದೇವಸ್ಥಾನದ ಶಿಸ್ತನ್ನು ನೋಡಿ, 
ಯಾತ್ರಿಕರಲ್ಲಿಯೂ ಧರ್ಮಾಧಿಕಾರಿಗಳಾದ ಹೆಗ್ಗಡೆಯ 
ವರಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತಿರುವ ಭಕ್ತಿಭಾವವನ್ನು 
ಕಂಡು ಭಾವಿಕರಾದೆವು. ಒಂದು ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ ಭಕ್ತಿ 
ಪರವಶರಾಗಿ ಪೂಜಾಮಹೋತ್ಸವದಲ್ಲಿ ತನ್ಮಯರಾಗಿ 
ಬಿಟ್ಟೆವು. 

ಪೂಜೆ ಮುಗಿಯಿತು. ಅಲ್ಲಿಯ ದರ್ಶನದ ರೀತಿ 
ದೇವಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಕಾಣಿಕೆ ಸಲ್ಲಿಸುವ. ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಅರಿ 


ಯದೆ ಕಕ್ಕಾಬಿಕ್ಕಿಯಾದ ನಮ್ಮನ್ನು ತಾವು ಕುಳಿತಲ್ಲಿಂ 
ದಲೇ ಕಂಡರು ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು. ಸಾವಿರಾರು ಜನ 
ಯಾತ್ರಿಕರ ಸಮೂಹವಿದ್ದರೂ ಯಾರಿಗೆ ಏನಾಗಬೇಕಾ 
ಗಿದೆ. ಎಂಬುದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಅವ 
ರಲ್ಲಿದೆ. ಒಬ್ಬ ಅರ್ಚಕನನ್ನು ನಮ್ಮೆಡೆಗೆ ಕಳಿಸಿದರು. 
ಅವನು ನಮಗೆ ಶ್ರೀ ಮಂಜುನಾಥನ ದರ್ಶನ ಮಾಡಿಸಿ 
ತೀರ್ಥ ಕೊಡಿಸಿ, ಮಂದಿರದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಸುತ್ತಾಡಿಸಿ, ಹೆಗ್ಗಡೆ 
ಯವರ ಅರಮಂದಿರಕ್ಕೆ ತಂದು ಬಿಟ್ಟು ಹೋದನು. 
ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರಿನ್ನೂ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದರು. 
ಯಾತ್ರಿಕರ ಯೋಗಕ್ಷೇಮ ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಅವರು ಬರುವ ದಾರೀ ಕಾಯುತ್ತ ನಾನು ಅರಮನೆಯ 
ಬಾಗಿಲಲ್ಲಿ ನಿಂತಿದ್ದೆ. ದೇವಾಲಯದಿಂದ ಶ್ರೀ ಮಂಜು 
ನಾಥನೇ : ಹೊರಗೆ ಬರುವಂತೆ ಮಂಜಯ್ಯನವರು 
ಹೊರಗೆ ಬಂದರು. ಯಾತ್ರಿಕರ ಗುಂಪು ತನ್ನಿಂದ 
ತಾನೇ ದಾರಿ ಬಿಟ್ಟಿತು ಬದಿಗಾಯಿತು. ಯಾವ 
ಅರಸು ಬಂದರೂ ಜನ ದಾರಿ ಬಿಡಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಅಂಥ 


ಮರ್ಯಾದೆ ಸಲ್ಲುವುದು ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರಿಗೆ. ಇದನ್ನು 


ಕಂಡಾಗ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ಮನೆಯು «ಅರಮನೆ: ಎನ್ನಿಸಿ. 


ಕೊಳ್ಳುವುದರ ಅರ್ಥ ನನಗೆ ಹೊಳೆಯಿತು. "ಇವರು 
ನಿಜವಾಗಿ ಧರ್ಮಾಧಿಕಾರಿಗಳು! ಎಂಬ ಉದ್ದಾರ ನನಗೆ 
ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದೇನೇ ನನ್ನ ಬಾಯಿಂದ ಹೊರಟಿತು. 

ಶ್ರೀ ಮಂಜುನಾಥನ ಮಹಾಪೂಜೆಯನ್ನು ಮುಗಿ 
ಸಿಕೊಂಡು ಮಂಜಯ್ಯನವರು ಮನೆಯೊಳಗಿನ ಜಿನ 
ಪೂಜೆಗೆ ಕೂಡತಕ್ಕವರು. ಅದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆ ನಮ್ಮೆ 
ಲ್ಲರಿಗೂ ಜಿನದರ್ಶನ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಬರುವಂತೆ 
ಸೂಚನೆಯಾಯಿತು. ಅರಮನೆಯೊಳಗಿನ ಜಿನಮಂದಿರ! 
ಕೇಳುವುದೇನು ಅದರ ವೈಭವ! ನಿರಾಭರಣ ಸುಂದರ 
ನಾದ ಜಿನನ ಮಂದಿರವು ಸರಳೆ ಸೌಂದರ್ಯದಿಂದ 
ಕೋಭಿಸುತಿತ್ತು.  ಆಡೆಂಬರದ ಒಂದಂಶವೂ ಅದರ 
ಲಿಲ್ಲ. . ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ಜೀವನದ ಸರಳತೆಗೆ ಅದೊಂದು 
ಕನ್ನಡಿಯಂತಿದೆ. ಬೆರಗುಪಟ್ಟು ಜಿನಬಿಂಬವನ್ನೂ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನೂ ನೋಡುತ್ತಿರುವಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಸ್ವತಃ ಹೆಗ್ಗಡೆಯ 
ವರೇ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದರು... ನಾವು ಏಳ ತೊಡಗಲು 
ಕೂಡಲಿಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದರು. 

“ಧವಲ ಗ್ರಂಥದ ಪ್ರತಿಯನ್ನು ನಿಮಗೆ ತೋರಿಸ 
ಬೇಕೆನಿಸಿತು... ಬಂದೆ?, 


ಪಿತ್ಕಿ 


> ರ್ರಕಟಿವಾದುದೋ?” 
ನೋಡಿರುವೆನೆನ್ನುವ ಭಾವವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತ 
ನಾನು ನುಡಿದೆ: 


"ಅಲ್ಲ; ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಅನುವಾದ ಮಾಡಿಸಿರುವೆ. 
ಇನ್ನೂ ಬಹಳ ಕೆಲಸ ಆಗಬೇಕು. ಒಂದೆರಡು ಪುಟ 
ಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ. ಶೈಲಿ ಹೇಗಿದೆ, ಸಂಸ್ಕೃತ ಪಂಡಿತ 
ರೊಬ್ಬರ ಶೈಲಿಯಿದು. ಹೊಸ ತರುಣರು ಇಂಥ ಕೆಲ 
ಸಕ್ಕ ಅವರಿಗೆ ದೀರ್ಫ್ಥ ಪರಿ 
ಶ್ರಮ ಮಾಡುವ ಅಭ್ಯಾಸವೇ ಇಲ್ಲ.” 

ಎಂದು ಧವಲ ಗ್ರಂಥದ ಕನ್ನಡ ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು 
ನನ್ನ ಕೈಗೆ ಕೊಟ್ಟರು. ಅವುಗಳ ಭಾರಕ್ಕೆ ನನ್ನ ಕೈ 
ಗಳು ಸೋಲುವಂತಿತ್ತು. ಮೆಲ್ಲನೆ ನುಡಿದೆ,-- 

“ದೊಡ್ಡೆ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿಸಿದಿರಿ!” 

"ಇನ್ನೂ ಅಚ್ಚಾಗಿ ಬೆಳಕಿಗೆ ಬರಬೇಕು.? 

ನಾನು ಸಂತುಷ್ಟನಾದಂತೆ ನುಡಿದರೆ ಅವರ 
ಮಾತು ಅಸಂತುಷ್ಟರಂತೆ ಬಂತು. ಅದನ್ನು ಗಮನಿಸಿ 
ಮಾತನ್ನು ಮುಂದರಿಸಿದೆ: 

“ಹಿಂದಿನ ಕಾಲಕೆ : ನೃಪತುಂಗನು ವೀರಸೇನ, 
ಜಿನಸೇನರಿಂದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆಯಿಸಿ "ಅತಿಶಯ 
ಧವಲ: ಎಂಬ ಬಿರುದು ಪಡೆದ. 
ಥವರಿಂದ ಅಂಥ ಸೇವೆ ಸ 

ನನ್ನ ಮಾತಿನಿಂದ ಅವರು ಸಂತಸಗೊಂಡಂತೆ 
ತೋರಲಿಲ್ಲ. ಸ್ತುತಿ ಸೇರದೇನೋ ಇವರಿಗೆಂದು ಸುಮ್ಮ 
ನಾದೆ. ಅವರೇ ಮುಂದೆ ಹೇಳಿದರು: 

“ಇದು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಆಗುವ ಕೆಲಸವಲ್ಲ. 
ಬಹಳ ಖರ್ಚಿನ ಕೆಲಸ. ನಾಡಿನ ಜನತೆ ಮುಂದೆ ಬರ 
ಬೇಕು, ಸಂಘ, ಸಂಸ್ಥೆಗಳಿಂದ ಇಂಥ ಮಹಾಗ್ರಂಥಗಳು 
ಪ್ರಕಟಿವಾಗಬೇಕು. ಇದೇನೋ ಮತಗ್ರಂಥನಿದೆ. ಆಗ 
ಲಿಕ್ಕೆ ವಿಲಂಬವಾದೀತು. ಆದರಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಬೇಕಾ 
ಗಿರುವ ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವಕೋಶ, ಶಬ್ದಕೋಶಗಳಿಗೂ ಗತಿ 
ಯಿಲ್ಲ. ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಲಾಲಸೆಯೇ ಕಡಿಮೆ. 
ಅದು ಬೆಳೆಯಬೇಕು. . . .? 

ಮುಂದೆ ಅವರು ಜಿನಪೂಜೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದರು. 
ಆಗಿನ ಅವರ ಭಕ್ತಿಭಾವಗಳನ್ನು ಕಂಡರೆ ನನಗೆ ರತ್ನಾ 
ಕರ ಕವಿಯು ವರ್ಣಿಸಿದ ಭರತೇಶನ ನೆನಪು ಈಗಲೂ 
ಬರುವದು. ಅವರ ಪೂಜಾವಿಧಿಯು ಮುಗಿದ ತರು 
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ವಾಯ ಊಟಕ್ಕೆ ಕುಳಿತೆವು, ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಜೊತೆಗೇನೇ 
ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರೂ ಊಟಕ್ಕೆ ಕುಳಿತರು. ಅವರು ತಕ್ಕೊ 
ಳ್ಳುವ ಆಹಾರವೂ ಮಿತವಾದುದು, ಹಿತವಾದುದು. 
ಛತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಊಟವೂ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ಅರಮನೆಯ 
ಊಟವೂ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಾಗಿರುವದು. ಊಟದಲ್ಲಿ 
ಚ್ಛತೆಯ ಕಡೆಗೆ ಲಕ್ಷ್ಯ ಹೆಚ್ಚು. ಆರೋಗ್ಯಕರವಾದ 
ಹಾರವನ್ನಷ್ಟೇ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ಸ್ವೀಕರಿಸುವರು. 
ಎಲಿಗೆಯ ರುಚಿಗಾಗಿ ತಿನ್ನುವದು ಅವರಿಗೆ ಒಗ್ಗುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಕರಿದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನಂತೂ ಅವರು ತಿನ್ನುವುದೇ 
ಇಲ್ಲ. ನಮಗಾಗಿ ಮಾಡಿಸಿದ ಬೂಂದಿಯ ಉಂಡಿ 
ಗಳನ್ನು ನಾವಷ್ಟೇ ತಿಂದೆವು. ಅವರು ನಮಗೆ ಸನಿ 
ಸವಿಯಾದ ತಿನಿಸನ್ನು ತಿನ್ನಿಸಿಯೇ ಸಂತೋಷಪಟ್ಟರು, 
ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ಸುಖವನ್ನು ಕಂಡು ಸಂತಸಪಡುವ ಸ್ವಭಾವ 
ಅವರದು. 

ಈಗ ಐದು ವರ್ಷಗಳು ಉರುಳಿ ಹೋಗಿದ್ದರೂ 
ಧರ್ಮಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯ ಆ ಒಂದು ಊಟ ಇನ್ನೂ ಮರೆತು 
ಹೋಗಿಲ್ಲ. ಅಂಥ ರಸದೂಟವದು. ಸತ್ಸಂಗ, ಸಿಹಿ 
ಯಾದ ಊಟ, ಮೇಲೆ ದೇವರ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯ ಇದಕ್ಕಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಇನ್ನೇನು ಬೇಕು ಮಾನವನಿಗೆ? ಬೇಕಾದು 
ದೆಲ್ಲ ದೊರಿತಂತಾಗಿ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸು ಪ್ರಫಲ್ಲಿತವಾ 
ಯಿತು. ಅದರ ಜೊತೆಗೆ ಎರಡು ತುತ್ತು ಅನ್ನವೂ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿಯೇ ಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಬಿತ್ತು. ಅಂದ ಮೇಲೆ 
ಕೇಳುವದೇನು, ನಮ್ಮ ಜೊತೆಯವರೆಲ್ಲ ಮಧ್ಯಾಹ್ನದ 
ನಿದ್ರೆಗೆ ಸ್ಥಳವನ್ನು ಶೋಧಿಸ ಹತ್ತಿದರು. ಇದನ್ನರಿತು 
ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ಅರಮನೆಯಲ್ಲಿಯ ಕೆಳಭಾಗದ ಮೊಗ 
ಸಾಲೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸೇವಕರಿಗೆ ತಿಳಿಸಿದರು. 
ಅದಲ್ಲದೆ ಅಲ್ಲಿ ಹಾಸಿಗೆ ಹಾಸಿ ಕೊಡಲಿಕ್ಕೂ ಸೂಚಿಸಿ 
ದರು. ಧರ್ಮಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಬೇಸಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಬಿಸಿಲು ಬಹಳ. 
ಅದರಲ್ಲೂ ನಾವು ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋದದ್ದು ಮೇ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ. 
ಹೊರಗೆ ಮೇ ತಿಂಗಳ ಮಧ್ಯಾಹ್ನದ ಬಿಸಿಲು ಸುಡು 
ತ್ತಿದೆ. ನಮಗೆ ತಂಪಾದ ನೆಲಮನೆಯಲ್ಲಿ ಪವಡಿಸಲು 
ಸ್ಥಾನ ದೊರೆತಿದೆ... ಅದರಲ್ಲೂ ರಸದೂಟವಾಗಿದೆ. 
ಅಂದ ಮೇಲೆ ಕೇಳುವದೇನು? ಎಲ್ಲರೂ ಮರುಕ್ಷಣ 
ದಲ್ಲಿ ನಿದ್ರಾವಶರಾದರು. 


[qe] 
ನನಗೂ ತುಸು ತೂಕಡಿಕೆ ಬಂತು. ಆದರೆ 
ನಾನು ಮಲಗುವ ಗೊಡವೆಗೆ ಹೋಗಲಿಲ್ಲ. ನಾನು 
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ನಮ್ಮ ಯಾತ್ರಿಕರಲ್ಲಿ ಮುಖಂಡ. ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಸುಖ 
ರೂಪದಿಂದ ಯಾತ್ರೆ ಮಾಡಿಸಿ, ಮರಳಿ ಮನೆಗೆ ತಂದು 
ಬಿಡುವ ವರೆಗೆ ನನಗೆ ನಿದ್ರೆ ಹತ್ತದು. ಆ ಹೊತ್ತು 
ಸಾಯಂಕಾಲಕ್ಕೆ ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರನ್ನು ಸೇರಲೇ ಬೇಕಾ 
ಗಿತ್ತು. ಹೆಗ್ಗೆಡೆಯವರ ಸಹವಾಸದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಕಾಲ 
ಇರಬೇಕೆಂದು ಮನಸ್ಸು ಹರಿಯುತಿತ್ತು. ಆದರದೂ 
ಸಾಧ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ... ಈಗಾಗಲೇ ಮನೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ತಿಂಗಳ ಮೇಲಾಗಿದ್ದಿತು. ಬೇಗನೆ ಮುಂದೆ ಸಾಗಬೇಕಾ 
ಗಿದ್ದಿತು.. ಅದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿರುವಷ್ಟು ಕಾಲವನ್ನಾದರೂ 
ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಕಳೆಯಬೇಕು, ಅವರ 
ಅಮೃತ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಕೇಳಿ ತಣಿಯಬೇಕು ಎಂದು 
ಒರಗಿದಲ್ಲಿಯೇ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದೆ. ಮರುಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಬಿಸಿಲು 
ಹೊತ್ತು, ಸ್ವಲ್ಪ ವಿಶ್ರಾಂತಿ ತಕ್ಕೊಳ್ಳಲಿ, ದಿನಾಲು ನನ್ನಂ 
ಥವರು ಸಾವಿರಾರು ಜನ ಬಂದು ಹೋಗತಕ್ಕವರು, 
ಎಷ್ಟು ಜನರನ್ನು ಅವರೊಬ್ಬರೇ ತಣಿಸಬೇಕು ಎಂದೇ 
ನೇನೋ ವಿಚಾರಗಳು ಬಂದವು. ಬುದ್ಧಿ ಹಿಂದೆಳೆಯು 
ತ್ತಿದ್ದರೂ ಭಾವ ಕೇಳಲಿಲ್ಲ. ಅದು ಮುನ್ನುಗ್ಗಿ ಒಬ್ಬ 
ಸೇವಕನನ್ನು ಕರೆದು ಕೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಹಚ್ಚಿತು. 


“ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು 
ವರೋ?” 

“ಇಲ್ಲ ಸ್ವಾಮಿ, ಅವರು ಮಧ್ಯಾಹ್ನದಲ್ಲಿ ಎಂದೂ 
ಮಲಗುವದಿಲ್ಲ. ಇರುಳು ಒಂದೆರಡು ತಾಸು ನಿದ್ರೆ 
ಮಾಡುವರೋ ಇಲ್ಲವೋ! ಭೂಭಾರವನ್ನು ಹೊತ್ತ 
ಆದಿಶೇಷನಿಗೆ ನಿದ್ರೆಯೆಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಮಿ? ಅವನು ಸ್ವಲ್ಪ ತೂಕ 
ಡಿಸಿದರೂ ನಾವು ಹೋಗಿ ಬಿಟ್ಟೇವಲ್ಲ!” 

ಅರಮನೆಯ ಸೇವಕನಿಂದ ಅಂದು ಕೇಳಿದ ಈ 
ಮಾತುಗಳು ಇಂದಿಗೂ ನನ್ನ ಕಿನಿಯಲ್ಲಿ ಗುಣಿಗುಣಿಸು 
ತ್ತಲಿವೆ. ಹತ್ತು ಹದಿನೈದು ಜನ ಯಾತ್ರಿಕರನ್ನು ನಾಲ್ಕೂ 
ರುಗಳಲ್ಲಿ ಸುತ್ತಾಡಿಸಿ ಒಯ್ಯುವ ಹೊಣೆ ಹೊತ್ತ ನಾನು 
ಮಧ್ಯಾಹ್ನ ಯೋಚಿಸುತ್ತಿದ್ದೆ. ನಿತ್ಯ ಸಾವಿರಾರು ಜನ 
ಬಂದು ಹೋಗುವ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರ ಯೋಗಕ್ಷೇಮ 
ವನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಕ್ಲೇತ್ರಪಾಲನಿಗೆ ನಿದ್ರೆ ಎಲ್ಲಿ? 
ಎಂದು ನನ್ನನ್ನೇ ನಾನು ಸಮಾಧಾನ ಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಕೇಳಿದೆ: 


(ಈಗ ಅವರನ್ನು ಕಾಣಬಹುದೊ)?» 


ವಿಶ್ರಾಂತಿ ತಕ್ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರು 


(ಇಲ್ಲ. ಈಗ ಅವರು ಜಿನಮಂದಿರದಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ 
೫೫ ೫.3೫೦5ಂದ:ಆತ. 

ಮಧ್ಯಾಹ್ನದ «ಸಾಮಾಯಿಕ ಮಾಡುತ್ತಿರಬೇ 
ಕೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆ ನನಗೆ ಬಂತು. ಇಂಥ ಜನಜಾತ್ರೆಯ 
ಲ್ಲಿದ್ದೂ ತಮ್ಮ ನಿತ್ಯವಿಧಿ, ನಿಯಮ ಜಪತಪಗಳನ್ನೆಲ್ಲ 
ತಪ್ಪದೆ ನೆರವೇರಿಸುತ್ತಾರಲ್ಲ ಎಂದು ಮನದಲ್ಲಿಯೇ 
ಎಂದುಕೊಂಡೆ. ಸಂಸಾರಿಯಾಗಿಯೂ ತ್ಯಾಗವೀರರಿ 
ವರು. ಭೋಗದಲ್ಲಿದ್ದ ಯೋಗಿಗಳು. ಆದರ್ಶ ಶ್ರಾವ 
ಕರು ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು. ಅವರ ಜಪ-ತಪಗಳು ಮುಗಿ 
ಯುವ ವರೆಗೆ ನಾನೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಹೊರಗೆ ಹೋಗಿ ಬರ 
ಬೇಕೆಂದು ಮಾಡಿದೆ. 

ಹೊರಗೆ ಹೊರಟೊಡನೆಯೇ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇತ್ರ ದೇವಸ್ಥಾನದ ಅವಾರದಲ್ಲಷ್ಟೇ ನಿಂ 
ತಿಲ್ಲ, ಅದು ಹೊರಗೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿದೆ ಎಂಬುದು ಗೊತ್ತಾ 
ಯಿತು. ಹಿಂದೆ ಅವರು ಮದ್ರಾಸ ಶಾಸನಸಭಾಸದ 
ಸ್ಯರಿದ್ದ ಸಂಗತಿ ತಿಳಿಯಿತು. «ಎಲಾ, ಇವರು ಇನ್ನೂ 
ಏನೇನು ಇದ್ದಾರಪು!” ಎಂಬ ಬೆರಗಿನ ಮುದ್ರೆಯಿಂ 


ದಲೇ ಧರ್ಮಾರ್ಥ ಆಸ್ಪತ್ರೆ, ಧರ್ಮಾರ್ಥ ಶಾಲೆ, 


ಯಾತ್ರಿಕರ ಬಿಡಾರಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಸುತ್ತಾಡಿ ಬಂದೆ. ಆಗ 
ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರೊಬ್ಬರು ಸಾಮಾನ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲ, ದೇವತಾ 
ಮನುಷ್ಯರು; ಇವರ ಜನ್ಮ ಒಂದು ಉದ್ದೇಶಸಾಧನೆ 
ಗಾಗಿ ಆಗಿರಬೇಕು; ಆ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಇವರ ಬಾಳು 
ಸವೆಯುತ್ತಿದೆ . ಎಂದೇನೇನೋ ವಿಚಾರಿಸುತ್ತ ಅರ 
ಮನೆಗೆ ತಿರುಗುವಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ನನ್ನ ದಾರೀ 
ಕಾಯುತ್ತಲೇ ಇದ್ದರು. ನಮಗೆ ನಿಶ್ರಾಂತಿ ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದ ಕೆಳಮನೆಯ ಮೊಗಸಾಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಶತಪಥ ಹಾಕುತ್ತಿದ್ದರು... ಅವಸರದಿಂದ ಹೋಗಿ 
ಮಾತಿಗೆ ಆರಂಭಿಸಬೇಕೆಂದೆ. ಆದರೆ ಮೊದಲು ಅವರೇ 
ಕೇಳಿದರು: 


“ಇಂಥ ಬಿಸಿಲೊಳಗೇ ಹೊರಗೆ ಹೋಗಿದ್ದಿ 
ರಲ? 
ಗಿ 
«ಬಿಸಿಲೂ ಬೆಳದಿಂಗಳೆನಿಸುತ್ತಿದೆ ತಮ್ಮ ಸನ್ನಿಧಿ 
ಯಲ್ಲಿ . . .? ಎಂದೆ ನಾನು. 


“ಹಾಗೆಲ್ಲ ಹೇಳಬಾರದು. ಶ್ರೀ ಮಂಜುನಾಥ 
ನಡೆಯಿಸಿದ್ದಾನೆ. ೫1210 ಸ್ವಲ್ಪ ತಡೆದು "ನಿಮ್ಮೂರ 
ಆಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಶಿಕ್ಷಣ ಕೊಡಲಾಗುತ್ತಿದೆ?” 
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ಎಂದು ಮುಂಜಾನೆಯ ವಿಷಯವನ್ನು ಮುಂದರಿಸಿ 
ದರು. ಅವರ ಧೀಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಂಡು ನಾನು ಬೆರಳು 
ಕಚ್ಚಿದೆ. ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮುಂಜಾ 
ನೆಯ ಮಾತಿನ ಎಳೆಯನ್ನು ನೆನಪಿಟ್ಟು ಕೇಳುತ್ತಾರಲ್ಲ 
ಎಂದು ಬೆರಗುವಟ್ಟಿ. ಹಾಗೆಯೇ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಮಾತನಾಡುತ್ತ "ಕರ್ನಾಟಕ ವಿದ್ಯಾಲಯ? ಎಂಬ 
ಒಂದು ಸಂಸ್ಥೆಯನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಬೇಕೆಂದಿರುವ ತಮ್ಮ 
ವಿಚಾರ ತಿಳಿಸಿದರು. ನಮ್ಮೂರ ಆಶ್ರಮದಲ್ಲಿಯ ಶಿಕ್ಷಣ 
ಕ್ರಮದ ಬಗ್ಗೆ ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಕೇಳುತ್ತಿದ್ದುದರ ಅರ್ಥ ಈಗ 
ನನಗೆ ಹೊಳೆಯಿತು. ಅವರಿಗೆ ಆದರ್ಶ ವಿದ್ಯಾಲಯ 
ಒಂದನ್ನು ಆರಂಭಿಸಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು.* 

ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ವಿಚಾರಗಳು ಉಚ್ಚ ತರಗತಿ 
ಯವು. ಅವರು ಬೋಧಿಸುವ, ಆಚರಿಸುವ ಧರ್ಮ 
ಗಳು ಮಾನವ ಧರ್ಮಗಳು. ಅವರು ಯಾವ ಕೆಲಸ 
ವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಬೇಕಾದರೂ, ಪೂರ್ಣ ವಿಚಾರಿಸಿ 
ಆರಂಭಿಸುವರು. ಆರಂಭಿಸಿದ ಕಾರ್ಯ ಮನುಲೋ 
ಕಕ್ಕೆ ಆದರ್ಶವಾಗಿರುವುದು, ಹಿತಕರವಾಗಿರುವುದು. ಈ 
ನಾಲ್ಕು ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅವರೊಡನೆ ಮಾತನಾಡಿ 
ನಾನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡುದನ್ನು ಹೇಳಿ ಮುಗಿಸುತ್ತೇನೆ. 
ಅವರ ಮಾತಿನಲ್ಲಿಯ ನಯ, ಮಾಧುರ್ಯಗಳನ್ನು 
ಲೆಕ್ಕಣಿಕೆ ಚಿತ್ರಿಸಲಾರದು. ಅವರ ಕೂಡ ಮಾತ 
ನಾಡುವದು ತುಂಬಾ ಸುಖಕರ ಎಂಬುದನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯ. 

ಇಳಿ ಹೊತ್ತಾಯಿತು. ಬಿಸಿಲಿನ ತಾಪವೂ ಬಹ 
ಳಷ್ಟು ಕಡಿಮೆಯಾಗಿದ್ದಿತು. ನಮಗೆ ಹೊರಡಬಹು 
ದೆಂದು ಅಪ್ಪಣೆ ಕೊಟ್ಟೀ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ಮೇಲೆ 
ಹೋಗಿದ್ದರು. ಆದರೂ ಹೊರಡುವ ಮುಂಚೆ ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ 
ಕಂಡು ಹೋಗಬೇಕೆಂಬ ಆಶೆ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಬಲವತ್ತರ 
ಅದನ್ನು ನಮ್ಮ ಬಳಗದವರಿಗೆ ತಿಳಿಸಿದೆ. 

“ಸುಮ್ಮನೆ ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ ಅವರಿಗೇನು ಕಷ್ಟ 
ಕೊಡುವುದು?” ಎಂದಳು ನನ್ನಾಕೆ. 

"ಮಾತನಾಡುವುದು ಬೇಡ, ಸುಮ್ಮನೆ ಅವರನ್ನು 
ನೋಡಿ ಹೋಗೋಣ. ನನ್ನ ಕಣ್ಣುಗಳು ಇಂಥವರನ್ನು 
ಇನ್ನೇನೂ ತಿರುಗಿ ಕಾಣುವಂತಿಲ್ಲ . .” ಎಂದು ಮುಪ್ಪಿನ 
ಸೋದರತ್ತೆ ಸೂಚಿಸಿದರು. 


ವಾಗಿತ್ತು. 
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ದೇಶದೊಳೆಗ ಒಬ್ಬರಿಬ್ಬರು ಇಂಥಾ ಪುಣ್ಯಾತ್ಮರು 
ಇರುವವರು. ದಿನಾ ಎಂ 'ನೋಡಲಿಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಾ ರಗ 
ಎಂದು ಇನ್ನೊಬ್ಬರು ಕೇಳಿದರು. 

ಕೊನೆಗೆ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರನ್ನು ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ ಕಂಡು 
ಹೊರಡತಕ್ಕದೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದೆವು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಮೇಲೆ 
ಹೋದೆವು. 

ಈಗಾಗಲೇ ಯಾತ್ರಿಕರ ಗುಂಪು ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ 
ದರ್ಶನಕ ಕ್ಕಾಗಿ ಕಾದು ನಂತಿದ್ದ ತು. ಅದರಲ್ಲಿ ಬಡವ 
ಬಫ್ಸಿದಶಿಲ್ಲರೂ ಸೆ €ರಿದ್ದರು. ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಸಮದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಕಾಣುವ ಹಿರಿಮೆ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರಲ್ಲಿದೆ. ನನಗೆ 
ಹೆಗ್ಗಡೆಯವಕೊಡನೆ ಈಗ ಮಾತನಾಡುವದಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಸಹಜ ಕಂಡು ಹೊರಡುವದಿತ್ತು. ಎಲ್ಲರೊಡನೆ ಅವರು 
ಕುಳಿತ ಕೋಣೆಗೆ ನುಗ್ಗಿದೆ. ವಂದಿಸಿದೆ. ನನ್ನ ಜೊತೆ 
ಯವರೂ ವಂದಿಸಿದರು. 

«ಹೋಗಿ ಬರುವೆ” ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕೆಂ 

“ತಮ್ಮ ಮನೆಯವರನ್ನ ಎಲ್ಲಿ er ಆ 
ಮಹಾ ತಾಯಿ ಎಂಥಾ ಗರತಿ ಮಗಳು ಇದ್ದಾಳೂ?” 


ಎಂದು ಅರ್ಧ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಅರ್ಧ ತನ್ನೊಳಗೇ ಎನ್ನು 


ವಂತೆ ನನ್ನ ಸೋದರತ್ತೆ ಮಾತು ಸೇರಿಸಿದಳು. ತಾನಾ 
ಡಿದ್ದು ಏನಾದರೂ ತಪ್ಪಾಯಿತೋ ಏನೋ ಎಂದು ಕೈ 
ಜೋಡಿಸಿದಳು. 

«ಈಗ ಕಾರ್ಕಳದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಾರೆ. ಕೆಲವು ದಿನ 
ಗಳಿಂದ ಮೈಯಲ್ಲಿ ಚೆನ್ನಾಗಿಲ್ಲ. » ಎಂಬ ಎರಡೇ ಮಾತು 
ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ಆಡಿ ಸುಮ ನಾದರು. 

«ಪರಮೇಶ್ವರನ ಆಟ!” 

ಎಂದು ಸೋದರತ್ತೆ ಕೈಮುಗಿದಳು. 
ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಅಲ್ಲಿಂದ ಹೊರಟೆವು. 
ಇನ್ನೊಂದು ಮಾತನಾಡಿದರು. 


ಭಾರವಾದ 
ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರೇ 


"ನಾಥ ದೇವರು”. .ಇ 


wp 


«ಬಹಳ ಜನ ಬಂದಿದ್ದೀರಿ, ದೂರಿನ ಪ್ರವಾಸ; 


ದುಡ್ಡು ಬೇಕಿದ್ದರೆ ಕೊಡುವೆ, ಸಂಕೋಚ ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಡಿರಿ!” 

“ಬೇಡ ನಮ್ಮಪ್ಪ! ನಿನ್ನ ಆಶೀರ್ವಾದ ಒಂದು 
ಇದ್ದರೆ ಸಾಕು...” 


ಎಂದು ನನ್ನ ಸೋದರತ್ತೆಯೇ ಉತ್ತರ ಕೊಟ್ಟಳು. 
ಅರಮನೆಯಿಂದ ಹೊರಗೆ ಬಂದೆವು. ರನಿಯು ಪಶ್ಚಿಮ 
ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಕೆಳಗಿಳಿದಿದ್ದ. ಅವನ ಸ್ವರ್ಣ ಕಿರಣಗಳ 
ಪ್ರಭೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಮಂಜುನಾಥ ದೇವಾಲಯವು ಸುವರ್ಣ 
ದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವಂತೆ ಕಾಣಿಸಿತು. ಸುತ್ತಲಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯೂ 
ಸುವರ್ಣದ ರಾಶಿಯಂತೆ ಕಂಗೊಳಿಸುತಿತ್ತು. 

“ಧರ್ಮಸ್ಥಳ ಅಲ್ಲವೆ ಈ ಊರ ಹೆಸರು?” 

ನನ್ನ ತಾಯಿಯ ಪ್ರ ಶ್ನೈಯಿದು. 

“ಹೆಗ್ಗ ಡೆಯವರಿಂದಲೇ ಊರಿಗೆ ಈ ಹೆಸರು 
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ನನ್ನ ಸೋದರತ್ತೆಯ ತರ್ಕವಿದು. 

«ಹಾಗೇನಲ್ಲ. ಊರು, “ದೇವಸ್ಥಾನಗಳು ಮೊದ 
ಲಿಂದಲೂ ಇವೆ. ಧರ್ಮಸ್ಥಳ ಎಂಬ ಹೆಸರೇನು 
ಹೊಸದಾಗಿ ಬಂದುದಲ್ಲ. ಇವರಿಗಿಂತ ಮೊದಲು 
ಚಂದಯ್ಯ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ದೇವಸ್ಥಾನದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ನೋಡುತ್ತಿದ್ದರು. . . .? 

ಎಂದು ನಾನು ವಿವರಿಸುತ್ತ ಮೋಟಾರಿನ ಕಡೆಗೆ 
ನಡೆದೆ... ಆದರೆ ನನ್ನ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಸೋದರತ್ತೆಗೆ 
ನಂಬುಗೆ ಹುಟ್ಟುವಂತೆ ತೋರಲಿಲ್ಲ. 

“ಮಂಜಯ್ಯ ಇಲ್ಲಿಯ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು, ಮಂಜು 
ಅದು ಅರಮನೆ, ಇದು ದೇವಾ 
ಲಯ... ಎಲ್ಲಾ ಒಂದೇ .. . .? 


ಎಂದು ಹೊರಹೊರಳಿ ನೋಡುತ್ತ ಕಾರಿನೆಡೆಗೆ 


ಅವಳು ಬರುತ್ತಿದ್ದಳು. 


ಜಗ 


ಮಹಾವೀರಸ್ತಾಮಿ 


ಶ್ರೀ! ಮ, ಪ್ರ. 


ರಿಂದು ದಿನ ದಿಕ್ಕುಗಳು ಸುಪ್ರಸನ್ನವಾಗಿವೆ; ಆಗ 
ಸವು ನಿರ್ಮಲವಾಗಿದೆ; ನಾಲ್ಕೂ ಕಡೆಗೆ ಹೂಗಂಪಿನ 
ತಂಗಾಳಿಯು ಸುಳಿದಾಡುತ್ತಿದೆ; ಕುಂದಪುರದ ಗಣ 
ನಾಯಕ (ರಾಜ)ನಾದ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥನು ಸಿಂಹಾಸನದ 
ಮೇಲೆ ಕುಳಿತಿದ್ದಾನೆ. ಇಂತಹ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕೆಳದಿಯ 
ರೊಡನೆ ಮಹಾರಾಣಿ ತ್ರಿಶಲೆಯು ಓಲಗಕ್ಕೆ ಬಂದಳು. 
ಬೆಳಗಿನಲ್ಲಿ ಎದ್ದೊಡನೆ ತನ್ನ ಮನದನ್ನೆಯು ಓಲಗಕ್ಕೆ 
ಬರುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಕಂಡು ಅರಸನು ಸೋಜಿಗಬಟ್ಟು 
ಕೇಳುತ್ತಾನೆ-ಸ್ರಿಯೇ ತ್ರಿಶಲೇ, ಈ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿಗೆ 
ಬಂದುದೇಕೆ? ತ್ರಿಶಲೆಗೆ ಶ್ರೀಪ್ರಿಯಕಾರಿಣಿ ಎಂಬುದು 
ಇನ್ನೊಂದು ಹೆಸರು. ಪ್ರಿಯಕಾರಿಣಿಯು ವೈಶಾಲಿಯ 
ಹೆಸರಾದ ಚೇಟಿಕ ಮಹಾರಾಜನ ಹಿರಿಯ ಮಗಳು. 
ಸಿದ್ಧಾರ್ಥ ಮಹಾರಾಜನಿಗೆ ಆಕೆ ಒಪ್ಪುವಂತಹ ಸಹ 
ಧರ್ಮಿಣಿಯು; ಸುಖಸಂಪತ್ತುಗಳು, ಪುಣ್ಯಕರ್ಮಾನು 
ಷ್ಠಾನ ಇವುಗಳಿಗೆ ಮೇರೆಯಿರಲಿಲ್ಲಾದರೂ ಈ ಗಂಡ 
ಹೆಂಡಿರು ಬಹುಕಾಲ ಮಕ್ಕಳ ಸುಖವನ್ನು ಪಡೆಯಲಿಲ್ಲ. 

ಪತಿಯ ಮಾತಿಗೆ ಪ್ರಿಯಕಾರಿಣಿಯು ಉತ್ತರ 
ವಿತ್ತಳು.- ಪ್ರಾಣಪ್ರಿಯರೇ, ಒಂದು ಸೋಜಿಗದ ಸುದ್ದಿ 
ಯುಂಟು, ರಾತ್ರಿಯು ಸ್ವಲ್ಪ ಉಳಿದಿರಬಹುದು. 
ನಾನಿನ್ನೂ ನಿದ್ದೆಯಲ್ಲಿದ್ದೆನು. ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಒಂದು ಕನ 
ಸನ್ನು ಕಂಡೆನು, ಆಗ ಕಂಡುದನ್ನೆಲ್ಲ ಈಗ ಹೇಳಲು 
ನನಗೆ ಶಕ್ತಿ ಸಾಲದು. 

ಮಹಾರಾಜನು ವಿನಯದಿಂದ. ಹೇಳು, ತ್ರಿಶಲೇ 
ಹೇಳು, ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಏನೇನ ಕಂಡೆ? 

ತ್ರಿಶಲೆ-. ಮಹಾರಾಜರೇ, ಮೊದಲು ಕಂಡುದು 
ನಾಲ್ಕು ಕೋರೆಗಳುಳ್ಳೆ ಸುಂದರವಾದ ದೊಡ್ಡದೊಂದು 
ಬಿಳಿಯಾನೆ; ತರುವಾಯ ಮನೋಹರವಾದ ಒಂದು 
ಎತ್ತನ್ನು ಕಂಡೆನು; ಬಳಿಕ ತಾವರೆಯ ಮೇಲೆ ನೆಲಸಿದ 
ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿಯು ಕಾಣಿಸಿದಳು. ಆಮೇಲೆ ನಳನಳಿಸುವ 
ಮಂದಾರ ಪುಷ್ಪಮಾಲೆಗಳೆರಡನ್ನು ನೋಡಿದೆನು. 
ಮುಂದೆ ತಂಗದಿರನಾದ ಚಂದಿರನು ಗೋಚರನಾದನು. 


ಪೂಜಾರ, 


ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಬಿಸುಗದಿರನಾದ ಸೂರ್ಯನು ಮೂಡಿದನು. 
ಆ ಬಳಿಕ ಅಂದವಾದ ಎರಡು ಮಿನಾನುಗಳು ಕಣ್ಣಿಗೆ 

ವು. ಮತ್ತೆ ಮುಂದೆ ನೋಡಲು ಮಂಗಲಕರ 
ವಾದ ಎರಡು ತುಂಬಿದ ಕೊಡಗಳು. ಆಚೆಗೆ ಅರಳಿದ 
ತಾವರೆಗಳ ಕೊಳ; ಮುಂದೆ ನೆಲೆಯಿಲ್ಲದ ಕಡಲು. 
ಮುಂದೆ ಮತ್ತೆ ವೈಭವವುಳ್ಳ ರಾಜಸಿಂಹಾಸನವೊಂದು 
ಕಾಣಿಸಿತು. ಆ ಬಳಿಕ ಒಂದು ಅದ್ಭುತವಾದ ದೇವ 
ರಥವನ್ನು ಕಂಡೆನು. ತರುವಾಯ ನಾಗಭವನವನ್ನೂ 
ಹೊಳೆಹೊಳೆಯುವ ರತ್ನರಾಶಿಯನ್ನೂ, ಹೊಗೆಯಿಲ್ಲದ 
ಅಗ್ನಿಯನ್ನೂ ಕಂಡೆನು. ಮಹಾರಾಜರೇ ಮುಂಜಾವದ 
ಹೊತ್ತಿಗೆ ನಿದ್ದೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಹದಿನಾರು ಪದಾರ್ಥಗಳು ಕನ 
ಸಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿದುವು. 

ಸಿದ್ದಾರ್ಥ ಮಹಾರಾಜನು ಪರಾಕ್ರಮಿಯೂ 
) 
ಪ ನಾಲ್ಕೂ ಕಡೆಗೆ 
ಯೆಂದು ಹೆಸರಾಗಿದ್ದನು. ಆತನು ತನ್ನ 
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ತನು ಜ್ಞಾ 


ಮಡದಿಯಾದ ಪ್ರಿಯಕಾರಿಣಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಈ 
ಮೇರಿಗೆ ಹೇಳಿದನು. 
ಪ್ರಿಯೇ, ಇಂದಿಗೆ ನಮ್ಮ ಮಾನವಜನ್ಮವು 
ಸಾರ್ಥ ಕವಾಯಿತು. 

ಅರಸಿಯು ಕಣ್ಣರಳಿಸಿ, ಪ್ರಾಣಪ್ರಿಯಾ ಅದೆಂತು? 
ಎಂದಳು. ಅರಸನು ಹೇಳೆತೊಡಗಿದನು:- ಪ್ರಿಯ 
ಕಾರಿಣೀ, ಇನ್ನು ನಾವು ಸತ್ಸುತ್ರನನ್ನು ಪಡೆಯುವೆವು. 
ಆ ಕುಮಾರನು ಎಂತಹನಾಗುವನೆಂಬುದನ್ನು ನೀನು 
ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡ ವಸ್ತುಗಳೇ ಸೂಚಿಸುವುವು. ಆ 
ಮಗನು ಭವಸಾಗರದ ತೀರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿ ತೀರ್ಥಂ 
ಕರನಾಗುವನೆಂಬುದು ಆನೆಯನ್ನು ಕಂಡುದರ ಫಲವು: 
ಧರ್ಮವು ಆತನನ್ನವಲಂಬಿಸುವುದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ವೃಷಭ 
ದರ್ಶನವು ಸೂಚಕವಾಗಿದೆ: ಕರ್ಮವೆಂಬ ಗಜಕ್ಕ ಆ 
ಅನಂತನೀರ್ಯಶಾಲಿಯು ಸಿಂಹರೂಪನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಿಂಹ 
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ವನ್ನು ಕಂಡುದೇ ಸೂಚನೆಯು. ಹುಟ್ಟಿದೊಡನೆ ಆ 
ಶಿಶುವಿಗೆ ಇಂದ್ರಾದಿ ದೇವತೆಗಳು ಸುಮೇರು ಪರ್ವತ 
ದಲ್ಲಿ ಅಭಿಸೇ ಮಾಡುವರೆಂಬುದನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಮೀದರ್ಶ 
ನವು ಸೂಚಿಸುವುದು. ಎರಡು ಮಂದಾರಮಾಲೆಗಳನ್ನು 
ಕಂಡುದರಿಂದ ಕುಮಾರನ ದೇಹವು ಸುಗಂಧವಾಗಿರು 
ವುಡೆಂದೂ ಆತನ ಸತ್ಯಧರ್ಮದ ಖ್ಯಾತಿಯು ದಿಕ್ಕು 
ದಿಕ್ಕಿಗೆ ಹಬ್ಬುವುದೆಂದೂ ತೋರಿಬರುವುದು. ಧರ್ಮಾ 
ಪೇಕ್ಷಿಗಳಾದ ಸಾಧುಗಳಿಗೆ ಕುಮಾರನು ಅಮೃತವನ್ನೆ 
ರಚುವ ಪೂರ್ಣಚಂದ್ರನು. ಅಜ್ಞಾನಾಂಧಕಾರವನ್ನೋ 
ಡಿಸುವಲ್ಲಿ ಆತನು ಸೂರ್ಯನು. ಮಿಸಾನಗಳೆಕಡನ್ನು 
ಕಂಡುದು ಕುಮಾರನು ಅನಂತಸುಖವನ್ನು ಪಡೆವ 
ನೆಂದೂ, ಅನ್ಯರಿಗಾಗಿ ಅನಂತಸುಖದ ಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ತೋರಿಸುವನೆಂದೂ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಅರಳಿದ ತಾವ 
ಕಿಗಳೆ ಕೊಳದಂತೆ ಕುಮಾರನ ದೇಹವು ಸರ್ವಶುಭ 
ಲಕ್ಷ್ಮಣಗಳಿಂದ ಒಪ್ಪುವುದು. ನೆಲೆಯಿಲ್ಲದ ಸಾಗರವು 
ಕುಮಾರನ ಶಾಶ್ವತವಾದ ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನದ ಸೂಚಕವು. 
ಸಿಂಹಾಸನವನ್ನು ಕಂಡುದು ಕುಮಾರನಿಗೆ ಧರ್ಮಸಾ 
ಮ್ರಾಜ್ಯವು ದೊರಿವುದೆಂದು ಹೇಳುವುದು. ಸ್ವರ್ಗೀಯ 
ವಿಮಾನವು ಕುಮಾರನು ದಿವ್ಯಲೋಕವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಇಳಿದು ಬರುವನೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುವುದು. ನಾಗೇಂ 
ದ್ರಭವನವು ಕುಮಾರನ ಅನಂತಗುಣಗಳನ್ನು ತೋರ್ಪ 
ಡಿಸುವುದು. ನಿರ್ಧೂಮಾಗ್ನಿಯು ಕುಮಾರನು ಕರ್ಮ 
ಮಲವನ್ನು ದಹಿಸಿಬಿಡುವನೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸು 
ವುದು. 

ಭಗವಂತನು ತಮಗೆ ಪುತ್ರನಾಗಿ ಜನಿಸುವನೆಂಬು 
ದನ್ನರಿತ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥ ಮಹಾರಾಜನಿಗೂ ಪ್ರಿಯಕಾರಿಣೀ 
ಮಹಾರಾಜ್ಞಿಗೂ ಆದ ಅಪಾರವಾದ ಆನಂದವನ್ನು 
ವರ್ಣಿಸುವುದು ಅಸಾಧ್ಯವು. 

ತ್ರಿಶಲೆಯು ಗರ್ಭಿಣಿಯಾದ ಬಳಿಕ ಆಕೆಗೆ 
ಯಾವ ಬಳಲಿಕೆಯೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ದೇವರಾಜನಾದ 
ಇಂದ್ರನ ಅಪ್ಪಣೆಯ ಮೇರೆಗೆ ದೇವಕುಮಾರಿಯರು 
ಯಾನಾಗಲೂ ಆಕೆಯ ಸೇವೆವಾಡುವರು. ಅವರು 
ಹಗಲೆಲ್ಲ ಮಧುರಭಾಷಣಗಳಿಂದ ರಾಣಿಗೆ ಸೊಗಸ 
ನ್ನುಂಟುಮಾಡುವರು. ಮಹಾಮಹಿಮನನ್ನು ಬಸಿರೊ 
ಳಗೆ ಧರಿಸಿ ತ್ರಿಶಲೆಯು ಅತಿಶಯ ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವಳಾ 
ಧಳು, ಗೆಳತಿಯೊಬ್ಬಳು ತ್ರಿಶಲೆಯನ್ನು ಕುರಿತು... ಈ 
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ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಉತ್ತರ 
ಗೆಳತಿ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅತಿ ನೀ 
ಕರರಾದ ಕಳ್ಳರಾರು? 
ತ್ರಿಶಲೆ-ಇಂದ್ರಿಯಭೋಗ್ಯವಿಷಯಗಳಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಕಳ್ಳರಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, ಅವು ಧರ್ಮರೂಪರತ್ನಗಳನ್ನಪ 
ಹರಿಸಿ ಎಲ್ಲ ತರದ ಕೇಡನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುವು. 
ಈ ಮೇರಿಗೆ ತ್ರಿಶಲೆಯು ಧರ್ಮದ ಆಲೋಚನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಕಾಲವನ್ನು ಕಳೆಯ ತೊಡಗಿದಳು. ಆಕೆಯ 
ಅಸಾಧಾರಣ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕಂಡು ಎಲ್ಲರೂ ಬೆರಗಾಗು 
ತ್ತಿದ್ದರು. ಮಹಾರಾಣಿಯ ಗರ್ಭದೊಡನೆ ಕುಂದಪುರದ 
ಐಶ್ವರ್ಯವೂ ದಿನದಿನಕ್ಕ ಬಳೆಯತೊಡಗಿತು. 
ಬಹುಕಾಲಕ್ಕೆ ಮುಂಜೆಯೇ ಸುಖಮಯವಾದ 
ಸುಷಮಸುಷಮ ಎಂಬ ಯುಗವು ಮುಗಿದುಹೋ 
ಗಿತ್ತು. ಹಾಗೆಯೇ ಅಲ್ಪ ದುಃಖಮಿಶ್ರವಾದ ಸುಷಮ 
ದುಃಷಮ ಎಂಬ ಯುಗವೂ ಗತಿಸಿಹೋಗಿತ್ತು. ಆಗ 
ಅಲ್ಪ ಸುಖಮಿಶ್ರವೂ ದುಃಖಮಯವೂ ಆದ ದುಃಷಮ 
ಸುಷಮ ಎಂಬ ಯುಗವು ನಡೆದಿತ್ತು. ಈ ಯುಗವು 
ಮುಗಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಇನ್ನು ೭೪ ವರ್ಷ, ೪॥ ತಿಂಗಳು 
ಮಾತ್ರ ಉಳಿದಿತ್ತು. ಮುಂದೆ ಅತಿ ದುಃಖಮಯವಾದ 
ದುಃಷಮ ಎಂಬ ಯುಗವು ಆರಂಭವಾಗುವುದಿತ್ತು. ಈ 
ದುಃಷಮ ಯುಗವು ಆರಂಭವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲೇ 
ತೀರ್ಥಂಕರರು ತಮ್ಮ ಅವತಾರಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮುಗಿ 
ಸುವರಿಂದು ಜೈನಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಹೇಳುವುವು. ಆ ಮೇರೆಗೆ 
ದುಃಷಮಸುಷಮ ಯುಗವು ಮುಗಿವುದಕ್ಕೆ ೭೪ 
ವರ್ಷ, ೪॥ ತಿಂಗಳು ಅವಧಿಯಿರುವಾಗ ಚೈತ್ರ ಶುಕ್ಲ 
ತ್ರಯೋದಶಿ ಸೋಮವಾರ ಬೆಳಗಿನ ಜಾವದಲ್ಲಿ ಶುಭ 
ಮುಹೂರ್ತದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥ ಮಹಾರಾಜನ ಜಗತ್ರಸಿದ್ದ 
ಕುಮಾರನು ತ್ರಿಶಲಾ ಮಹಾರಾಣಿಯ ಗರ್ಭದಿಂದ 
ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ಅವತರಿಸಿದನು. ಕುಮಾರನ 
ರೂಪವು ಅಸಾಧಾರಣವಾದುದು. ಬಣ್ಣವು ಕಾಸಿದ 
ಅಸರಂಜಿಯಂತೆ, ಅವಯವಗಳು ಮುದ್ದಾಗಿಯೂ, 
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ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿಯೂ ಇವೆ. ಅಸ್ಮಿಗಳು ವಜ್ರಸಾರದಿಂದ 
ಮಾಡಿದಂತಿವೆ. ಕುಮಾರನು ಜನನಿಯ ಜಠರದಿಂದ 
ಭೂಮಿಗೆ ಬಂದೊಡನೆ ಪ್ರಾಚೀದಿಜ್ಮಂಡಲದಿಂದ ಸಹಸ್ರ 
ರಶ್ಮಿಯು ಉದಯಿಸಿ ಬಂದಂತೆ ಭಾಸವಾಯಿತು. 
ದೇವತೆಗಳ ಲೀಲಾಸಾ )ನವೆನಿಸಿದ ಸುಮೇರು 
ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೆಲಿ ಮಹೋತ್ಸ ವಧ: ಯೋಜನೆ 
ನಡೆಯಿತು. ಆಸರ ೀಯರು Se: 
ಮನೋಹರವಾದ ಗಾಯನನರ್ತನಗಳನ್ನಾರಂಭಿಸಿದರು. 
ಮೇರು ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಪಾಂಡುಕವೆಂಬ ರಮ್ಯವಾದ 
ಚನಪಿಭೆ. ಆ ಬನದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯುಜ್ಜಲವಾದ ಪಾಂಡುಕ 
ವೆಂಬ ಒಂದು ಶಿಲೆಯುಂಟು. ಆ Fd ಮೇಲೆ 
ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಒಂದು ರತ್ನಮಯ ಸಿಂಹಾಸನವು 
ಕಾದಿಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ನೀವೇಂವ್ಯನು ಸ ಸಕಲ ದೇವದೇವಿಯ 
ರೊಡನೆ ಸಿದ್ದಾರ್ಥ ಮಹಾರಾಜನ ಅದೇ ಆಗ ಹುಟ್ಟಿದ 
ಶಿಶುವನ್ನು ರತ್ತವ ನಯಭೂಷಣಗಳಿಂದ ಸಿಂಗರಿಸಿ ಐರಾ 
ವತದ ಮೇಲೆ ಕುಳ್ಳಿರಿಸಿಕೊಂಡು ಕುಂದಪುರದಿಂದ 
ಮೇರು ಪರ್ವತಕ್ಕೆ ತದ. ಈ ರತ್ರಸಿಂಹಾಸನದ ಮೇಲೆ 
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ಕುಳ್ಳಿರಿಸಿದನು. ದೇವತೆಗಳು ಕ್ಸೀರಸಾಗರದಿಂದ 
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ಸಾವಿರದೆಂಟು ಕಲಶಗಳನ್ನು ತುಂಬಿ ತಂದರು. ಆ- 


ಪನಿತ್ರೋದಕದಿಂದಲೂ, ಪಸಾ ಸ್ತ್ರಾಲಂ ೦ಕಾರಗಳಿಂದಲೂ 
ಆ ಜಡಕತು ಬಾಲಸ್ವಾಮಿಗೆ ಜನ್ಮಾಭಿಷೇಕ ಕಲ್ಯಾಣ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿದನು. ದೇವತೆಗಳು ಬಾಲಕನ ಸ್ತ್ರೋತ್ರ 
ವನ್ನು ಪಾಡಿದರು. ಇಂದ್ರನು ಸಿದ್ಧಾರ್ಥಪುತ್ರನಿಗೆ 
ಮಾಡಿದ ಈ ಮಹೋತ್ಸವವು, ತೀರ್ಥಂಕರನಿಗೆ ಆಗುವ 
ಎರಡನೆಯ ಕಲ್ಯಾಣವು. ಇದಕ್ಕೆ ಜನ್ಮಾಭಿಸೇಕ 
ಕಲ್ಯಾಣವೆಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಬಾಲಕನು ತ್ರಿಶಲೆಯ 
ಗರ್ಭದಿಂದ ಭೂಮಿಗೆ ಅವತರಿಸಿದಂದಿಗೆ ೯ ತಿಂಗಳು 
ಮೊದಲು ಆಷಾಢ ಶುಕ್ಲ ಷಷ್ಠಿಯ ದಿವಸ ಬಾಲಕನ 
ಆತ್ಮವು ಅಚ್ಯುತ ಸ್ವರ್ಗದಿಂದ ಮಾತೃಗರ್ಭಕ್ಕ 
ಅವತರಿಸಿದಾಗಲೂ ದೇವರಾಜನು ಈಗಿನಂತೆ ಸಮಸ್ತ 
ದೇವದೇನಿಯರೊಡನೆ ಕುಂದಪುರಕ್ಕೆ ಬಂದು ಒಂದು 
ಮಹೋತ್ಸವವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದನು. ಅದಕ್ಕೆ ತೀರ್ಥಂಕ 
ರನ ಗರ್ಭಕಲ್ಯಾಣವೆಂದು ಸೈಲ ಅದು ಮೊದಲನೆ 
ಯದು. 


ಇಂದ್ರನು ಜನ್ಮಾಭಿ ಬಿಷೇಕ ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರ 
ಭಾಲಕನನ್ನು ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋದ ಬಳಿಕ ತಾಯಿ 
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ತಂದೆಗಳು ಪುತ್ರ ಶೋಕದಿಂದ ನಿಹ್ವಲರಾಗಬಾರದೆಂದು 
ಇಂದ್ರಾಣಿಯು ಆ ಬಾಲಕನಂತಹ ಮಾಯಾ ಬಾಲಕ 
ನ್ನ ನಿರ್ಮಿಸಿ ತಾಯಿಯ ಮಗ್ಗುಲಲ್ಲಿ ಮಲಗಿಸಿ 


ಮರಳಿ ಸದ್ಧಾರ್ಥಪತ್ರ ತನನ್ನು ತ್ರಿಶಲಯ ಮಗ್ಗುಲಲ್ಲಿ 
ಮಲಗಿಸಿ ಲ ಪುತ್ರನು ಮುಂದೆ 
ಪ್ರಬಲನಾದ ಕರ್ಮ ೯ರೂಪವೈರಿಯನ 

ಮಾಡುವನೆಂದೂ, ಆತನ ಗುಣಗಣಕ್ಕೆ ಮೇರೆಯಿಲ್ಲ 


ಬಂದನು. ಸಿದ್ದಾರ್ಥಪ್ಪ 
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ವೆಂದೂ ಬಗೆದು ಇಂದ್ರನು ಆ ಬಾಲಕನಿಗೆ ನೀರ, 
ವರ್ಧಮಾನ ಎಂಬ ಎರಡು ಹೆಸರುಗಳನ್ನಿಟ್ಟನು 


ಈ ವರೆಗೆ ಮಕ್ಕಳ ಮೋರೆಯನ 
ಅರಸು ಅರಸಿಯರು ಶುಭಲಕ್ಷಣಯುಕ್ತನಾಗಿ ತೇಜಸ್ವಿ 
ಯಾಗಿ ಬಳೆಯುತ್ತಿರುವ ಸುಪುತ್ರನು ದೊರೆತುದರಿಂದ 
ಆನಂದಸಾಗರದಲ್ಲಿ ಓಲಾಡಿದರು. 
ರಾಜನು ಹತ್ತು ದಿನಗಳ ವರಿಗೆ ರ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಲ್ಲ ಉತ್ಸವವು 
ನಡೆಯುವಂತೆ ಮಾಡಿದನು. ಕುಂಡಪುರದಲ್ಲಿ ನಡೆದ 
ದೀಪೋತ್ಸವದಿಂದ ರಾತ್ರಿಯೂ ಹಗಲಿನಂತೆ ಕಾಣಿಸು 
ತ್ತಿತ್ತು. ಸೆರೆಯಾಳುಗಳು ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿದರು. 
ದೀನಾನಾಥರು ದಾನಗಳಿಂದ ತಣಿದರು. 
ಮಹಾರಾಜನು ಈ ಸತ್ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನನ್ನೇ ತಾನು 
ಮರೆತನು.  ಕುಂದಪುರವಾಸಿಗಳ ಆನಂದಕ್ಕೆ ಎಣೆ 
ಯಿಲ್ಲ... ಮುನಿಗಳು ಬಾಲಸ್ವಾಮಿಯನ್ನು ಕಂಡು 
ಧನ್ಯರಾದರು. ನಿಜಯ, ಸಂಜಯ ಎಂಬ ಇಬ್ಬರು 
ಯತಿಗಳು ಬಾಲಕನನ್ನು ನೋಡಿದೊಡನೆ ತಮ್ಮ ಹೃದ 


AV 


೭ 


ಸಿದ್ದಾ ರ್ಥ ಮಹಾ 


ಸಿದ್ದಾರ್ಥ 
ಎ 


ಯಾಂಧಕಾರವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡರು. ಅವರ ಬಹು 
ಕಾಲದ ಸಂಶಯಗ್ರಂಥಿಗಳು ಬಿಚ್ಚಿದುವು. ಆಗ 
ಅವರು ಸಂತಸಗೊಂಡು ಬಾಲಕನಿಗೆ «ಸನ್ಮತಿ: ಎಂಬ 
ಹೆಸರನ್ನಿಟ್ಟುಹೋದರು. 


(೨) 
ರಾಜಕುಮಾರನಾದ ವರ್ಧಮಾನನು ಸುಂದ 
ರನ್ನೂ ಅಚ್ಚುಮೆಚ್ಚಿನ ಮೈಕಟ್ಟ ಟಿ.ನವನೂ ಇದ್ದುದಲ್ಲದೆ 
ಆತನು ಅತ್ಯಂತ ವೀರ್ಯಶಾಲಿಯೂ 


ಆಗಿದ್ದನು. ಆತನ ಸಾಹಸವನ್ನೂ, ನಿರ್ಭೀಕತೆಯನ್ನೂ 
ಕಂಡು ಎಲ್ಲರೂ ಬೆರಗುಬಡುವರು. ಒಡನಾಡಿಗಳಲ್ಲಿ 


ಯಾರೂ ಆತನನ್ನು ಹೋಲುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೇ 


ುಮಾರನು ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ 


ವೇಂದ್ರನು ತನ್ನ ಓಲಗದಲ್ಲಿ ಒಂದು ದಿನ 
ಬಲನೀರ್ಯಗಳ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿಯೇ ಮಾತನಾಡುತ್ತಿದ್ದನು. ದೇವತೆಗಳೆಲ್ಲ 
ಕುಮಾರನ ಗುಣಾತಿಶಯಗಳನ್ನು ಕೇಳಿ ಹರ್ಷಬಟ್ಟರು. 
ಅವರಲ್ಲಿ ಸಂಗಮನೆಂಬೊಬ್ಬ ದೇವನು ಸಂಶಯ 
ಗೊಂಡು--ಸಿದ್ದಾರ್ಥಕುಮಾರನಿಗೆ ನಿಜವಾಗಿ ಈಶ್ವರ 
ತವು ಸಲ್ಲಬಹುದೇ? ನಿಜವಾಗಿ ಆತನು ಅಷ್ಟೊಂದು 
ವೀರನೇ? ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ನೋಡುವ ಎಂದು ಸಂಕಲ್ಪಿಸಿ 
ದನು, | 
ಕುಂದಪುರದಲ್ಲಿ ಚಿಕ್ಕ ಚಿಕ್ಕ ಅರಸು ಮಕ್ಕಳು 
ಮರಗೆರಸಿಯ (ಗಿಡಮಂಗನ) ಆಟವನ್ನಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಒಮ್ಮೆಲಿ ಒಂದು ದೊಡ್ಡೆ ಕೃಷ್ಣಸರ್ಪವು ಬಂದು ಪಥ್ಯ 
ಮಾನ ಕುಮಾರನೇರಿದ ಮರಕ್ಕೆ ಸುತ್ತುಹಾಕಿತು. 
ಎಲ್ಲ ಹುಡುಗರು ಆ ಹಾವಿನ: ಭಯಂಕರ ಆಕಾರ 
ವನ್ನು ನೋಡಿ, ಅದರ ರಭಸದ ಫೂತ್ಕಾರವನ್ನು ಕೇಳಿ 
ತಂತಮ್ಮ ಮರದಿಂದ ದುಮ್ಮಿಕ್ಕಿ ದಿಕ್ಕುಗೆಟ್ಟು ಓಡಿ 
ಹೋದರು. . ಆದರೆ ವರ್ಧಮಾನನು ಉಲುಕಾಡದೆ 
ಇದ್ದನು. ಆತನು ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಅಂಜದೆ ಆ ಸರ್ಪನ 
ಹೆಡೆಯ ಮೇಲೆ ಅಡಿಯಿಟ್ಟು ಮೆಲ್ಲನೆ ಮರದಿಂದ ಕೆಳ 
ಗಿಳಿದು ಅದನ್ನು ಕೈಯಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಹುಡುಗ 
ತನದ ಹಲವು ಆಟಗಳನ್ನಾಡತೊಡಗಿದನು. ಸರ್ಪವು 
ಸೋತು ಕಳವಳಗೊಂಡಿತು. ಆಗ ಸರ್ಪರೂಪವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಸಂಗಮದೇವನು ನಿಜರೂಪವನ್ನು ಧರಿಸಿ ಬಗೆ 
' ಬಗೆಯ ಸ್ತುತಿಗಳಿಂದ ವೀರಕುಮಾರನನ್ನು ಸ್ತುತಿಸಿ 
ದನು. ಆತನ ಸಂಶಯವು ದೂರವಾಯಿತು. ವರ್ಧ 
ಮಾನನು ನಿಜವಾಗಿ ಮಹಾವೀರನೆಂದು ತಿಳಿದನು. 
ಆಗ ಚಿನ್ನದ ಕಲಶದಿಂದ ಕುಮಾರನಿಗೆ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಅಭಿಷೇಕ ಮಾಡಿ ಮಹಾನೀರನೆಂದು ಹೆಸರಿಟ್ಟು ಹೊರ 
ಟುಹೋದನು, 
ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ . ಮಕ್ಕಳಿಗೆ. ಐದನೆಯ ವರ್ಷ 
ವಿದ್ಯಾರಂಭ ಮಾಡಿಸುವರು; ಮತ್ತು ತಕ್ಕ ಗುರುಗಳ 
ಬಳಿಗೆ ಅವರನ್ನು ಕಳುಹುವರು. ಆದರೆ ವರ್ಧಮಾನ 
ಕುಮಾರನಿಗೆ ಇದು ಯಾವುದೂ ಬೇಕಾಗಲಿಲ್ಲ. ಪೂರ್ವ 
ಜನ್ಮಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಆತನು ಹುಟ್ಟಿದಾಗಲೇ ಮತಿ 


ಜ್ಞಾನ, ಶ್ರುತಜ್ಞಾನ, ಅವಧಿಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದನು. 
ಆದುದರಿಂದ ಆತನು ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಲಿಯಬೇಕಾದು 
ದೇನು ಉಳಿದಿತ್ತು? ಮತ್ತು ಇಂತಹ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ವಿದ್ಯೆ 
ಹೇಳಿ ಕೊಡುವ ಗುರುವಾದರೂ ಯಾರು? 
ನೋಡನೋಡುತ್ತ ಸಿದ್ದಾರ್ಥ ಮಹಾರಾಜನ ಈ 
ಅಲೌಕಿಕ ಪುತ್ರನಿಗೆ ಎಂಟನೆಯ ವರ್ಷವು ನಡೆಯಿತು. 
ರಾಜವೈಭವದೊಳಗಿನ ಮೋಹಕವಾದ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ 
ಮನಸ್ಸೆಳೆಯುವ ಸಮಯವಿದು. ದೂರದಲ್ಲಿ ಸಂಸಾ 
ರವು ತನ್ನ ಮೋಹಮಯ ಇಂದ್ರಜಾಲವನ್ನು ಬೀಸಿ 
ತನ್ನ ಮೋಹಕಸ್ವರದಿಂದ ರಾಜಕುಮಾರನನ್ನು ಕರೆಯು 
ತ್ತಿದೆ... ಆದರೆ ವರ್ಧಮಾನನು, ಶುದ್ಧಸ್ವಭಾವನಾದ 
ಆತ್ಮನು ಕರ್ಮಮಲಿನ ಸಂಸಾರದಿಂದ ಭಿನ್ನನಾದವ 
ನೆಂದೂ, ಸಂಸಾರವನ್ನು ತೊರೆದಾಗಲೇ ಅನಂತಸುಖದ 
ಬಾಗಿಲು ತೆರೆದಂತಾಗುವುದೆಂದೂ ಬಲ್ಲವನು. ಸಂಸಾ 
ರದ ಸುಖವು ಮೃಗಜಲದಂತೆ ಅಸತ್ಯವಾದುದೆಂದೂ, ಆ 
ಸುಖದ ಆಸೆಯಿಂದ ದುಃಖವು ಹೆಚುವುದೆಂದೂ, 
ಕರ್ಮಬಂಧನವು ಇನ್ನಿಷ್ಟು ಬಿಗಿಯಾಗುವುದೆಂದೂ 
ತಿಳಿದವನು. ಆದುದರಿಂದ ಆತನು ಎಂಟನೆಯ ವರ್ಷ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ದೃಢಚಿತ್ತದಿಂದ ಅಹಿಂಸಾದಿ ದ್ವಾದಶವ್ರತ 
ಗಳನ್ನೂ , ಎಲ್ಲ ಶ್ರಾವಕಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಕೈಕೊಂಡನು. 
ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಕುಮಾರನ ಈ ಧರ್ಮಾಚರಣೆಯನ್ನು 
ಕಂಡು ಎಲ್ಲರೂ ಸೋಜಿಗಗೊಂಡರು. ಕರ್ಮಪಾಶ 
ದೊಡನೆ ಸಂಸಾರವು ತಾನಾಗಿ ಬಿಟ್ಟು ಸರಿಯಲಾರಂಭಿ 
ಸಿತು. | 
ಕುಮಾರನು ಈ ಮೇಕೆಗೆ ಧರ್ಮಪರನಾಗಿದ್ದರೂ 
ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿರುವ ವರೆಗೆ ಸಂಸಾರಿಯಂತೆಯೇ ತೋರು 
ತ್ತಿದ್ದನು. ಆದರೆ ಆತನು ನೀರ ಮೇಲಿನ ಕಮಲ 
ದೆಲೆಯಂತೆ ನಿರ್ಲಿಪ್ತನಾಗಿದ್ದನು. ಯಾವಾಗಲೂ 
ಆತ್ಮಚಿಂತನ, ಮುಕ್ತಿಮಾರ್ಗದ ಆಲೋಚನೆ ಇವುಗಳೆ 
ಲ್ಲಿಯೇ ತೊಡಗಿರುತ್ತಿದ್ದನು. ಆದರೆ ಇತ್ತ ತಾಯಿ 
ತಂದೆಗಳ ಸೇವೆಯಲ್ಲಿಯೂ ತನ್ನ ಸ್ವಜನರ ಆನಂದ 
ವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯೂ ರಾಜಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು 
ನಿರ್ವಹಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯೂ ತತ್ಸರನಾಗಿದ್ದನು. ವರ್ಧ 
ಮಾನ ಕುಮಾರನು ಮದುವೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ. 
ಕೊನೆಗೂ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯವನ್ನು ಪಾಲಿಸಿದನು. ಆದರೂ 
ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿರುವ ವರೆಗೆ ಆತನು ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ನಿರೋಧಿ 


ಯಲ್ಲದ ಕಾವ್ಯ, ಗೀತ್ರ ವಾದ್ಯ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ 
ಸೊಗಸಿಗೂ ನಿಮುಖನಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಈ ಮೇರಿಗೆ 
ಅರಸುಮಗನಾದ ವರ್ಧಮಾನನಿಗೆ ೩೦ ವರ್ಷಗಳು 
ಸಂದುವು. (4) 

ಧ್ಯಾನಮಗ್ನನಾದ ರಾಜಕುಮಾರನು ತನ್ನ ಅವಧಿ 
ಜ್ಞಾನದ ಬಲದಿಂದ ಕಂಡುದೇನೆಂದರೆ-- 

ಕರ್ಮದ ತರುವಾಯ ಜನ್ಮವು, ದುಃಖದ ತರು 
ವಾಯ ಮತ್ತೆ ದುಃಖವು; ಕರ್ಮವು ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ 
ತನ್ನನ್ನು ಸಂಸಾರಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ತೊಳಲಾಡಿಸುತ್ತಿದೆ. 
ಜಂಬೂದ್ವೀಪದೊಳಗಿನ ಮಧುವನದಲ್ಲಿ ಪುರೂರವ 
ನೆಂಬ ಭಿಲ್ಲನ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮ ಹೊಂದಿ ಸಾಗರಸೇನ 
ನೆಂಬ ಮುನಿಯ ಬಳಿಯಲ್ಲಿ ಎಂದೋ ಒಮ್ಮೆ ನಾನು 
ಉಪದೇಶವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದೆನು. ಎಂದೋ ಒಮ್ಮೆ 
ನಾನು ಭರತ ಚಕ್ರವರ್ತಿಗೆ ಮರೀಚಿಯೆಂಬ ಮಗ 
ನಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ಜಿನದೀಫ್ಸೆಯ ಪಡೆದು ಪರೀಷಹ 
(ಶೀತೋಷ್ಣಾದಿ)ಗಳನ್ನು ಜಯಿಸಲಾರದೆ ಸಾಂಖ್ಯಮತ 
ವನ್ನವಲಂಬಿಸಿದ್ದೆನು. ಮತ್ತೆ ನಾನೊಮ್ಮೆ ಐದನೆಯ 
ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ವಾಸವಾಗಿದ್ದೆನು. 
ನಗರದಲ್ಲಿ ಕೌಶಿಕನೆಂಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ಮಗನಾಗಿ 
ಹುಟ್ಟಿ ಮಿಥ್ಯಾತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಪ್ರಚಾರಪಡಿಸಿದ್ದೆನು. 
ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಮೊದಲನೆಯ ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿದ್ದು ನಿಷಯೋಪ 
ಭೋಗಮದದಿಂದ ಉನ್ಮ ತ್ತನಾಗಿದ್ದೆನು. ಒಮ್ಮೆ ಸ್ಥೂಣಾ 
ಗರ ನಗರದಲ್ಲಿ ಭಾರದ್ವಾಜನೆಂಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ಪುಷ್ಪ 
ಮಿತ್ರನೆಂಬ ಮಗನಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ಹಠಯೋಗವನ್ನು ಸಾಧಿ 
ಸುತ್ತಿದ್ದೆನು. ಮತ್ತೆ ಅದರ ಫಲದಿಂದ ಒಮ್ಮೆ ಸ್ವರ್ಗ 
ದಲ್ಲಿ ದೇವನಾಗಿದ್ದೆನು. ಒಮ್ಮೆ ಶ್ವೇತಿನಿಕಾ ಎಂಬ 
ಪಟ್ಟಣದ ಅಗ್ನಿಭೂತಿಯೆಂಬ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ನಿಗೆ ಗೌತಮಿಯ ಹೊಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಸಹನೆಂಬ ಮಗ 
ನಾಗಿ -ಹುಟ್ಟಿ ಸಂನ್ಯಾಸ ಧರ್ಮವನ್ನು ಪಾಲಿಸಿದ್ದೆನು. 
ಮತ್ತು ಅದರ ಫಲರೂಪವಾಗಿ ಸನತ್ಕುಮಾರಸ್ವರ್ಗ 
ದಲ್ಲಿ ಮಹಾವೈಭವಶಾಲಿಯಾದ ದೇವನಾಗಿ ಇದ್ದೆನು. 
ಒಮ್ಮೆ ಭರತಕ್ಷೇತ್ರದ ಮಂದಿರಪುರದ ಗೌತಮನೆಂಬ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ಅಗ್ನಿಮಿತ್ರನೆಂಬ ಮಗನಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದ್ದೆನು. 
ಮತ್ತೆ ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ದೇವನಾಗಿ ವಾಸವಾಗಿದ್ದೆ ನು. ಒಮ್ಮೆ 
ಸ್ವಸ್ತಿಮತಿ ಎಂಬ ನಗರಿಯಲ್ಲಿ ಸಂತಶಯನನೆಂಬ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ಭಾರದ್ವಾಜನೆಂಬ ಮಗನಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ 


ಒಮ್ಮೆ ಕೌಲರೀಯಕ ' 


ಪ್ರಾಣಬಿಟ್ಟನು. 


೩೧ 


ಸಂನ್ಯಾಸತಪಸ್ಸನ್ನಾಚರಿಸಿದೆನು.: ಬಳಿಕ ಅದರ ಫಲ 
ರೂಪವಾಗಿ ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ದೇವಸ್ತ್ರೀಸಮಾಗಮಸುಖ 


ವನ್ನು ಭೋಗಿಸಿದೆನು. ದೇವಾಂಗಕೆಯರ ವಿಯೋಗ 
ವಾಗಲು ಅಳುತ್ತಅಳುತ್ತ, ಪುಣ್ಯಕ್ಷಯವಾಗಲು ದೀರ್ಫ್ಥ 
ಕಾಲ ಘೋರವಾದ ನರಕದಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ ಯಾತನೆಗಳ 
ನ್ನನುಭೋಗಿಸಿದೆನು. ಒಮ್ಮೆ ಏಕೇಂದ್ರಿಯ ಜೀವ 
ನಾಗಿ, ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ ದ್ವೀಂದ್ರಿಯ ಜೀವನಾಗಿ ಹಲವು ಜನ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ನೀಗಿದೆನು. ಒಂದಾನೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಾಜ 
ಗೃಹನಗರದಲ್ಲಿ ಶಾಂಡಿಲ್ಯನೆಂಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ಪಾರಾ 
ಶರಿಯ ಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾವರನೆಂಬ ಮಗನಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ 
ತಪಸ್ಸನ್ನಾಚರಿಸಿ ಅದರ ಫಲದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರ್ಗವನ್ನು 

ವರ್ಧಮಾನ ಸ್ವಾಮಿಯು ಮತ್ತೆ ತನ್ನ ಅವಧಿ 
ಜ್ಞಾನಬಲದಿಂದ ಈ ಮೇರೆಗೆ ನೋಡಲಾರಂಭಿಸಿದನು. 
“ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಾನು ರಾಜಗೃಹ ನಗರದರಸನಾದ 
ಬಿಲ್ವಭೂತಿಗೆ ಬಿಲ್ವನಂದಿ ಎಂಬ ಮಗನಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ 
ದೆನು. ಬಿಲ್ವಭೂತಿಯು ತನ್ನ ತಮ್ಮ ನಾದ ವಿಶಾಖ 
ಭೂತಿಗೆ ರಾಜ್ಯಭಾರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು 
ಸ್ಟೀಕರಿಸಿದನು. . ಬಿಲ್ವನಂದಿಯು ಯುವರಾಜನಾಗಿ 
ದ್ಹನು. ವಿಶಾಖಭೂತಿಯ ಮಗನಾದ ನಿಶಾಖನಂದಿಗೂ 
ಬಿಲ್ಪನಂದಿಗೂ ಕಲಹವಾಯಿತು. ವಿಶಾಖಭೂತಿಯು 
ಮಗನ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಹಿಡಿದು ಬಿಲ್ವನಂದಿಯೊಡನೆ ಯುದ್ಧ 
ವನ್ನು ಹೂಡಿದನು. ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಬಿಲ್ಪನಂದಿಯು 
ಗೆದ್ದನು. ಆದರೆ ಬಿಲ್ವನಂದಿಯು ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ಉಂ 
ಟಾದ ವೈರಾಗ್ಯದಿಂದ ಮುನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನವಲಂಬಿಸಿದನು. 
ವಿಶಾಖನಂದಿಗೆ ರಾಜ್ಯಭಾರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ವಿಶಾಖ 
ಭೂತಿಯೂ ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನೈದಿದನು. ವಿಶಾಖನಂದಿಯು 


ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಕಾದುಕೊಳ್ಳಲಾರದೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲದಲಿ 

[ಸ ಗಿಗಿ 
ರಾಜ್ಯಭ್ರಷ್ಟನಾದನು. ಈ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಬಿಲ್ಬನಂದಿಯು 
ಮಥುರೆಯಲ್ಲಿದ್ದನು. ಒಂದು ದಿನ ಒಂದು ಎತ್ತು 


ದಿಯು ನಿಂತಿದ್ದನು. ಬಿದ್ದುದನ್ನು 
ಕಂಡು ಆತನು ನಗೆಯನ್ನು ತಡೆಯಲಾರದೆ ಹೋದನು. 


| ಮಿ 
ಬಿಲ್ಪನಂದಿಯು ಸಿಟ್ಟಿನಿಂದ ಸಂತಾಪಬಡುತ್ತ ಕೊನೆಗೆ 


ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ದೇವನಾದನು- 


ಇಜಕುಮಾರನು ಮತ್ತೆ ನೋಡಿದನು:-- ಒಮ್ಮೆ 
ಪೋದನಪುರದರಸನಾದ ಬಾಹುಬಲಿಗೆ ಮೃಗಾವತಿ 
ರಾಣಿಯ ಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ತ್ರಿಪಿಷ್ಟನೆಂಬ ಮಗನಾಗಿ 
ಹುಟ್ಟಿದೆನು. ತ್ರಿಪಿಷ್ಟನು ಚಕ್ರವರ್ತಿಯಾಗಿ ಅಪಾರ 
ವಾದ ರಾಜ್ಯ, ಸುಂದರಿಯರಾದ ರಾಣಿಯರು, ಅಪರಿ 
ಮಿತವಾದ ಐಶ್ವರ್ಯ ಇವುಗಳನ್ನು ಪಡೆದನು. ಆದರಿ 
ಆತನು ಹಿಂಸೆ ಮೊದಲಾದ ದುಷ್ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡ 
ಲಿಲ್ಲ. ಮಾನನಲೀಲೆ ಮುಗಿದ ಬಳಿಕ ತ್ರಿವಿಷ್ಟನು 
ಘೋರನರಕದಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸಿದ ಯಾತನೆಗಳನ್ನು 
ವರ್ಣಿಸುವುದು ಅಸಾಧ್ಯವು. 


ಮಹಾವೀರ ಸ್ವಾಮಿಯು ಮತ್ತೆ ನೋಡಿದನು: 
ಆ ಬಳಿಕ ನಾನು ಪ್ರವಿಪುಲಸಿಂಹವೆಂಬ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಸಿಂಹನಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದೆನು. ಮತ್ತೆ ನರಕಭೋ 
ಗವು. ತರುವಾಯ ವರಾಹಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಸಿಂಹ 
ಜನ್ಮವು. ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಮಿತಕೀರ್ತಿ ಅಮಿತಪ್ರಭ 
ಎಂಬ ಚಾರಣರ ಧರ್ಮೋಪದೇಶವನ್ನು ಶ್ರವಣಮಾಡಿ 
ಹಿಂಸಾವೃತ್ತಿಯನ್ನು ತೊಕಿದೆನ್ನು ಅಹಿಂಸಾಚರಣೆಯ 
ಫಲದಿಂದ ಮತ್ತೆ ಸೌಧರ್ಮಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹರಿಧ್ವಜನೆಂಬ 
ದೇವನಾದೆನು. 


ಸಿದ್ಧಾರ್ಥಪುತ್ರನು ಮತ್ತೆ ನೋಡಿದನು,- ಒಮ್ಮೆ 
ಕಚ್ಛ ದೇಶದೊಳಗಿನ ಹೇಮಪುರದರಸನಾದ ಕನಕಾಭನಿಗೆ 
ಕನಕಧ್ವಜನೆಂಬ ಮಗನಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದೆನು. ರಾಜ್ಯವು 
ದೊರಿತ ಬಳಿಕ ರಾಣಿಯೊಡನೆ ಪರಮ ಸುಖದಿಂದ ಕಾಲ 
ಕಳೆದೆನು. ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಮುನಿವರನಿಂದ ಜಿನ 
ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಪಡೆದೆನು. ಅತಿ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಆ ದೀಕ್ಷೆ 
ಯನ್ನು ಪಾಲಿಸಿದೆನು. ಅದರಿಂದ ಎಂಟನೆಯ ಸ್ವರ್ಗ 
ದಲ್ಲಿ ದೇವಾನಂದನೆಂಬ ದೇವನಾದೆನು. ದೇವಭೋಗ 
ಗಳನ್ನನುಭೋಗಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ ನಾನು ಒಂದು ಕ್ಸಣವೂ 
ಜಿನಧರ್ಮವನ್ನು ಮರೆಯಲಿಲ್ಲ. 


ವರ್ಧಮಾನಸ್ವಾಮಿಯು ಮತ್ತೆ ನೋಡಿದನು: 
ಒಮ್ಮೆ ಉಜ್ಜಯಿನೀ ನಗರದ ಅರಸು ವಜ್ರಸೇನನಿಗೆ 
ಸುಶೀಲಾ ರಾಣಿಯ ಹೊಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಹರಿಷೇಣನೆಂಬ 
ಮಗನಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದೆನು. ಧರ್ಮದಿಂದ ರಾಜ್ಯಪಾಲನೆ 
ಮಾಡಿ ಆಯುರವಸಾನದಲ್ಲಿ ಸುಪ್ರತಿಸ್ಠ್ಮಿತನೆಂಬ ಮು 


ನಿಯ ಬಳಿಯಲ್ಲಿ ಮುನಿದೀಕ್ಸೆಯನ್ನು ಪಡೆದೆನು. 


ಮರಣಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಲ್ಲೇಖನಾವ್ರತವನ್ನು ಆಚರಿಸಿ 
ಪ್ರೀತಿವರ್ಧನನಿಮಾನದಲ್ಲಿ ದೇವತ್ವವನ್ನು ಪಡೆಡೆನು. 

ಅರಸುಮಗನು ಮತ್ತೆ ನೋಡಿದನು-- ಕೇಮ 
ದ್ಯುತಿ ನಗರದರಸನಾದ ಧನಂಜಯನಿಗೆ ಪ್ರಿಯಮಿತ್ರನೆಂಬ 
ಮಗನಾಗಿ ಭೂತಲದ ಮೇಲೆ ಮತ್ತೆ ಅವತರಿಸಿದೆನು. 
ಆಗ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯಾಗಿ ಧರ್ಮದಿಂದ ರಾಜ್ಯವಾಳಿದೆನು. 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ತೀರ್ಥಂಕರನ ಸಮವಸರಣಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ 
ಭಗವದ್ವಾಣಿಯನ್ನು ಕೇಳಿದೆನು. ಬಳಿಕ ಕ್ಲೇಮಂಕರ 
ನೆಂಬ ಮುನಿಯ ಬಳಿಯಲ್ಲಿ ದೀಕ್ಸೆ ಹೊಂದಿ ರಾಜ್ಯ ಮೊದ 
ಲಾದುವನ್ನು ತೊರೆದು ಮರಣೋತ್ತರದಲ್ಲಿ ರುಚಕವೆಂಬ 
ವಿಮಾನದಲ್ಲಿ ದೇವನಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದೆನು. 

ಅರಸುಮಗನು ಮತ್ತೆ ನೋಡಿದನು:-ಭರತಕ್ಷೇ 
ತ್ರದ ಪೂರ್ವ ದೇಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಶ್ವೇತಾತಪತ್ರವೆಂಬ ನಗ 
ರದ ಅರಸು ನಂದವರ್ಧನನಿಗೆ ಆತನ ಪಟ್ಟದರಸಿ ನೀರ 
ವತಿಯ ಬಸಿರಲ್ಲಿ ನಂದನನೆಂಬ ಮಗನಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದೆನು. 
ತಂದೆಯು ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಲು ಅರಸನಾದೆನು. 
ಒಮ್ಮೆ ಒಬ್ಬ ಮುನಿವರನು ನನ್ನ ಭವಾವಳಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಿದನು. ಅದರಿಂದ ನಂದನ ಮಹಾರಾಜನಾದ 
ನಾನು ನಿರ್ವೇಗವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆನು. ಆಗ ಮುನಿ 
ವೃತ್ತಿಯನ್ನವಲಂಬಿಸಿ ಶೀಲವ್ರತ ಮೊದಲಾದ ಕಠೋರ 
ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಪಾಲಿಸುತ್ತ ಏಕಾಗ್ರತೆಯನ್ನು ಪಡೆ 
ದೆನು. ಆಯುರವಸಾನದಲ್ಲಿ ಸಮಾಧಿಯಿಂದ ದೇಹ 
ತ್ಯಾಗ ಮಾಡಿ ಪುಷ್ಪೋತ್ತರ ವಿಮಾನದಲ್ಲಿ ದೇವತ್ವ 
ವನ್ನು ಪಡೆದೆನು. ಆ ನಂದನನೇ ಪುಷ್ಪೋತ್ತರ ವಿಮಾನ 
ದಿಂದ ಭೂತಲಕ್ಕಿಳಿದು ಸಿದ್ಧಾರ್ಥನಿಗೆ ಮಗನಾಗಿ 
ಹುಟ್ಟಿರುವೆನು. 

ಈ ಮೇರೆಗೆ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ನಾನು ಎಷ್ಟು 
ಜನ್ಮಗಳನ್ನು, ಎಷ್ಟು ಅವಸ್ಥೆಗಳನ್ನು, ಎಷ್ಟು ಸುಖದುಃಖ 
ಗಳನ್ನು ಅನುಭೋಗಿಸುತ್ತ ಬಂದಿರುವೆನೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಮೇರಿಯೇ ಇಲ್ಲವಲ್ಲ? ಎಂದು ಆಲೋಚಿಸುತ್ತ ಸಂಸಾ 
ರದ ಅಲಂಘನೀಯತ್ವವನ್ನು ಭಾವಿಸಿ ಆತನು ರೋಮಾಂ 
ಚಿತನಾದನು. ಎಷ್ಟು ಜನ್ಮಗಳನ್ನು ವೃರ್ಥವಾಗಿ ಕಳೆದ 
ನಲ್ಲಾ ಎಂದು ವರ್ಧವತಾನ ಕುಮಾರನು ಕಳವಳ 
ಗೊಂಡನು. ಈಗ ನಾನು ಮತಿ ಶ್ರುತಿ ಅವಧಿ ಎಂಬ 
ಮೂರು ಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು ಪದೆದಿರುವೆನು. ಆತ್ಮನು ಕರ್ಮ 
ದಿಂದ ಭಿನ್ನನಾದವನೆಂಬ ಜ್ಞಾನವು ನನಗಿದೆ. ಇದ್ದ 


ರೀನು? 4೦ ವರ್ಷಗಳ ಆಯುಷ್ಯವನ್ನು ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿ 
ಕಳೆದೆನು. . ನಿರ್ವೇಗವನ್ನವಲಂಬಿಸಿ ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನ 
ಕ್ಕಾಗಿ ತಪವನ್ನಾಚರಿಸಲಿಲ್ಲವಲ್ಲಾ? ಅಜ್ಞಾನಕೃತಪಾ 
ಪವು ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಷ್ಟವಾಗುವುದು; ಆದರೆ ನನ್ನ 
ಜ್ಞಾನಕೃತಪಾಪವು ಹೇಗೆ ಹೋದೀತು? ಸಕಲ ಅನರ್ಥ 
ಗಳಿಗೆ ಮೂಲವಾದ ಮೋಹವು ಇನ್ನೂ ಅಡಗಲಿಲ್ಲ 
ವಲ್ಲಾ ಎಂದು ಆತನು ಅನುತಾಪಗೊಂಡನು. 

ಈಗ ವರ್ಧಮಾನನಿಗೆ ಮರ್ಮಭೇದಿಯಾದ 
ನಿರ್ವೇಗವುಂಟಾಯಿತು. ಆತನು ಆತ್ಮಗ್ಲಾನಿ ಹೊಂದಿ 
ಸಂಸಾರವನ್ನು ಬಿಡಲೇಬೇಕೆಂದು ನಿಶ್ಚಯ ಮಾಡಿ 
ದನು. ತಂದೆ ತಾಯಿ ಆಪ್ತ ಇಷ್ಟ ಮೊದಲಾದವರ 
ಮೋಹವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟಿನು. ಶರೀರಾದಿಗಳು ಅನಿತ್ಯ 
ಗಳು, ಆತ್ಮನ ಹೊರತು ಆತ್ಮನಿಗೆ ರಕ್ಷಕರಿಲ್ಲ, ಸಂಸಾ 
ರವು ಅನಾದಿಯಾಗಿಯೂ ಕುಟಿಲವಾಗಿಯೂ ಇದೆ; 
"ಆತ್ಮನೇ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸಹಾಯವು. ಆತನು ಶರೀರಾದಿಗ 
ಳಿಂದ ಭಿನ್ನನು. ಆತ್ಮನು ಶುದ್ಧನು; ದೇಹಾದಿಗಳು 
ಅಶುಚಿಗಳು. ಕರ್ಮಗಳ ಆಸ್ರವದಿಂದಲೇ ಆತ್ಮನು 
ಬದ್ದನಾಗುವನು. ಕರ್ಮಾಸ್ರವವನ್ನು ತಡೆಯುವುದು 


ಆತ್ಮನ ಕರ್ತವ್ಯವು. ಕರ್ಮಕ್ಷಯದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವು; 


ಲೋಕಾಕಾಶದ ಮೇಲ್ಲಡೆಗೆ ಮುಕ್ತಜೀವರು ನಿರಾಜಮಾ 
ನರಾಗುವರು. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮಾನವಜನ್ಮವೂ, ಆತ್ಮಾನು 
ಸಂಧಾನವೂ ದುರ್ಲಭವಾಗಿವೆ. ಸರ್ವಜ್ಞನು ಹೇಳಿದ 
ರತ್ನತ್ರಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದೇಧರ್ಮವು; ಈ ಹನ್ನೆರಡು 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಮಹಾವೀರಸ್ವಾಮಿಯು «ಅನುಪ್ರೇಕ್ಸೆ? 
ವತಾಡತೊಡೆಗಿದನು. ಕೊನೆಗೆ ಸಂಸಾರತ್ಕಾಗದ 
ಸಂಕಲ್ಪ ಮಾಡಿದನು. 

“ಮಗನೇ, ನೀನು ಕಠೋರವಾದ ತಪಶ್ಚರಣ 
ವನ್ನು ಸಹಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾರೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಕಾಲವು ಮುಂದೆ 
ಬರುವುದು. ಈಗ ರಾಜಭೋಗಗಳನ್ನು ಭೋಗಿಸು. 
ತಂದೆಗೆ ರಾಜಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ನೆರವಾಗು; ಮುಂದೆ ತಕ್ಕ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ಬೇಕಾದರೆ ಸ್ವೀಕರಿಸು.” 


ಎಂದು ಪುತ್ರವತ್ಸಲೆಯಾದ ತ್ರಿಶಲೆಯು ಮಗನಿಗೆ ಹೇಳು 


:ತ್ತಲೇ ಇದ್ದಳು. 

ವರ್ಧಮಾನನ ಸಂಸಾರ ಮೋಹಪಾಶವು ಹರಿದು 
ಹೋಗಿತ್ತು. ಆತನು ತಾಯಿಗೆ ಅಮ್ಮಾ, ಸಂಸಾರವು 
'ಇಂದ್ರಜಾಲದಂತಿರುವುದು. ಇದರೊಳಗಿನ ಸಕಲ 


ಚಚ 


ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ನೀರ್ಗುಳ್ಳಗಳೆಂತೆ ಅನಿತ್ಯಗಳಾಗಿನೆ, 
ರೋಗ ಶೋಕ ಆಧಿ ಜರಾಮರಣಗಳು ನಿತಂತರನಾಗಿ 
ಅಲೆದಾಡುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ಸುಖವೆಲ್ಲಿಂದ ಬರಬೇಕು? ಈ 
ಸಂಸಾರವನ್ನು ನಾನು ತೊರೆದೇ ತೀರುವೆನು ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದನು. 

ರಾಜಪುತ್ರನ ಮನೋದಾರ್ಡ್ಯದ ಮುಂದೆ 
ತಾಯಿಯ ನಲ್ಲುಡಿಗಳ ಆಟವು ನಡೆಯಲಿಲ್ಲ. ಸಿದ್ಧಾರ್ಥ 
ಮಹಾರಾಜನು ತನ್ನ ಮಗನು ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯನಲ್ಲ 
ವೆಂಬುದನ್ನರಿತಿದ್ದನು. ಮಗನು ಸಂಸಾರವನ್ನು ತೊರಿವ 
ನೆಂದು ಆತನು ತಿಳಿದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. 

ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ದೇವೆಂದ್ರನ ಸಿಂಹಾಸನವು ಕಂಪಿಸ 
ತೊಡಗಿತು. ತೀರ್ಥಂಕರನ ನಿಷ್ಠ) ಮಣ (ಸಂಸಾರ 
ವನ್ನು ತೊರೆದು ಹೊರಡುವ) ಕಾಲವು ಬಂದಿತೆಂದು 
ತಿಳಿದು ಆತನು ಈ ನಿಷ್ಠ) ಮಣ ಕಲ್ಯಾಣ (ಉತ್ಸವ) 
ಕ್ಕಾಗಿ ಸಜ್ಜಾದನು. ಎಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳೊಡನೆ ಇಂದ್ರನು 
ಚಂದ್ರಪ್ರಭವೆಂಬ ರತ್ನಮಯವಾದ ಪಲ್ಲಕಿಯನ್ನು ತೆಗೆ 
ದುಕೊಂಡು ಸಿದ್ಧಾರ್ಥ ಮಹಾರಾಜನ ಅರಮನೆಗೆ 
ಬಂದನು. ಕೂಡಲೆ ದೊಡ್ಡೆ ಉತ್ಸವವು ನಡೆಯಿತು. 
ಕುಂದಪುರದ ಜನರಿಲ್ಲ ಆಶ್ಚರ್ಯದಿಂದ ನೆರೆದು ರಾಜ 
ಪುತ್ರನ ನಿಷ್ಕ್ರಮಣ ಕಲ್ಯಾಣವನ್ನು ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ನೋಡ 
ತೊಡಗಿದರು. ವರ್ಧಮಾನನು ತನ್ನ ರಾಜ್ಯವೈಭವ 
ವನ್ನೆಲ್ಲ ತನ್ನ ಕೈಯಿಂದ ಯಾಚಕರಿಗೆ ದಾನ ಮಾಡಿ 
ದನು. ದೇವತೆಗಳು ವರ್ಧಮಾನ ಸ್ವಾಮಿಯನ್ನು ಪಲ್ಲ 
ಕಿಯಲ್ಲಿ ಕುಳ್ಳಿರಿಸಿಕೊಂಡು ಅರಮನೆಯಿಂದ ಹೊರ 
ಟರು. ನೆರಿದ ಜನರ ಗುಂಪಿನೊಳಗಿಂದ ಪಲ್ಲಕ್ಕಿಯು 
ರಾಜಮಾರ್ಗವನ್ನು ಕ್ರಮಿಸತೊಡಗಿತು. ಮಹಾವೀರ 
ಸ್ವಾಮಿಯು ಮನೆಯಲ್ಲಿರುವುದು ಇಂದಿಗೆ ಮುಗಿಯಿತು. 

ಇದೇನೂ ಚೈತ್ರ ಯಾತ್ರೆಯ ಸಂಭ್ರಮವಲ್ಲ; 
ಇದೇನೂ ಜಯಲಕ್ಷ್ಮಿಯ ಸಮಾಗಮದ ಉಲ್ಲಾಸವಲ್ಲ; 
ಇದೇನೂ ಚಕ್ರವರ್ತಿ ವೈಭವದ ಉತ್ಸವವಲ್ಲ. ಇದೇನೂ 
ರಾಜಪುತ್ರನ ಮದುವೆಯ ಮೆರವಣಿಗೆಯಲ್ಲ. ಈ 
ದಿವಸ ವರ್ಧಮಾನನು ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಗೊತ್ತಿ 
ಲದ, ಮೇರೆಯಿಲ್ಲದ ದಾರಿಗೆ ಹೊರಟಿದ್ದಾನೆ. ಇನ್ನು 
ಆತನು ಹಿಂದಿರುಗುವುದಿಲ್ಲ. ತ್ರಿಶಲಾ ರಾಣಿಯು ಶೋಕ 
ದಿಂದ ಮುಂದುಗಾಣದೆ ರಾಜಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಜನರ ಗುಂ 
ಫಿನ ಹಿಂದೆ ಓಡುತ್ತ ಬರುತ್ತಿರುವಳು. ತನ್ನವರು, 
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ದಾಸಿಯರು, ಗೆಳತಿಯರು ಯಾರೂ ಆಕೆಯನ್ನು ಹಿಡಿದು 
ನಿಲ್ಲಿಸಲಾರದೆ ಹೋದರು ಎದೆಯೊಡೆಯಿಸುವ 
ನೋಟವು! 


ಆಗ ಒಬ್ಬ ಮಹಾಪುರುಷನು ರಾಣಿಯನ್ನು 
ಕುರಿತು--ದೇವೀ, ಇದೇನು? ನಿನ್ನ ಮಗನು ಜಗದ್ಗು 
ರುವು; ತ್ರಿಲೋಕದ ಸ್ವಾಮಿಯು; ಅನಂತಶಕ್ತಿಸಂಪ 
ನ್ನನು; ಆತನು ಭವಸಾಗರವನ್ನು ದಾಟುವುದಕ್ಕೆ ನಡೆ 
ದಿದ್ದಾನೆ. ಮುಂದೆ ಆತನು ಅನೇಕರನ್ನು ಭವಸಾಗರ 
ದಿಂದ ದಾಟಿಸುವನು. ಅವನೇನು ಅಲ್ಪ ಮನುಷ್ಯ 
ರಂತೆ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಲ ಕಳೆಯಲಾಪನೇ ಎಂದು ಕೇಳಿ 
ದನು. 

ತ್ರಿಶಲೆಯ ಮೋಹವು ಹರಿಯಿತು. ಸಂಸಾರದ 
ಘೋರರೂಪವು ಆಕೆಯ ಕಣ್ಣೆದುರಿಗೆ ಕಟ್ಟಿತು. 
ಆಕೆಯು ಕಣ್ಣೀರನ್ನೊರೆಸಿಕೊಂಡು ಹಿಂದಿರುಗಿ ಅರ 
ಮನೆಗೆ ನಡೆದಳು. 

(೪) 

ವರ್ಧಮಾನ ಸ್ವಾಮಿಯ ಪಲ್ಲಕ್ಕಿಯು ವನಖಂಡ 
ವೆಂಬ ಅಡವಿಗೆ ಬಂದು ಮುಟ್ಟಿತು. 

ಮಹಾವೀರ ಸ್ವಾಮಿಯು ಪಲ್ಲಕ್ಕಿಯಿಂದಿಳಿದನು. 
ಒಂದು ಅಶೋಕವೃಕ್ಷದ ಕೆಳಗಿರುವ ಸ್ಪಟಿಕ ಶಿಲೆಯ 
ಮೇಲೆ ನಿಂತು ಮೈಮೇಲಿನ ಆಭರಣಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಬಿಚ್ಚಿ 
ದನು. ಕೊನೆಗೆ ಮೈಮೇಲಿನ ಬಟ್ಟೆಗಳನ್ನೂ ಕಳೆದು 
ದಿಗಂಬರನಾದನು. ಬಳಿಕ ಉತ್ತರಕ್ಕೆ ಮೋರೆ ಮಾಡಿ 
"ಓಂ ನಮಃ ಸಿದ್ದೇ ಭ್ಯ ಎಂಬ ಮಂತ್ರವನ್ನುಚ್ಚರಿಸಿ 
ತನ್ನ ಮಸ್ತಕದಿಂದ ಐದು ಮುಷ್ಟಿ ಕೇಶಗಳನ್ನು ತನ್ನ 
ಕೈಯಿಂದ ಕಿತ್ತು ಚೆಲ್ಲಿದನು. ವೀರಸ್ವಾಮಿಯು ಈ 
ಮೇರಿಗೆ ಮಾರ್ಗಶೀರ್ಷ ಶುಕ್ಲದಶಮಿಯ ದಿವಸ ಮುನಿ 
ವ್ರತವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದನು. ಆತನ ನಗ್ಗದೇಹವು 
ತೇಜೋಬಿಂಬದಂತೆ ಕಂಗೊಳಿಸತೊಡಗಿತು. 

ವರ್ಧಮಾನನು ಸಮಾಹಿತಚಿತ್ತನಾಗಿ ದೃಢನಿಶ್ಚ 
ಯದಿಂದ ಕಠೋರವಾದ ತಪಸ್ಸನ್ನಾಚರಿಸತೊಡಗಿದನು. 
ವ್ರತಾಚರಣ, ಪರೀಷಹಜಯ, ದೀರ್ಥಕಾಲೋಪ 
ವಾಸ, . ಆತ್ಮಧ್ಯಾನ, ದೇಶಭ್ರ್ರಮಣ ಇವು ಈತನ 
ಕರ್ತವ್ಯಗಳಾದುವು. ದೀಕ್ಸಾಗ್ರಹಣವಾದ ತರುವಾಯ 
ಮಹಾವೀರನು ಒಂದೊಂದರಂತೆ ಆರು ತಿಂಗಳು ನಿಶ್ಚಲ 
ಧ್ಯಾನಾರೂಢನಾಗಿದ್ದನು. ಆರು. ತಿಂಗಳ ತರುವಾಯ 


ಪಾರಣೆಗಾಗಿ ಆತನು ಕುಲಪುರನೆಂಬ ನಗರಕ್ಕೆ ಹೋ 
ದನು. ಮುನಿವರನ ಆಹಾರಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ ಇದೇ ಮೊದಲು. 
ಇದೇ ಮೊದಲ ಪಾರಣೆ, ಕುಲಪುರದರಸನು ಅತಿ 
ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಮಹಾತ್ಮನಿಗೆ ಆಹಾರವನ್ನಿತ್ತನು. ಭೂಪತಿ 
ಯಾದ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥನ ಮಗನು ಈಗ ಕರತಲಭಿಕ್ಸೆ 
ಬೇಡುವನು. ಕುಲಪುರರಾಜನು ನೀಡಿದ ಆಹಾರ 
ವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಪಾರಣೆಯ ಮುಗಿಸಿದನು. 
ಕುಲಪುರದಿಂದ ಮುಂದೆ ವರ್ಧಮಾನನು ದಶ 
ಪುರ ನಗರಕ್ಕೆ ಪ್ರಯಾಣ ಮಾಡಿದನು. ಕುಲಪುರ 
ದರಸನು ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗಿ ಮತ್ತೆ ಆಹಾರದಾನ ಮಾಡಿ 


ದನು. ಬಳಿಕ ವರ್ಧಮಾನನು ಮತ್ತೆ ಅಡವಿಗೆ 
ಬಂದನು. ಅಡವಿಯಲ್ಲಿರಲಿ, ದೇಶದಲ್ಲಿರಲಿ, ಪಟ್ಟಣ 


ದಲ್ಲಿರಲಿ ಎಲ್ಲಿ ಹೋದರೂ ಆತನ ಆತ್ಮಧ್ಯಾನವು ನಿರಂ 
ತರವಾಗಿ ನಡೆದಿತ್ತು. | 

ಹೀಗೆ ತಿರುಗಾಡುತ್ತಿರುವಾಗ ಆತನು ಒಮ್ಮೆ 
ಉಜ್ಜಯಿನಿಯ ಬಳಿಯಲ್ಲಿರುವ ಅತಿಮುಕ್ತಕವೆಂಬ 
ಸ್ಮಶಾನಕ್ಕೆ ಬಂದನು. ಕಗ್ಗತ್ತಲೆಯ ರಾತ್ರಿಯೊದಗಿತು. 
ಎದೆಗಾರಕೆಂದು ಹೆಸರಾದವನು ಕೂಡ ಆ ಭಯಾನಕ 
ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಆ ಸ್ಮಶಾನದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಲಾರನು. ಮುನಿ 
ನಾಥನು ಆ ರಾತ್ರಿ ಆ ಸ್ಮಶಾನದಲ್ಲಿಯೇ ನಿಂತನು. 
ಒಮ್ಮೆಲಿ ಕಡಕಡವೆಂದು ಸಿಡಿಲಿನ ಗರ್ಜನೆಯಾಯಿತು. 
ಅಡಿಗಡಿಗೆ ಕೋಲ್ಮಿಂಚು ಮಿಂಚತೊಡಗಿತು. ಕಗ್ಗತ್ತ 
ಲೆಯು ಇನ್ನೂ ದಟಿತವಾಯಿತು. ಹಾವು, ಚೇಳು, 
ಹುಲಿ, ಕರಡಿ, ಸಿಂಹ ಮೊದಲಾದ ಕ್ರೂರ ಜಂತುಗಳು 
ಮಹಾನೀರನನ್ನು ಎದುರಿಸಿ ಬಂದುವು. ವಿಗಡವಾದ 
ಬೇತಾಳಗಳು ಥೈಥೈ ಕುಣಿಯತೊಡಗಿದುವು. ಇಂತಹ 
ಸಂಕಟ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ವರ್ಧಮಾನ ಮುನಿಯು ಏನೂ 
ಅಳುಕಲಿಲ್ಲ. ಸ್ವಲ್ಪ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇದೆಲ್ಲ ಮಾಯವಾ 
ಯಿತು. ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಸುಂದರಿಯರಾದ ದೇವ 
ಲೋಕದ ತರುಣಿಯರು ಇಂಪಾಗಿ ಗಾಯನ ಮಾಡುತ್ತ 
ಬಗೆಬಗೆಯ ಹಾವಭಾವಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಕುಣಿಯುತ್ತ 
ಮುನಿವೀರನನ್ನು ಬಳಸಿ ನಿಂತರು. ಆದರೆ ಮುನಿಯು 
ಅಚಲನು, ಸ್ಥಿರನು. ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಏನೂ ವಿಕಾರವಿಲ್ಲ. 
ಆಗ ವರ್ಧಮಾನನು ಸ್ಥಾಣು ಎಂಬ ಏಕಾದಶ ರುದ್ರರು 
ತನಗೆ ವಿನಯದಿಂದ ಎರಗುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಕಂಡನು. 
ಮಹಾನೀರನ ಸತ್ಯವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ 


ಇದೆಲ್ಲವನ್ನು ಅವರು ಉಂಟುಮಾಡಿದ್ದರು.. ಈಗ 
ರುದ್ರರು ವರ್ಧಮಾನನನ್ನು ಹೊಗಳಿ ಹೊರಟು ಹೋ 
ದರು. 

ಉಜ್ಜಯಿನೀ ಸ್ಮಶಾನದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಈ ಪರೀಕ್ಷೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಉತ್ತೀರ್ಣನಾಗಿ ವೀರಸ್ವಾಮಿಯು ಕೌಶಾಂಬೀ 
ನಗರಕ್ಕೆ ಪ್ರಯಾಣ ಮಾಡಿದನು. ಆತನ ಪಾರಣಾ 
ಕಾಲವು ಒದಗಿತು. ವರ್ಧಮಾನ ಮುನಿಯು ರಾಜ 
ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಹೋಗುತ್ತಿರಲು ಒಮ್ಮೆಲಿ ಕುಗ್ಗಿದ ದನಿ 
ಯಿಂದ "ನಿಲ್ಲು ನಿಲ್ಲು) ಎಂದು ಕೂಗಿದಂತಾಯಿತು. 

ಮಹಾವೀರನು ನೋಡುತ್ತಾನೆ- -ಮೋಡಗವಿದ 
ಚಂದ್ರನಂತೆಯೂ, ಹೊಗೆ ಸುತ್ತಿದ ಅಗ್ನಿಯಂತೆಯೂ 
ಮಲಿನ ವೇಷವುಳ್ಳ ಅತ್ಯುಜ್ಜಲಾಕೃತಿಯ ಒಬ್ಬ ಸುಂದರಿ 
ಯಾದ ತರುಣಿಯು ಸಾವೆಯಕ್ಕಿಯ ಅನ್ನವನ್ನು ಸಿದ್ಧ 
ಪಡಿಸಿಕೊಂಡು ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ತನ್ನ ಬರವನ್ನು ಹಾರೈಸಿ 
ಕೊಂಡು ನಿಂತಿದ್ದಾಳೆ. ಆ ತ್ತ ಲಾವಣ್ಯವ ವಲ 
ಮಲಿನವೇಷದಲ್ಲಿಯೂ ಹೊರಚೆಲ್ಲು ತ್ತಿತ್ತು. Wa 
ವೀರ ಮುನಿಗೆ ಇಸ್ಕುವುದಕ್ಕೆ ಆ ತರುಣಿಯ ಬಳಿಯಲ್ಲಿ 
ಆ ಅನ್ನದ ಹೊರತು ಇನ್ನೇನೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 


ಹೃದಯದೊಳಗೆ ಭಕ್ತಿಯು ಮಾತ್ರ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿ" 


ಇತ್ತು. ಆ ಭಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಆಕೆಯು ಮುನಿವರನ ಚರಣ 
ಗಳ ಮೇಲೆ ಅರ್ಪಿಸಿದಳು. ವರ್ಧಮಾನನು ಒಳಗೆ 
ಹೋಗಿ ಆದರದಿಂದ ಆ 


9 NR ಫೆ ದೆ 
ಸ್ತ್ರೀಯು ನೀಡಿದ ಅನ್ನವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿದನು. ಆ ಕದನ್ನವು ವೀರಮುನಿಯ ಪ್ರಭಾ 


ವದಿಂದ ಕ್ಸೀರವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿತ್ತು. 
ಈ ರಮಣಿಯು ಪತಿವತಾಶಿರೋಮಣಿಯಾದ 


«) 
ಸಿ ತಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಳು. ಅವಳು ವೈಶಾಲೀ ನಗರದ ಪರಾ 
ಕ್ರ ದ ಚಜೇಟಕ ಮಹಾರಾಜನ ಮಗಳು. ಈಕೆ 
ಕಹ ಗುಣವತಿಯೂ, ಭಕ್ತಿವತಿಯೂ ಆದ ಸ್ತ್ರೀ 


ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೆಲ್ಲಿಯೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಸ. 
ಅಸಾಧಾರಣ ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೆ ಎಣೆಯೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ. ಈ ರೂಪವೇ ಆಕೆಗೆ ಮುಳುವಾಯಿತು. 


ಒಂದು ದಿನ ಆಕೆಯು ಅರಮನೆಯ ಹೂದೋಟದಲ್ಲಿ 
ತಿರುಗಾಡುತ್ತಿರುವಾಗ ಒಬ್ಬ ವಿದ್ಯಾಧರನು ಆಕೆಯ 
ರೂಪಕ್ಕೆ ಮರುಳಾಗಿ ಒಮ್ಮೆಲಿ ಆಕೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿ 
ಕೊಂಡು ತನ್ನ ವಿಮಾನದಲ್ಲಿ ಹಾಕಿಕೊಂಡು ಹೊರಟು 


೩ಜಿ 


ಹೋದನು. ಆದರಿ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಆ ಕಾಮಾಂಧನಿಗೆ 
ತನಗೆ ಹೆಂಡತಿ ಇರುವಳೆಂದೂ, ಏನಾದರೂ ಹೆಂಡತಿಯು 
ಈ ರಾಜಕುಮಾರಿಯೊಡನೆ ಸಮಾಗಮವಾಗಗೊಡಲಾರ 
ಳೆಂದೂ ಅರಿವು ಹುಟ್ಟಿತು. ಆಗ ಆ ವಿದ್ಯಾಧರನು ಹೆಂಡ 
ತಿಗೆ ಅಂಜಿ ಆ ರಾಜಪುತ್ರಿಯನ್ನು ದಾರಿಯೊಳಗಿನ 
ಒಂದು ಭಯಂಕರವಾದ ಕಾಡಿನಲ್ಲಿರಿಸಿ ಹೊರಟು 
ಹೋದನು. ಆ ಕಗ್ಗಾಡಿನಲ್ಲಿ ಚಂದನೆಯು ಗತಿಗಾಣದೆ 
ಅಂಜಿ ಅಳತೊಡಗಿದಳು. ಆಕೆಯ ಅಳುವನ್ನು ಕೇಳಿ 
ಒಬ್ಬ ಭಿಲ್ಲನು ಅಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದನು. ಆ ದುರ್ವ್ವತ್ತನು 
ಆಕೆಯನ್ನು ಓಡಿಕೊಯ್ದು ಕೌಶಾಂಬಿಯ ವೃಷಭಸೇನ 
ನೆಂಬ ಬಣಜಿಗನಿಗೆ ಜೆ ವೃಷಭಸೇನನು 
RE ಮನೆಯಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡನು. ಮ 
ತನ ಹೆಂಡತಿಯಾದ ಸುಭದ್ರೆಯು ಚಂದನೆಯ ಅಲೆ 
ಕಿಕಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಕಂಡು, ಇಂತಹ (ಸ 
ಪತಿಯು ಮನಸೋತಾನೆಂದು ಅಂಜಿ ಪತಿಯ ಕಣ್ಮರೆ 
ಯಾಗುವಂತೆ ಆಕೆಯನ್ನು ಎರಡನೆಯ ಮನೆಯಲ್ಲಿ 
ಟ್ರಳು. ಮುರಕ ಮನೆಯ ವಾಸ, ಬಡಗೂಳು, ಹರಕು 
ಬಟ್ಟೆ, ಮೈ ತುಂಬ ಕೆಲಸ ಇವುಗಳಿಗೆ ಚಂದನೆಯು 


ಬೇಸತ್ತಳು. ಇಂತಹ ದುರವಸ್ಕೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಚಂದ 
ನೆಯು ತನ್ನ ಶೀಲವ್ರತ ಮೊದಲಾದುವನ್ನು ಕೈಯ 


ಲ್ಲಾದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ನಡೆಯಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಳು. ಈ 
ದಿನ ಆಹು ಜೀವನದ ಮಹಾವ್ರತವು ಪೂರ್ಣ 


ಚಂದನೆಯ ಕೀರ್ತಿಯು ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೆ ಪಸರಿಸಿತು, 


ಕೌಶಾಂಬೀ ನಗರದ ರಾಣಿ ಮೃಗಾವತಿಯಿಂದ ಆಕೆ ಕೆಗೆ 
ಕರೆ ಬಂದಿತು. ಚಂದನೆಯು ಅರಮನೆಗೆ ಹೆ ಹೋದಳು; 
ಇದೇನು? ಪರಗೃಹದಲ್ಲಿ ಬಳಲುತ್ತಿದ್ದ ಸಟ 
ಈ ದಿನ ಮೃ ವ ಬಾಜ ಎದೆಗೆ ಅವ 
ಸಜ ಮೃಗಾವತಿಯೂ ಚೇಟಿಕ ಮಹಾ 
ರಾಜನ ಮಗಳು. ಚಂದನೆಯು ಆಕೆಯ ತಂಗಿಯು. 
ಇಷ್ಟು ದಿನಗಳ ತರುವಾಯ ಅಕ್ಕತಂ ಗಿಯರಿಗೆ ಪರಿ 
ಚಯವಾಯಿತು. ಅಂದಿನಿಂದ ಚ್‌ ಅರಮನೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರತೊಡಗಿದಳು, 


ಆದರೆ ಚಂದನೆಯ ಹೃದಯದಲ್ಲ ಅಂಕುರಿಸಿದ 
ಬು ಈ ಕ್ಷಣಿಕವಾದ ಅರಮನೆಯ ಸುಖ 

ತ್ರ 

ಲ 


ಆಮರಣ ಕುಮಾರಿಯಾಗಿಯೇ ಇದ್ದುಕೊಂಡು ಶ್ರದ್ಧೆ 
ಯಿಂದ ಧರ್ಮವನ್ನಾಚರಿಸತೊಡಗಿದಳು. ಕಾಲಾಂತರ 
ಕೆಯರು ಸಂಸಾರವನ 
ವೀರಸ್ವಾಮಿ:ಯ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ ವಿರಾ 
ರಾದರು. ಚಂದನೆಯು ಅವರಿಗೆಲ್ಲ ನಾಯಿಕೆಯಾದಳು. 


ಈ ಮೇರೆಗೆ ಮಹಾವೀರಷ್ಟ್ವಾಮಿಯು ಪರಿ 
ವ್ರಾಜಕನಾಗಿಯೂ, ತಪಸ್ವಿಯಾಗಿಯೂ ಮತ್ತೆ ಹನ್ನೆ 
ರಡು ವರ್ಷಗಳನ್ನು ಕಳೆದನು. 


ವೈಶಾಖಮಾಸ; ಶುಕ್ಲ ಪಕ್ಷದ ದಶಮಿ, ಸಂಧ್ಯಾ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದಿಕ್ಕುಗಳೆಲ್ಲ ನಿರ್ಮಲವಾಗಿಯೂ ಶಾಂತ 
ವಾಗಿಯೂ ಇವೆ. ಮಹಾವೀರ ಸ್ವಾಮಿಯು ಜಂಭಿಕಾ 
ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ಯಜುಕೂಲೆ ಎಂಬ ಹೊಳೆಯ ದಡದ 
ಮೇಲೆ ಶಾಲವೃಕ್ಸದ ಕೆಳಗೆ ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಕುಳಿತಿರು 
ವನು. ನೋಡುನೋಡುತ್ತ ಆತನು ಆರನೆಯ ಮತ್ತು 
ಏಳನೆಯ ಗುಣಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ದಾಟಿದನು. ಕ್ರಮದಿಂದ 
ಎಂಟನೆಯ, ಒಂಭತ್ತನೆಯ ಹತ್ತನೆಯ ಗುಣಸ್ಥಾನ 
ಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದನು. ಆತನ ಮೋಹನೀಯ ಕರ್ಮ 
ಗಳೆಲ್ಲ ನಿಃಶೇಷವಾಗಿ ಕ್ಸಯಿಸಿದುವು. ಸಾಧಕತ್ರೇಷ್ಠ 
ನಾದ ವೀರಮುನಿಯು ಗುಣಸ್ಥಾನಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ದಾಟಿ ನಡ 
ದನು. ಕ್ರಮದಿಂದ ಜ್ಞಾನಾವರಣೀಯ, ದರ್ಶನಾವ 
ರಣೀಯ, ಮೋಹನೀಯ, ಅಂತರಾಯ ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲ 
ಲಯವಾದುವು. ಈ ಮೇರಿಗೆ ಘಾತಿಕರ್ಮಕಯವಾದ 
ಬಳಿಕ ವರ್ಧಮಾನ ಸ್ವಾಮಿಯು ವಿಶುದ್ಧ-ಕೇವಲ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದನು. ಈಗ ಆತನು ಅನಂತಜ್ಞಾನ, 
ಅನಂತನೀರ್ಯ, ಅನಂತದರ್ಶನ್ಕ ಅನಂತಸುಖ 


ಎಂಬೀ ಅನಂತಚತುಷ್ಟಯವನ್ನು ಪಡೆದನು. ಮಹಾ 
ವೀರನು ಸರ್ವಜ್ಞನೂ, ವೀತರಾಗನೂ, ಜೀವನ್ನು 


ಕ್ಷನೂ, ಪರಮಾತ್ಮನೂ ಆದನು. 


ವೀರಸ್ವಾಮಿಗೆ ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನೋತ್ಪತ್ತಿಯಾದ 
ಬಳಿಕ ಇಂದ್ರಾದಿ ದೇವತೆಗಳು ಮಹಾವೈಭವದಿಂದ 
ಪೂಜಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಕಲ್ಯಾಣ (ಕೇವಲ 
ಜ್ಞಾನ ಕಲ್ಯಾಣ)ವನ್ನು ಜರುಗಿಸಿದರು, 


(೫) 

ದೇವೇಂದ್ರನ ಅಪ್ಪಣೆಯ ಮೇರಿಗೆ ಕುಬೇರನು 
ಸಮವಸರಣವೆಂಬ ತೀರ್ಥಂಕರ 
ರಚಿಸಿದನು. 
ಆರ್ಯಿಕೆಯರು, ಶ್ರಾವಕರು, ಶ್ರಾನಿಕೆಯರು, ತಿರ್ಯಂ 
ಚಗಳು, ಭವನವಾಸಿದೇವೆರು, ವ್ಯಂತರದೇವರು, ಜ್ಯೋ 
ತಿಷ್ಕದೇವರು, ವೈಮಾನಿಕ ದೇವರು, ಚತುರ್ವಿದ ದೇವಾಂ 
ಗನೆಯರು ಇವರಿಲ್ಲರ ಸಲುವಾಗಿ ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಭಾಗ 
ಗಳು ಗೊತ್ತು ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದುವು. ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ರತ್ನ 
ಮಯ ಸಿಂಹಾಸನವು. ಆದರ ಮೇಲೆ ಚಿನ್ನದ ಕಮ 
ಲವು. ಇದೇ ತೀರ್ಥಂಕರನ ಗಂಧಕುಟಿ ಎಂಬ ಆಸ 
ನವು. ಈ ಆಸನದ ನಾಲ್ಕಂಗುಲಿ ಅಂತರದ ಮೇಲೆ 
ಅಂತರಿಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಮಹಾನೀರಸ್ವಾಮಿಯು ಕುಳಿತು 
ಕೊಂಡು ಅರ್ಧ ಮಾಗಧೀ ಭಾಷೆಯಿಂದ ಧರ್ಮನಿರೂ 
ಪಣ ಮಾಡತೊಡಗಿದನು. ದೇವತೆಗಳು ಚಾಮರಗ 
ಳನ್ನು ಬೀಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಆನಂದದ ಹೂಮಳೆ ಕರೆ 
ಯಿತು. ದೇವದುಂದುಭಿಗಳು ಮೊಳಗಿದುವು. 

ಸಮವಸರಣದಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೂ ಪ್ರವೇಶಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿ 
ಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಮಗಧ ದೇಶದ ಶ್ರೇಣಿಕ ಮಹಾರಾಜನು 
ಈ ಮಹಾಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಭಗವದ್ವಾಣಿಯನ್ನು ಭಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಕೇಳುತ್ತಿದ್ದನು. ಸಮವಸರಣದಲ್ಲಿ ಮಾನ, ಮೋಹ, 
ದಂಭ, ಹಿಂಸೆ ಮೊದಲಾದುವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಕೇವಲ 
ಶಾಂತಿಯ ಮಲಯಾನಿಲವು ಅಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಸುಳಿ 
ದಾಡುವುದು. ಪಾಂಡಿತ್ಯಗರ್ವವುಳ್ಳ ಇಂದ್ರಭೂತಿಯು 
ಸಮವಸರಣದ ನಡುಗಂಬವನ್ನು ಕಂಡೇ ತನ್ನ ವಿದ್ಯಾ 
ಗರ್ವಕ್ಕೆ ಜಲಾಂಜಲಿಯನ್ನಿತ್ತನು. ವಾಯುಭೂತಿ ಮೊದ 
ಲಾದ ಸೋದರರೂ ಶಿಷ್ಕರೂ ಇವರನ್ನೊಡಗೊಂಡು 
ಆತನು ಈ ತೀರ್ಥಂಕರ ಸಭೆಗೆ ಬಂದನು. ಈ ಇಂದ್ರ 
ಭೂತಿ ಗೌತಮನೇ ಮೊದಲ ಗಣಧರನು, ಎಂದರೆ 
ಸಂಘನಾಯಕನು. 

ಮಹಾವೀರಸ್ವಾಮಿಯು ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ಪಡೆದ 
ದಿವಸವೇ ಇಂದ್ರಭೂತಿಯು ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆ 
ದನು. ಇಂದ್ರಭೂತಿಯೊಬ್ಬನ ಹೊರತು ಅಗ್ನಿಭೂತ್ಮಿ 
ವಾಯುಭೂತಿ, ಶುಚಿದತ್ತ, ಸುಧರ್ಮ, ಮಾಂಡವ್ಯ, 
ಮೌರ್ಯಪುತ್ರ, ಅಕಂಪನ, ಅಚಲ, ಮೇದಾರ್ಫ್ಯ, 
ಪ್ರಭಾಸ ಎಂಬ ಹತ್ತು ಜನ ಗಣಧರರು ಮಹಾವೀರನ 


ಮಹಾಸಭಯನ್ನು 
ಈ ಅಪೂರ್ವ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಮುನಿಗಳು 


'ಸಮವಸರಣದಲ್ಲಿದ್ದರು. ೨೮೦೦೦ ಮುನಿಗಳು ೩೬೦೦೦ 
ಆಯಿ ೯ಕೆಯರು, ೧ ಲಕ್ಷ ಗೃಹಸ್ಥರು, 4 ಲಕ್ಷ ಶ್ರಾನಿ 
ಯರು ಸ್ವಾಮಿಯ ಧರ್ಮಾಮೃತಾಸ್ವಾದನದಿಂದ ಪರಿ 

ತೃಪ್ತಿಯನ್ನೈ ದಿದರು. 
ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನೋತ್ಪತ್ತಿಯಾದ ಬಳಿಕ ವೀರ 

ಸ್ವಾಮಿಯು ೩೦ ವರ್ಷ ಧರ್ಮಪ್ರಸಾರ ಮಾಡುತ್ತ 
ಸಂಚಾರ ಮಾಡಿದನು. ದೇಶದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ತಿರುಗಿ ಆತನು 
ಮುಕ್ತಿಮಾರ್ಗವನ್ನು ಜನಕ್ಕೆ ತೋರಿದನು. ಆತನ 
ಅಪೂರ್ವವಾದ ಸಮವಸರಣವು ಆತನ ಸಂಗಡ ಇರು 
ತ್ತಿತ್ತು. ಸಂಸಾರಶೋಕತಾಪಗಳಿಂದ ಬಳಲಿ ಬೆಂಡಾದ 
ಜೀವರು ಆತುರತೆಯಿಂದ ಬಂದು ಮಹಾಪುರುಷನ ಈ 
ಧರ್ಮಸಭೆಯ ಆಸರವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಭಕ್ತ 
ವತ್ಸಲನಾದ ಸ್ವಾಮಿಯು ಜೀವರಿಗೆ ಸತ್ಯಧರ್ಮ ವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ. ಅವರ ಅಜ್ಞಾ ನ ನರವನ್ನು 
ಹೊಡೆದೋಡಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಮಗಧ, 'ಮಿಧಿಕೆ, ಶ್ರಾವಸ್ತಿ, 
ಹಿಮಾಲಯ ಪ್ರದೇಶ ಮೊದಲಾದ ಕಡೆಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಸಂ 
ಚಾರ ಮಾಡಿದನು. ಶ್ರೇಣಿಕ, ಜೇಟಕ, ವಾರಿಷೇಣ, 
ಜೀವಂಧರ, ಅಭಯಕುಮಾರ ಮೊದಲಾದ ರಾಜರೂ, 
ರಾಜಕುಮಾರರೂ ಮಹಾನೀರಸಾ ಸ್ವಾಮಿಯ ಧಮ ೯ವನ್ನು 
ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರು. ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಹೊಸ 

A ಕಳೆಯೇರಿತು. 

ನಿರ್ವಾಣ ಹೊಂದುವುದಕ್ಕೆ ಒಂದು ತಿಂಗಳಿರು 
ವಾಗ ಮಹಾವೀರನು ಪಾವಾಪುರಿಗೆ ಬಂದನು. ಕಾರ್ತಿಕ 
ಮಾಸದ ಕೃಷ್ಣಪಕ್ಷದ ಚತುರ್ದಶಿಯು. ವೀರಮುನಿಯು 
ಶುಕ್ಲಧ್ಯಾ ಸ ನಾದನು. ಆಗ ಬೆಳಗಾಗುತ್ತ ಬಂ 
ದಿತ್ತು. ವರ್ಧಮಾನನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಗೋತ್ರ, ವೇದ 
ನೀಯ, ನಾಮ, ಆಯು ಈ ನಾಲ್ಕು ಅಘಾತಿ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮೂಲ ಮಾಡಿದನು. ಕೃಷ್ಣಚತುದರ್ಶಿಯ 
ಕಾರಿರುಳು ಕೂಡಲೆ ದಿವ್ಯಪ್ರಕಾಶದಿಂದ ಬೆಳಗತೊಡ 
ಗಿತು. ಲೋಕದ ಜನಕ್ಕೆ ಒಂದು ಅಪೂರ್ವವಾದ 
ಪ್ರಕಾಶದ ನೋಟವು ಕಾಣಿಸತೊಡಗಿತು. ಸಾಗರವು 
ಸ್‌ ನಿಂತು ಭೋರ್ಗರಿಯ ತೊಡಗಿತು. ಭೂಮಿಯು 
ಕಂಪಿಸಿತು. ಅಂತರಿಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದೇವದುಂದುಭಿಗಳು ಮೊಳ 
ಗಿದುವು. ಮಹಾವೀರನ ಮುಕ್ತಆತ್ಮವು ನಿದೇಹ 
ಮೋಕ್ಸವನ್ನೈದಿ ದೂರಕ್ಕೆ ಅತಿ ದೂರಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ 
ಲೋಕಾಕಾಶದ ಶಿಖರದಲ್ಲಿರುವ ಶಾಂತಿಮಯ ಸಿದ್ಧ 


ಮೆ 
[e) 


ಫಲ 


ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಹೋಯಿತು. ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ಆತನ 
ನಶ್ಚರ ಜಡದೇಹದ ನಖಕೇಶಗಳು ಮಾತ್ರ ಉಳಿದುವು, 


ಇಂದ್ರನ ನ ಸಿಂಹಾಸನವು ಕೊನೆಯ ಬಾರಿ ಕಂಪಿ 
ಸಿತು. ದೇವತೆಗಳನ್ನೊ ಡಗೂಡಿ ಆತ 
ಬಂದು ಮಹಾ ವೈಭವದಿಂದ ತೀರ್ಥಂ 
ಸ ಐದನೆಯ ಕಲ್ಯಾಣವ 


ನು ಪಾವಾ ನಗರಿಗೆ 
೦ಕರನ ನಿರ್ವಾಣ 
ನ್ನು ಜರುಗಿಸಿದನು. 
ಮಹಾವೀರಸ್ವಾಮಿಯ ಜೇಹದ ನಖಕೇಶ ಶಗಳನ್ನು ದೇವ 


D 


ತೆಗಳು ತ್ನ ಖಚಿತ ಕರಂಡದಲ್ಲಿ ಹಾಕಿಕೊಂಡು ಉತ್ಸವ 
ದಿಂದ ಆ ಕರಂಡವನ್ನು dS ಚೆಲ್ಲಿದರು. 
ಎಲ್ಲವೂ ಮುಗಿಯಿತು. 

ಮಹಾವೀರಸ್ವಾಮಿಯ ನಿರ್ವಾಣದೊಡನೆ ಜ್ಞಾ ನ 
ರವಿಯ ಅಸ್ತವಾಯಿತು. ಆದರೆ ಕೃತಜ್ಞರಾದ ಭಾರತ 
ವಾಸಿಗಳು ಆ ದುಃಖವನ್ನು ಮರೆಯಲಿಲ್ಲ ಆದುದ 
ರಿಂದಲೇ ಅವರು ದೀಪಾವಲಿಯ ಪ್ರಕಾಶದಿಂದ ಅದರ 
ಮಾಡಿದರು. ದೇವತೆಗಳು ನಿರ್ವಾಣ 
ಕಲ್ಯಾಣ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹತ್ತಿಸಿದ ದೀಪಾಲೋಕದಿಂದ 
ಆಕಾಶವು ಉಜ್ವಲವಾದಾಗ ಭಾರತವಾಸಿಗಳು ಹತ್ತಿ 
ಸಿದ ದೀಪಾವಲಿಯ ಆಲೋಕದಿಂದ ಭೂಲೋಕವೂ 
ಉಜ್ವಲವಾಯಿತು. 

ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ ಮಹಾವೀರಸ್ವಾಮಿಯ ಚರಿ 
ತ್ರವು ದಿಗಂಬರ ಸಾಂಪ್ರದಾಯದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನನುಸರಿ 
ಸಿದೆ. ಶ್ವೇತಾಂಬರ ಸಾಂಪ್ರದಾಯದವರಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತ 
ವಾದ ಚರಿತ್ರಕ್ಕೂ ಇದಕ್ಕೂ ಕೆಲವೆಡೆಯಲ್ಲಿ "ಭೇದಗ 
ಳುಂಟು,  ಶ್ವೇತಾಂಬರರು ಮಹಾವೀರನು ಒಬ್ಬ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಿಯ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅವತರಿಸಿದನೆಂದೂ, ಮುಂದೆ 
ಇಂದ್ರನು ಆ ಗರ್ಭವನ್ನು ತ್ರಿಶಲೆಯ ಒಸಿರಲ್ಲಿರಿಸಿದ 
ನೆಂದೂ ಹೇಳುವರು. ಶ್ವೇತಾಂಬರರು ವರ್ಧಮಾನನಿಗೆ 
ವಿವಾಹವಾಗಿತ್ತೆಂದು ಹೇಳುವರು. ಆತನು ಸಂಚರಿಸಿದ 
ಸ್ಕಾ ನಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿಯೂ ಸ್ವ ಲ ಮತಭೇದವುಂಟು. 
ಈ ಸಂಕ್ಸಿಪ್ತ ಚರಿತ್ರದಲ್ಲಿ ಆ ಎಲ್ಲ Ea ಸಮಾ 
ಲೋಚನೆಯು ಅನಾವಶ್ಯಕವು. 

ಮಹಾನೀರನ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಹಲವು ಅಲೌಕಿಕ 
ಘಟನೆಗಳನ್ನು ಕಾಣುವೆವು. ಪ್ರತಿ ಒಂದು ಧರ್ಮದ 

ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಪಕನ ಇಲ್ಲವೆ ಉದ್ದಾ ರಕನ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಈ 

ತರದ ಘಟನೆಗಳು ಇದ್ದೇ ಇರುವವು. ಈ ಕಾಲದ 
ನಿಜ್ಞಾನ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಅಭಿಮಾನಿಗಳು ಇಂತಹ ಅಲೌಕಿಕ 


ed 
ಸ್ಮಾರಕವನ್ನು 


ಘಟನೆಗಳನ್ನು ನಂಬಲಾರರೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಬಲ್ಲೆವು. 
ಆದರೆ ಅಷ್ಟ ವೀರನ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಅಸ್ತಿ 
ನಾವು ಒಪ್ಪಲಾರಿವು. 
ದು i INS ್ರಿಮಿಯು ಇದ್ದನೆಂಬು 
ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. ಮಥುರೆಯಲ್ಲಿ ದೊರಿತ 
ಕೀನ ಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ತೀರ್ಥಂಕರರ ಮೂರ್ತಿ 
ಗಳುಂಟು. . ಆದರೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮಹಾವೀರನ 
ಮೂರ್ತಿಯು ಇಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಮಹಾವೀರಸ್ವಾಮಿಯು 
ಅವತರಿಸುವದಕ್ಕಿ ೦ತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಆ ಆ ಮೂರ್ತಿಗಳು 
ರಚಿ ಸಲ್ಪಟ್ಟವೆಂದು ಕಂಡು ಬರುವುದು. ಮಜ್ಜಿಮನಿ 
ಕಾಯವೆಂಬ ಪ್ರಾಚೀನ ಬೌದ್ಧ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿರುವ ಬುದ್ಧನ 
ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಮಹಾವೀರನ ಉಲ್ಲೇಖವುಂಟು. ಅಲ್ಲಿ 
ಮಹಾವೀರನನ್ನು ನಾತಪುತ್ರ ಎಂದು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುವರು. 
ಮಹಾವೀರನು ಜ್ಞಾ ತೃಗೋತ್ರದವನು. "ಬೌದ್ಧ ರು ಆತ 
ನನ್ನು ಜ್ಞಾತ್ಕ ತೃ ಪುತ್ರ ತಂದು ಕತಯ ಶಾ ವತ್ತ 
ತಿಕಾ 'ಜ್ಞಾತೃಪತ್ರ ಎಂಬುದರ ರೂಪಾಂತರವು. 
ಮಜ್ಜಿ ಮನಿಕಾಯದಲ್ಲಿ ಮಹಾವೀರನು ಸರ್ವಜ್ಞತೆ 
ಯನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದನೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಬುದ್ಧ 
ದೇವನಿಗಿಂತ ಮಹಾವೀರನು ಪೂರ್ವದವನೆಂದೂ ತಿಳಿ 
ಯುವುದು. ಮಹಾವೀರಸ್ವಾಮಿಯ ಚರಿತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂ 
ಧಿಸಿದ ಕುಂಡಪುರ, ಪಾವಾಪುರಿ ಮೊದಲಾದ ಸ್ಥಾನಗಳು 
ಈಗಲೂ ತೋರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿವೆ. . ಮಹಾವೀರ ಚರಿತ್ರ 
ದೊಳಗಿನ ಚೇಟಕ, ಶ್ರೇಣಿಕ ಮಹಾರಾಜರು ಐತಿಹಾಸಿಕ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಮಹಾವೀರನು ಕಾಲ್ಪನಿಕ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಅಸಂಗತವು. ಜೈನರು 
ಮಹಾವೀರಸ್ವಾಮಿಯ ನಿರ್ವಾಣದ ದಿನದಿಂದ ವರ್ಷ 
ಗಣನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವರು. ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಂತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಜೈನರಲ್ಲದವರು ಕೂಡ ಕಾರ್ತಿಕದಲ್ಲಿ ವರ್ಷಾರಂಭ 
ವನ್ನು ಮಾಡುವರು. ಗುಜರಾಥದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ತಿಕ ಶು. 
ಪ್ರತಿಸದೆಯೆ ವರ್ಷಾರಂಭದ ದಿನವು. ಈ ಮಾತಿನ 
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ಲಿಯೂ ಮಹಾವೀರಸ್ವಾಮಿಯ ನಿರ್ವಾಣದ ಸಂಗತಿಯು ' 
ಅಡಕವಾಗಿದೆಯೆಂದು ತೋರುವುದು. ಕಾರ್ತಿಕದಲ್ಲಿ 
ನಡೆಯುವ ದೀಪಾವಲಿಯ ಉತ್ಸವಕ್ಕೂ ಮಹಾವೀರ 
ನಿರ್ವಾಣಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವಿರಬಹುದೆಂದು ತೋರುವುದು. 


ಜೈನ ಬನ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಈ ಮೇರಿಗೆ ಹೇಳಿದೆ 


ತತಶ್ಚ ಲೋಕಃ: ಪ್ರತಿವರ್ಷವಕಾದರಾತ್‌ । 
ಪ್ರಸಿದ್ರದೀ ಪಾಲಿಕಂಯರಾತ್ರ ಭಾರತೇ ॥ 
ಸಮುದ್ಯತ8 ಪೂಜಯಿತುಂ ಜಿನೇಶ್ವರಂ ! 
ಜೀನೇಂದ ನಿರ್ವಾಣವಿಭೂತಿ ಭಕ್ತಿಭಾಕ" ॥ 
ಪ್ರ ಶ್ಲೊ €ಕದಿಂದ ಮಹಾ 
ದಿಂದಲೇ ದೀಃ ಸಾವಲಿಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೆಂದು ಕಂಡು ಬರು 
ವುದು. ಮಹಾವೀರನು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಮಹಾಪುರುಷನು. 
ನೇಮಿಚಂದ್ರಾಚಾರ್ಯನು ತನ್ನ ತ್ರೈಲೋಕ್ಯಸಾರದಲ್ಲಿ 
ಮಹಾವೀರ ನಿರ್ವಾಣವಾದ ೬೦೫ ವರ್ಷ, ೫ ತಿಂಗಳ 
ತರುವಾಯ ಶಕರಾಜನು ಆವಿರ್ಭಸಿದನೆಂದು: ಹೇಳಿರು 
ವನು. ಈಗ ೧೮೪೯ನೆಯ ಶಕಾಬ್ದವು. ಆದುದರಿಂದ 
ಇಂದಿನಿಂದ ೧೮೪೯ +೬ ೬೦೫ ಇ ೨೪೫೪ ವರ್ಷಗಳ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ೨೪೫೪-೧೯೨೭೫೨೭ ಕ್ರ. ಪೂ. 
ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಮಹಾವೀರನು ನಿರ್ವಾಣ ಹೊಂದಿದನೆಂದು 
ಹೇಳಬೇಕಾಗುವದು. ಆರ್ಯವಿದ್ಯಾ ಸುಧಾಕರವೆಂಬ 
ಗ್ರಂಥದಿಂದಲೂ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೫೨೭ರಲ್ಲಿ ಮಹಾವೀರನು 
ನಿರ್ವಾಣ ಹೊಂದಿದನೆಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದು, . ಡಿ00 
ಬರ ಜೈ ನಸಾ ಸಾಂಪ್ರ ದಾಯದ ಸರಸ್ವ ತೀಗಚ್ಛೆ ದ ಪಟ ದ್ಬಾವ 
ಲಿಯೂ ಈ ಮಾತನ್ನೇ ಸ a ವೀರ 
ಸ್ವಾಮಿಯು ೭೨ ವರ್ಷ ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಜೀನಿಸಿದ್ದನು. 
ಲೆಕ್ಕದಿಂದ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೫೯೯ರಲ್ಲಿ ಆತನ 


ಹಾನೀರನಿರ್ವಾಣಕಾಲ 


ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ 
ಜನ್ಮವು; ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೫೯೬ರಲ್ಲಿ ಆತನು ಮುನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನ 
ವಲಂಬಿಸಿದನು. ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೫೫೭ರಲ್ಲಿ ಆತನಿಗೆ ಕೇವಲ 
ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಯಿತು. ಎ ಪೂ. "೫೨೭ರಲ್ಲಿ ಮಹಾ 
ನೀರಸ್ವಾಮಿಯು ನಿರ್ವಾಣವನ ನ್ನುಪ ಪಡೆದನು. 


ಆದಿ ತೀರ್ಥಂಕರರೂ ಅವರ ಚಾರಿತ್ರಕ ನಿಶೇಷತೆಯೂ 


ಶ್ರೀ ವಿ ಲೋಕನಾಥ ಶಾಸ್ತಿ, ಮೂಡಬಿದ್ರೆ, 


ಪಂ ಭಾರತವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಹಲವು ಧರ್ಮಗಳು ಪ್ರಚ 
ಲಿತಗಳಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮವು ಅತಿ 
ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದು. ಜಿನೇಶ್ವರನಿಂದ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಜೈನಧರ್ಮವೆಂದು ಹೆಸರು. ಸಂಸಾರಪರಿ 
ಭ್ರಮಣೆಗೆ ಕಾರಣವೂ ಜಯಿಸಲಸಾಧ್ಯವೂ ಆದ 
ಜ್ಞಾನಾವರಣಾದಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಜಯಿಸಿದವರಿಗೆ ಜಿನ 
ರೆಂದು ಹೆಸರು. ಅಂತಹ ಮಹಾಪುರುಷರಿಂದ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಜಿನಧರ್ಮ ಅಥವಾ ಜೈನ 
ಧರ್ಮವೆನ್ನುವರು. ಅಂತಹ ಧರ್ಮವನ್ನು ಉಪ 
ದೇಶಿಸಿದವರಿಗೆ ತೀರ್ಥಂಕರರೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅಂತಹ 
ತೀರ್ಥಂಕರರು ೨೪ ಮಂದಿ. ಅವರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ 
ತೀರ್ಥಂಕರರಿಗೆ ಆದಿಜಿನ್ನ ವೃಷಭಜಿನ, ಆದಿನಾಥ 
ಮೊದಲಾದ ಹೆಸರುಗಳಿವೆ. 


ತೀರ್ಥವೆಂದರೆ ಆಗಮ--ದ್ವಾದಶಾಂಗ ಶಾಸ 


೨ 
ವೆಂದರ್ಥ; ಈ ಸಂಸಾರ ಸಮುದ್ರದಿಂದ ಪಾರಾಗುವ 
ಉಪಾಯವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದವರು ತೀರ್ಥಂಕರರು. 


ಅಥವಾ ತೀರ್ಥವೆಂದರೆ ಜಿನೇಶ್ವರರಿಂದ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವ ಗಣಧರಾದಿ ಮುನಿಗಳು. 
ಅಂತಹ ಮುನಿಗಳನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವವರಿಗೆ ತೀರ್ಥಂ 
ಕರರೆನ್ನುವರು. ಜಿನಮುಖಕಮಲದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ 
ದಿವ್ಯಧ್ವನಿಯ ಮೂಲಕ ಹನ್ನೆರಡು ವಿಭಾಗವುಳ್ಳ ದ್ವಾದ 
ಶಾಂಗವೇದಗಳ ರಚನೆಯಾಯಿತು. ಅಂತಹ ವೇದ 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವ ಗಣಧರರು ಮೊದಲಾದ ಮುನಿ 
ಗಳಿಗೂ ತೀರ್ಥಂಕರರೆನ್ನುವರು. 
ಅಂತು ವೃಷಭಾದಿ ಮಹಾವೀರಾಂತ್ಯರಾದ ೨೪ ಮಂದಿ 


ಔಪಜಾರಿಕವಾಗಿ 


ಮಹಾಪುರುಷರಿಗೆ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವಾಗಿ ತೀರ್ಥಂಕರರೆನ್ನು 
ವುದು. ತೀರ್ಥ ಶಬ್ದದ ಲಕ್ಷಣವು ಹೀಗಿದೆ:-- 
ಜೈನಶ್ರುತತದಾಧಾರೌ, ತೀರ್ಥಂ ಹ್ವಾವೇವ ತತ್ತ್ವತ: | 
ಸಂಸಾರಸ್ತೀರ್ಯತೇ ತಾಭ್ಯಾಂ, ತತ್ಸೇನೀ ತೀರ್ಥಸೆ:ವಕ: ॥ 
ಜೈನಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಆಧಾರಭೂತರಾದ 


ಜಿನರು, ಗಣಧರಾದಿ ಮುನಿಗಳು ಇವೇ ನಿಜವಾದ 
ತೀರ್ಥ; ಇವೆರಡರಿಂದ ನಾವು ಸಂಸಾರದ ಸಾರವನ್ನು 
ಹೊಂದುವೆವು. ಅವರ ಸೇವೆಯನ್ನು ಮಾಡುವವರಿಗೆ 
ತೀರ್ಥಸೇವಕರೆಂದು ಇದರರ್ಥ. 

ಈಗ ಆದಿಜಿನರಿಗೆ ತೀರ್ಥಂಕರರಿಂದು ಏಕೆ ಅನ್ನ 
ಬೇಕು? ಅವರಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಸರ್ವತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ 
ವಿಶೀಷತೆಯೇನು? ಎಂದು ನೋಡುವ. 

ಹಿಂದುಗಳ ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ 
ವೆಂದರೆ ವೇದ. ಅದನ್ನು ಯಾರೂ ಮಾಡಿದವರಿಲ್ಲ. 
ಅದು ಅಪೌರುಷೇಯವೆಂದು ಹೇಳುವರು. ಕೆಲವರು 
ಈಶ್ವರನೇ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನೆನ್ನುವರು. ಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ 
ಚತುರ್ವಿಂಶತಿ ತೀರ್ಥಂಕರರ ಸ್ತುತಿಯನ್ನು ಇಂತು 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾರಿ:--- 

“ಓಂ ತ್ರೈಲೋಕ್ಯಪ್ರತಿಸ್ಕಿತಾನ್‌ ಚತುರ್ವಿಂಶತಿ 
ತೀರ್ಥಂಕರಾನ್‌ ವೃಷಭಾದ್ಯಾನ್‌ ವರ್ಧಮಾನಾಂತಾನ್‌ 
ಶರಣಂ ಪ್ರಪದ್ಯೇ. ಓಂ ಪವಿತ್ರಂ ನಗ್ನಮುಪನಿ ಪ್ರಸಾ 
ಮಹೇ ಯೇಷಾಂ ನಗ್ನಾ ಜಾತಿರ್ಯೇಷಾಂ ವೀರಾ: 

ಮೂರು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧರೂ ವೃಷಭಾದಿ 
ವರ್ಧಮಾನಾಂತ್ಯರಾದ ೨೪ ಮಂದಿ ತೀರ್ಥಂಕರರಿಗೆ 


ಶರಣಾಗತನಾಗುವೆನು. ಅವರು ಪರಿಗ್ರಹರಹಿತ-- 
ನಿರ್ಗಂಥರಾಗಿರುವರು. ಅವರ ಜಾತಿ ವೀರ ಅಂದರೆ 
ಕ್ಸತ್ರಿಯರು. ಕರ್ಮಶತ್ರುಗಳನ್ನು ಜಯಿಸಿದವರೆಂ 


ದರ್ಥ. ಯಜುರ್ವೇದದಲ್ಲಿ: 

ಓಂ ನಮೋ ಅರ್ಹತೋ ವೃಷಭೋ, ಓಂ 
ವೃಷಭಂ ಪವಿತ್ರಂ ಪುರುಹೂತಮಧ್ವರಂ ಯಜ್ಞೇಷು 
ನಗ್ನಂ ಪರಮಂ ಮಾಹಸಂ ಸ್ತುತಂ ವರಂ ಶತ್ರುಂ 
ಜಯಂತಂ ಪಶುಇಂದ್ರಮಾಹುತಿರಿತಿ ಸ್ವಾಹಾ.” 


“ಅರ್ಹಂತರಾದ ವೃಷಭಜಿನರಿಗೆ ನಮಸ್ಕಾರ. ಈ 
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ಗಳನ್ನು ಗೆದ್ದವರೂ ಪಶುಇಂದ್ರ (ವೃಷಭೇಂದ್ರ)ನೆಂದು 
ಕರೆಯಲ್ಪಡುವವರೂ ಆದ ಅವರಿಗೆ ಆಹುತಿಯನ್ನು 
ಅರ್ಪಿಸುವೆನು” ಎಂದು ಇದರರ್ಥ. 
ಮನುಸ್ಮೃೃತಿಯೆಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ:-- 
ಎಲ್ಲರ ವಂಶಪರಂಪಕಿಗೆ ಕಾರಣರಾದ ವಿಮಲ 
ವಾಹನ, ಚಕ್ಸುಷ್ಮಾನ್‌, ಯಶಸ್ಸ್ವೀ, ಅಭಿಚಂದ್ರ ಮೊದ 
ಲಾದ ಮನುಗಳ ಹೆಸರುಗಳನ್ನೂ ಇವರು ಭಾರತವರ್ಷ 
ದಲ್ಲಿ ಕುಲಂಕರರೆಂದೂ ಆ ಮೇಲೆ ಕೊನೆಯ ಮನು 
ವಾದ ನಾಭಿರಾಜನ ಪತ್ನಿ ಮರುದೇವಿಯ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಜನಿಸಿದವನೂ, ಕ್ಸೃತ್ರಿಯರ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದವನೂ, ದೇವಾಸುರವಂದ್ಯನೂ, 
ನೀತಿತ್ರಯ-- ದಂಡನೀತಿ ಮೊದಲಾದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಿದವನೂ ಆದ ಆದಿಜಿನನು ಮೊದಲು ಆದನೆಂದೂ 
ಹೇಳಿದೆ: 
ಕುಲಾದಿಬೀಜಂ ಸರ್ಮೇಪಾಂ, ಪ್ರಥಮೋ ವಿಮಲವಾಹನಃ ॥ 
ಚಕ್ಸುಸ್ಮಾನ” ಯಶಸ್ಸ್ವೀ ನಾಭಿಚಂದ್ರೋಥ ಪ್ರಸೇನಜಿತ್‌ ॥ 
ಮರುದೇವಶ್ವ ನಾಭಿಶ್ಚ ಭರತೇ ಕುಲಪತ್ತಮಾಕ | 
ಅಪ್ಪನೋ ಮರುದೇವ್ಯಾಂತು, ನಾಭೇರ್ಜಾತ ಉರುಕ್ರಮಃ॥ 
ದರ್ಶಯನ್‌ ಕರ್ಮ ನೀರಾಣಾಂ, ಸುರಾಸುರನಮಸ್ಕೃತಃ il 
ನೀತಿತ್ರಿತಯಕರ್ತಾ ಯೋ, ಯು:ಗಾಹೌ ಪ್ರಥಮೋ ಜನಃ 
ವೈದಿಕರಿಗೆ ಮಾನ್ಯಗ್ರಂಥವಾಡ ಭಾಗವತದ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಹಲವು ಕಡೆ ವೃಷಭಜಿನನ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. 
ನಾಭಿರಾಜನನ್ನು ಸಂತೋಷಪಡಿಸಲು ಅವನ 
ಪ್ರಿಯಪತ್ನಿಯಾದ ಮರುದೇವಿಯ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ವೃಷಭ 
ಜಿನನು ಜನ್ಮವೆತ್ತಿದನೆಂದೂ, ಅವನ ಮೈಬಣ್ಣ ಶುಭ್ರ 
ವೆಂದೂ, ಅವನು ನಿರ್ಗಂಥ ಮುನಿಗಳ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸಲು ಅವತರಿಸಿದನೆಂದೂ, ಆ ಮೇಲೆ ಭಗ 
ವಾನ್‌ ವೃಷಭಜಿನನು ಗೃಹಸ್ಥ ಶ್ರಾವಕರ ಧರ್ಮ 
ವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ದೇವೇಂದ್ರನಿಂದ ನಿರ್ಣೈೆ 
ಯಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಜಯಂತಿಯೆಂಬ ಕನ್ಕೆಯೊಡನೆ ಇಹಪರ 
ಸುಖಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಲಗ್ನವಾದನೆಂದೂ, ಆಕೆಯಲ್ಲಿ ತನಗೆ 
ಸಮಾನರಾದ ನೂರು ಮಂದಿ ಮಕ್ಕಳು ಹುಟ್ಟಿದರೆಂದೂ, 
ಅವರಲ್ಲಿ ಮಹಾಯೋಗಿಯಾದ ಭರತನು ಹಿರಿಯನೂ 
ಉತ್ತಮ ಗುಣವಂತನೂ ಆಗಿದ್ದನೆಂದೂ, ಅವನಿಂದಲೇ 


ಪರಾಕ್ರಮಶಾಲಿಯೂ, 


ಈ ಆರ್ಯಾಖಂಡಕ್ಕೆ ಭಾರತವರ್ಷವೆಂಬ ಹೆಸರು 
ಬಂತೆಂದೂ ಇಂತು ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. 

“ನಾಭೇಃ ಪ್ರಿಯಚಿಕೀರ್ಷಯಾ ತದನರೋಧಾ 
ಯನೇ ಮರುದೇವ್ಯಾಂ ಧರ್ಮಾನ್‌ ದರ್ಶಯಿತು 
ಕಾಮೋ ವಾತರಸನಾನಾಂ ಶ್ರಮಣಾನಾಂ ಯಸೀಣಾಂ 
ಊರ್ಧ್ವಮಂಧಥಿನಾಂ ಶುಕ್ಷಯಾ ತನ್ರಾವತತಾರ.” 

“ಅಥ ಭಗವಾನ್‌ ವೃಷಭದೇವೋ ... ಗೃಹ 
ಮೇಧಿನಾಂ ಧರ್ಮಮನುಶಿಕ್ಸಮಾಣೊ 
ಮಿಂದ್ರದತ್ತಾಯಾಂ ಉಭಯಲಕ್ಷಣಂಕರ್ಮ ಸಮಾ 
ಮಾತ್ಮಮಭಿಯುಂಜನ್ನಾತ್ಮ ಸಮಾನಾನಾಂ ಆತ್ಮಜಾನಾಂ 
ಶತಂ ಜನಯಾಮಾಸ ಯೇಷಾಂ ಖಲು ಮಹಾಯೋಗೀ 
ಭರತೋ ಜ್ಯೇಷ್ಠಃ ಶ್ರೀಷ್ಠಗುಣ ಆಸೀತ್‌-ಏನೇದಂ 
ವರ್ಷಂ ಭಾರತಮಿತಿ ವ್ಯಪದಿಶಂತಿ.? 

ಇವಲ್ಲದೆ, ಭಾಗವತದ ೫ ಸ್ಕಂಧ ಅಧ್ಯಾಯ 
೫ರಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿವೆ: 

“ಇಂತು ಮಹಾನುಭಾವನೂ, ಪರಮ ಮಿತ್ರನೂ, 
ಭಗವಂತನೂ ಆದ ವೃಷಭದೇವನು ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಗೃಹಸ್ಥ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಬೋಧಿಸಿ, ಶಾಂತಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳವರೂ 
ಕರ್ಮನಾಶವನ್ನು ಮಾಡಲಿಚ್ಛೆಯುಳ್ಳ ವರೂ ಆದ ಮಹಾ 
ಮುನಿಗಳ ಭಕ್ತಿ, ಜ್ಞಾನ, ವೈರಾಗ್ಯವೇ ಲಕ್ಷಣವಾಗುಳ್ಳ 
ಪರಮಹಂಸ (ಪರಮಾತ್ಮ) ಧರ್ಮವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿ 
ತನ್ನ ಹಿರಿಯ ಮಗನಾದ ಭರತನಿಗೆ ಲೋಕರಕ್ಷಣಾರ್ಥ 
ವಾಗಿ ರಾಜ್ಯಾಭಿಷೇಕವನ್ನು ಮಾಡಿ, ತಾನು ಶರೀರ 
ಮಾತ್ರ ಪರಿಗ್ರಹವುಳ್ಳ ನಿರ್ಗಂಥ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು 
ತಾಳಿದನು.? 


ಜಯಂತ್ಯಾ 


“ಏವಮನುಶಾಸ್ಯ ಆತ್ಮಜಾನ್‌ ಸ್ವಯಂ ಲೋಕಾ 
ನುಶಾಸನಾರ್ಥಂ ಪರಮಸುಹೃತ್‌ 
ಭಗವಾನ್‌ ವೃಷಭದೇವಃ ಉಪಶಮಶೀಲಾನಾಂ ಉಪ 
ರತಕರ್ಮಣಂ ಭಕ್ತಿ--ಜ್ಲಾನ 
ವೈರಾಗ್ಯಲಕ್ಷಣಂ ಪಾರಮಹಂಸ್ಕಧರ್ಮಂ ಉಪಶಿಕ್ಷ 
ಮಾಣಃ ಸ್ವತನಯ ಜ್ಯೇಷ್ಠಂ ಭರತಂ ಧರಣೀಪಾಲ 
ಸ್ವಯಂ ಉರ್ವರಿತಶರೀರಮಾತ್ರ 
ಜಗ 


ಮಹಾನುಭಾವಃ 


ಮಹಾಮುನೀನಾಂ 


ಇಂತ ಜೈನಧರ್ಮವು ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀನವಾದು 


ದೆನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳಿವೆ. ಜೆ ೈನಧರ್ಮದ 
ಆದ್ಯ ಸಂಸ್ಕಾ ಸ್ಥಾಪಕನೇ ಬ ಆದು 
ದರಿಂದ ಸಿ ಪ್ರಾಚೀನನಾ ದ ಹಿಂದೂ ಧರ್ನಾಯರ 
ವೇದ, ಭಾಗವತ ಮೊದಲಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಆತನ 
ಉಲ್ಲೇಖವಿರುವುದರಿಂದ ಅವನು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಪುರುಷ 
ನೆನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹನಿರದು, ಅಲ್ಲದೆ, ವೇದಗಳಲ್ಲಿ 
ವೃಷಭ, ಅಜಿತ್ಯ ಸುಪಾರ್ಶ್ವ, ಅರಿಷ್ಟನೇಮಿ ಮತ್ತು 
ಮಹಾವೀರ ಈ ತೀರ್ಥಂಕರರ ವ್ಯಕ್ತಿಶಃ ಉಲ್ಲೇಖವೂ, 
ನಾನು ವೃಷಭಾದಿ ವರ್ಧಮಾನಾಂತ್ಯರಾದ ೨೪ ಮಂದಿ 
ತೀರ್ಥಂಕರರ ಶರಣವನ್ನು ಹೊಂದುವೆನೆಂದು ಸಮಸ್ಟಿ 
ರೂಪವಾದ ಉಲ್ಲೇಖವೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ 
ತೀರ್ಥಂಕರರೂ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಮಹಾಪುರುಷರಿಂದೇ 


ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಯೋಗನಾಸಿಷಸ್ಕದಲ್ಲಿ 


ನಾಹಂ ರಾಮೋ ನಮೇ ವಾಂಛೂ, ಭಾವೇಷು ಚ 
ನಮೇ ಮನಃ । 

ಶಾಂತಿಮಾಸ್ಥಾತುಮಿಚ್ಛನ್ಟನಿ, ಸ್ವಾತ್ಮನ್ಯೇನ ಜಿನೋ 
ಯಥಾ ॥ 


ಇನ್ನೂ ಆದಿಜಿನನ ಹಲವು ವಿಶೇಷತೆಗಳನ್ನು 


ಜೈನಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ:-- ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಈ 
ಭಾರತವರ್ಷವು ಭೋಗಭೂನಿಯಾಗಿದ್ದಿತು. ಆಗ 
ದಶವಿಧವಾದ ಕಲ್ಪವೃಕ್ಷಗಳಿಂದ ಧನ" ಧಾನ್ಯ, ವಸ್ತ್ರ, 
ಆಭರಣ ಮೊದಲಾದ ಇಚ್ಛಿತ ವಸ್ತುಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತ ತ 
ತ್ತಿದ್ದುವು. ಇಂತಹ ಯಾಹಿ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯು 
ಬಹುಗಾಲದ ವರೆಗಿದ್ದು, ಅನಂತರ ಅವಸರ್ಪಿಣಿಯ 
ಕಾಲದ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ಹ್ರಾಸವಾಗಿ ಕರ್ಮಭೂಮಿ 
ಯಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟಿತು. ಆದರೆ, ಆಗ ಅದರ ಪರಿಜ್ಞಾನ 
ವಿಲ್ಲದುದರಿಂದ ಜನರು ಭಯಗ್ರಸ್ತರಾದುದರಿಂದ ಅವ 
ರನ್ನು ಬೋಧಿಸಿ ನಿರ್ಭಯರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದವರೂ, 
ಪ್ರತಿಭಾಸಂಪನ್ನರೂ, ರಕ್ಷಕರೂ, ಶಿಕ್ಷಕರೂ, ಅವಧಿ 
ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳ ವರೂ ಆದ ಚಾಲಕರು ಜನ್ಮವೆತ್ತಿದರು. 
ಅವರಿಗೆ ಮನುಗಳು ಅಥವಾ ಕುಲಂಕರರಿಂದು ಹೆಸರು. 
ಅವರು ಪ್ರತಿಶ್ರುತಿ, ಸನ್ಮತಿ ಮೊದಲಾಗಿ ಹದಿನಾಲ್ಕು 
ಮಂದಿ. ಕೊನೆಯ ಮನು ನಾಭಿರಾಜ. ಆತನ ಕಾಲದಲ್ಲೇ 
ಮಕ್ಕಳ ನಾಭಿನಾಳವನ್ನು ಕತ್ತರಿಸುವ ಉಪಾಯವನ್ನು 


೪() 


ತಿಳಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಆತನಿಗೆ ನಾಭಿರಾಜನೆಂಬ `ಹೆಸರಾದುದು, 
ದೇವೇಂದ್ರ ನಿಂದ ಅಯೋಧ್ಯಾ ನಗರದ ರಚನೆ, ನಾಭಿ 
NE ವಿವಾಹಸಂಸ್ಕಾರ, ಮರು 
ದೇವಿಯ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆದಿಜಿನನ ಜನನ, ಅವನು ಕಲ್ಪ 
ವೃಕ್ಷಗಳ ಅಭಾವದಿಂದ ಪೀಡಿತರಾದ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ 
ಸಂರಕ್ಷಣೋಪಾಯವನ್ನೂ ಅಸಿ, ಮಸ್ಕಿ ಕೃಷಿ, ವಿದ್ಯಾ, 
ಚ ಮತ್ತು ಪಶುಪಾಲನವೆಂಬ ಷಟ ರ್ಮಗಳನ್ನೂ 
ಭರತ, ಬಾಹುಬಲಿ ಮೊದಲಾದ ನೂರು ಮಂದಿ ಮಕ್ಕ 
ಳಿಗೆ ೭೨ ಕಲಾ ಶಿಕ ಕ್ಹಣವನ್ನೂ, ತ್ರೈವರ್ಣಿಕರ ಕತ ೯ವ್ಯ, 
ಕ್ಷತ್ರಿ ಯರು ಪ್ರಜೆಗ ಛೆ He ಅಸಿಕರ್ಮ ben 
ಧಾರಣೆಯನ್ನೂ ವೆ ಶ್ಯರು ಲೇಖನ, ಕೃಷಿ, ವ್ಯಾಪಾರ ಇವು 
ಗಳನ್ನೂ ಕಿವ: ಪಶುಪಾಲನ ಮೊದಲಾದ ವೃತ್ತಿ 
ಗಳನ್ನೂ ಮಾಡುವಂತೆ ಬೋಧಿಸಿದನು. ಆದುದರಿಂದ 
ಸಾ ಜನರು ಪ್ರಜಾಪತಿ, ಬ್ರಹ್ಮಾ, ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತಾ, 
ಆದಿಬ್ರಹ್ಮಾ ಮೊದಲಾದ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ 
ಕರೆಯ ಯುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಆದಿಜಿನನು ಬಹುಗಾಲ ರಾಜ್ಯವಾಳಿದನು. ಒಮ್ಮೆ 
ಆತನ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ದೇವೇಂದ್ರನು ನೀಲಂಜಸೆಯೆಂಬ 
ಆಪ್ಸರೆಯನ್ನು ನರ್ತನಮಾಡಲು ಆಜ್ಞಾಪಿಸಿದನು. 
ಆಕೆಯು ನರ್ತನಮಾಡುತ್ತಿರುವಾಗಲೇ ಮರಣವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದಳು. ಆಕೆಯ ದೇಹವು ಅದೃಶ್ಯವಾಯಿತು. 
ಇಂದ್ರನು ಮರುಕ್ಷಣವೇ ತನ್ನ ವಿಕ್ರಿಯಾಬಲದಿಂದ 
ಮತ್ತೋರ್ವ ನೀಲಂಜಸೆಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿ, ಆಕೆಯ 
ನೃತ್ಯವೂ ಮೊದಲಿನ ನೀಲಂಜಸೆಯಂತೆಯೇ ಅಖಂಡ 
ವಾಗಿ ಜರಗುವಂತೆ ಮಾಡಿದನು. ಆದರಿ, ಆದಿಜಿನನು 
ಇದರ ನಿಜಸ್ವರೂಪವನ್ನರಿತು, ಸಂಸಾರದಿಂದ ವಿರಕ್ತ 
ನಾಗಿ ಭರತನಿಗೆ ರಾಜ್ಯಾ ಭಿಸೇ ಕವನ್ನು ಮಾಡಿ, ಚೈತ್ರ 
ಬಹುಳ ನವಮಿಯಂದು ದೀಕ್ಷಿತನಾದನು. ಅವನೊಡನೆ 
ನಾಲ್ಕು ಸಾವಿರ ಮಂದಿ ರಾಜರೂ ದಿಗಂಬರ ಮುನಿಗಳಾ 
ದರು. ತೀರ್ಥಂಕರರು ಮೂರು ಲೋಕಕ್ಕೆ ಗುರು 
ಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸರ್ವಪರಿಗ್ರಹಗಳನ್ನು ತೊರೆದು 
ತಾವೇ ದೀಕ್ಷಿತರಾಗುವರು... ಕೇಶಲೋಚನ, ಮಹಾ 
ವೃತ ಪಂಚೇಂದ್ರಿ ಯಜಯ ಮೊದಲಾದ ೨೮ ಮೂಲ 
ಗುಣಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿ, ಆರು ತಿಂಗಳ ತನಕ ಧ್ಯಾನಾಸಕ್ತ 
ರಾದರು, 


ಇತರ ದೀಕ್ಷಿತರಾದ ಮುನಿಗಳು ಹಸುತೃಸೆಗಳನು, 
ಸಹಿಸಲಾರದೆ, ನಗ್ಗವೇಷವನ್ನು ತೊರೆದು, ಸ್ಟೈರಾ 
ಚಾರಿಗಳಾದರು. ಆರು ತಿಂಗಳೆ ನಂತರ ಆದಿಜಿನನು 
ಧ್ಯಾನವನ್ನು ವಿಸರ್ಜಿಸಿದನು. ಆಗ ಅವನು ಇತರ 
ಮುನಿಗಳು ಸ್ವೈರಾಚಾರಿಗಳಾದರೆಂದು ಬಗೆದು, ಅಸಮ 
ರ್ಥರಾದ ಮುನಿಗಳಿಗೆ ಆಹಾರವಿಧಿಕ್ರಮವನ್ನು ತಿಳಿ 
ಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅವನು ಆಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ವಿಹಾರವನ್ನೆಸಗಿ 
ದನು. ಆದಕಿ, ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮುನಿಗಳಿಗೆ ಎಂತು 
ಆಹಾರದಾನವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು? ಎಂದು ಅದರ 
ನಿಯಮವನ್ನರಿಯದ ಜನರು ಧನ, ಧಾನ್ಯ, ವಸ್ತ್ರಾಭರಣ 
ಮೊದಲಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ತಂದೊಪ್ಪಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಅವನ್ನು ಆದಿಜಿನನು ಸ್ವೀಕರಿಸದೆ, ವಿಹರಿಸುತ್ತಾ, ಆರು 
ತಿಂಗಳ ನಂತರ ಹಸ್ತಿನಾಪುರಕ್ಕೆ ಬಂದನು. ಇಂತು 
ನಿರಾಹಾರವಾಗಿ ಒಂದು ವರ್ಷ ಕಳೆಯಿತು. 

ಆಗ ಅಲ್ಲಿ ಕುರುವಂಶದ ರಾಜರಾದ ಶ್ರೇಯಾನ್‌ 
ಮತ್ತು ಸೋಮಪ್ರಭರಿೆಂಬವರು ತಮ್ಮ ಅರಮನೆಯತ್ತ 
ಬರುತ್ತಿರುವ ಆದಿಜಿನನನ್ನು ಕಂಡು ಶ್ರೇಯಾನ್‌ ರಾಜನಿಗೆ 
«ಆದಿಜಿನನು ಮೊದಲು ಮೂರನೆಯ ಭವದಲ್ಲಿ ವಜ್ರ 
ಜಂಘೆರಾಜನಿದ್ದಾಗ ನಾನು ಆತನಿಗೆ ಶ್ರೀಮತಿಯೆಂಬ 
ಪತ್ನಿಯಾಗಿದ್ದೆನೆಂದೂ, ಆಗ ನಾವೀರ್ವರೂ ಚಾರಣ 
ಮುನಿಯುಗಲಕ್ಕೆ ಆಹಾರದಾನಮಾಡಿರುವೆವೆಂದೂ 
ಜಾತಿಸ್ಮರಣೆ (ಪೂರ್ವಜನ್ಮದ ಸ್ಮರಣೆ) ಯುಂಬಾಗಿ ವಿಧಿ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಶ್ರೇಯಾನ್‌ ರಾಜನು ಅವನ ಹಸ್ತ 
ಸಂಪುಟದಲ್ಲಿ. ಕಬ್ಬಿನ ಹಾಲು ರಸವನ್ನೆರೆದು, ನಿರಂತ 
ರಾಯವಾಗಿ ಆಹಾರವನ್ನು; ಮಾಡಿಸಿದನು. ಆಗ ಆದಿ 


ಜಿನನು ರಾಜನನ್ನು "ಅಕ್ಸಯದಾನಮಸ್ತು” ಎಂದು | 


ಹರಸಿದನು. ಆಗ ಅರಮನೆಯಲ್ಲಿ ಪುಷ್ಪವೃಷ್ಟಿ ಮೊದ 
ಲಾದ ಪಂಚಾಶ್ಚರ್ಯಗಳಾದುವು. 

ಶ್ರೀಯಾನ್‌ ರಾಜನು ವೈಶಾಖ ಶುದ್ಧ ತದಿಗೆ 
ಯಂದು ಆಹಾರದಾನವನ್ನು ಮಾಡಿದುದರಿಂದಲೂ 


ಅವನನ್ನು ಆದಿಜಿನನು «ಅಕ್ಷಯದಾನಮಸ್ತ್ರು? ಎಂದು. 


ಹರಸಿದ್ದರಿಂದಲೂ ಅಂದಿಗೆ ಅಕ್ಷಯ ತೃತೀಯವೆಂದೂ 
ದಾನತೀರ್ಥವೆಂದೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಇದೊಂದು 
ಜೈನರ ಮುಖ್ಯ ಪರ್ವತಿಥಿ. 


ಈ ನಿಷಯನಾಗಿ ಪುಷ್ಪದಂತ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ: 

ಪೂರಿಯ ಸಂವಚ್ಛರ ಉವವಾಸೇ, ಅಕ್ಟಯ 
ದಾಣ ಭಣಿವುಂ ಸರಮೇಸೇತಹು ದಿವಸವು ಅತ್ಯೇಣ 
ಸಮಾಯವು, ಅಕ್ಸಯತ ಇಯಣಾವುಂ ಸಂಜಾಯವು॥ 

ಆ ಮೇಲೆ ಆದಿಜಿನನು ವನಕ್ಕೆ ಬಂದು, ಮೌನಸ್ಮ 
ನಾಗಿ ತಪಸ್ಸನ್ನು ಮಾಡುತ್ತ ಒಂದು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳು 
ಕಳೆದುವು. ಕೊನೆಗೆ ಜ್ಞಾನಾವರಣಾದಿ ಘಾತಿಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಕೆಡಿಸಿ, ಫಾಲ್ಗುಣ ಬಹುಳ ಏಕಾದಶಿಯಂದು 
ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಸವನ್ನು ಪಡೆದನು. ಅನಂತರ ತನ್ನ ದಿವ್ಯ 
ಧ್ವನಿಯ ಮೂಲಕ ಗೃಹಸ್ಮಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಯತಿ 
ಧರ್ಮ ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳಿಗೆ ಬೋಧಿಸಿದನು. ಆಗ ಅವನು ಆದಿ ತೀರ್ಥಂ 
ಕರನಂದನು. | 

ಆ ಮೇಲೆ ಆದಿತೀರ್ಥಂಕರರ ಆಯುಃಪರಿ 
ಮಾಣವು ಹದಿನಾಲ್ಕು ದಿವಸಗಳು ಮಾತ್ರ ಉಳಿದಿರು 
ವಾಗ ಅವರು ಕೈಲಾಸ ಪರ್ವತಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ, ಪೂರ್ವಾ 
ಭಿಮುಖವಾಗಿ ಕುಳಿತ್ಕು ಯೋಗನಿರೋಧಪೂರ್ವಕ 
ಧ್ಯಾನಾಸಕ್ತರಾದರು. ಹದಿನಾಲ್ಕನೆಯ ದಿನ ಮಾಘ 
ಬಹುಳ ಚತುರ್ದಶಿಯಂದು ಸೂರ್ಯೋದಯ ಸಮ 
ಯದಲ್ಲಿ ಅಘಾತಿಕರ್ಮವನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿ ಮುಕ್ತ 
ರಾದರು. ಅಂದಿನಿಂದ ಜಿನರಾತ್ರಿ ಅಥವಾ ಶಿವರಾತ್ರಿ 
ಯೆಂಬ ಪರ್ವತಿಥಿಯಾಯಿತು. ಹಿಂದೂ ಧರ್ನಯರೂ 
ಈ ಪರ್ವತಿಧಥಿಯನ್ನಾಚರಿಸುತ್ತಾರೆ.  ಆದಿತೀರ್ಥಂಕ 
ರರಿಗೂ ಸಹಸ್ರನಾಮದಲ್ಲಿ ಶಿವ ಮಹಾದೇವ ಮೊದಲಾದ 
ಹೆಸರುಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಅವರು ಮುಕ್ತರಾದಂದು ಶಿವ 
ರಾತ್ರಿಯೆಂದು ಅಂದರೂ ತಪ್ಪಲ್ಲ. 


ಆದಿಶೀರ್ಥಂಕರರ ಭವಗಳ ದಶಾವತಾರ 
ಪ್ರಥಮಭವದಲ್ಲಿ ಜಯವರ್ಮ ಮುನಿ, ೨. ಮಹಾ 
ಬಲನಿದ್ಯಾಧರ, ೩. ಲಲಿತಾಂಗದೇವ, ೪. ವಜ್ರಜಂಘ 
ಮಹಾರಾಜ, ೫.  ಭೋಗಭೂಮಿಜಆರ್ಯ, ೬, 
ಸೌಧರ್ಮಸ್ವರ್ಗದದೇವ, ೭. ಸುನಿಧಿರಾಜ, ೮. 
ಅಚ್ಯುತೇಂದ್ರ, ೯. ವಜ್ರನಾಭಿ, ೧೦. ಅಹಮಿಂದ್ರ 
ದೇವ, ಇವು ಹತ್ತು ಅವರ ಹಿಂದಿನ ಭವದ ದಶಾವ 


ತಾರಗಳು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಜಿನಸೇನಾಚಾರ್ಯರು 
ಸಹಸ್ರನಾಮದಲ್ಲಿ ದಶಾವತಾರನಿಧಾರ್ಯ! ಮಾಂ ಪಾಹಿ 
ಪರಮೇಶ್ವರ! ಇಂತೆಂದು ಸ್ತುತಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಇಂತು ವಿವಿಧ ವಿಶೇಷತೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಜೀವನ 
ವಾದುದರಿಂದ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಧನಿರಾಯರೂ ಆದ 


ತೀರ್ಥಂಕರರನ್ನು ಪ್ರಶಂಸಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹಿಂದುಗಳ ಪುರಾ 


ಲಿ 


ಯಪೀಣಾಮಾಶ್ರಮಾದೇನ, ಮುಕ್ತಿ 


ಮಾರ್ಗಸ್ಯ ಕಾರಣಂ ॥ 


ಪುನಸ್ತತ್ರೆ)ವ ಸರ್ವಜ್ಞಃ, ಸರ್ವದೇವನಮಸ್ಕ್ರತಃ । 
ಛತ್ರತ್ರಯಾತಿಸಂಯುಕ್ತಃ, ಪೂಜ್ಯಮೂರ್ತಿ 


ರಸೌ ವಹನ" ॥ 
ಪರಮಾತ್ಮಾನಮಾತ್ಮಾನಂ, ಲಸತ್ಕೇವಲ 


ನಿರ್ಮಲಂ | 
ಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಗಿ ೦ಕರರ ನಾಮೋಲ್ಲೇಖಗಳಿವೆ. ನಿರಂಜನಂ ನಿರಾಕಾರಂ, ವೃಷಭಂತು 
ಲೇಖವಿಸ್ತಾರವಾಗುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವನು ಮಹೇದ್ವೃಷಂ॥ 
ಮಾತ್ರ ವಾಚಕರ ಮುಂದಿಡುವೆನು. ಅರಣ್ಯ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ: - 
ವ ೧ ವ್ರ ಡೆ ೨ WEY ನಸ 
ಅರುವತ್ತೊಂದು ತೀರ್ಥಗಳ ಯಾತ್ರಿಯಿಂದ ಲಭಿ ಯಷಭ ಏವ ಭಗವಾನ" ಬ್ರಹ್ಮಾ... ಇತ್ಯಾದಿ 
ಸುವ ಪುಣ್ಯವು ಆದಿದೇವನ ಸ್ಮರಣೆಯಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತ ಸ್ತುತ್ವಾ ಶತ್ರುಂಜಯಂ ತೀರ್ಥಂ, ನತ್ವಾ 
ವಾಗುವುದೆಂದು ನಾಗರ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ: - ರೈವತಕಾಚಲಂ | 
ಏಕಪಪ್ಮಿಪು ತೀರ್ಥೇಷು, ಯಾತ್ರಾಯಾಂ ಸ್ನಾತ್ವಾ ಗಜಪಥೇ ಕುಂಡೇ, ಪುನರ್ಜನ್ಮನ 
ಯುತ್ಸಲಂ ಭವೇತ್‌ । ವೇದಯತ್‌ ॥ 
ಆದಿನಾಥ್ಯ ದೇವಸ್ಯ, ಸ್ಮರಣೇನಾಪಿ ತದ್ಭುವೇತ್‌ ॥ 
ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ: ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಭಗವಾನ್‌ ವೃಷಭತೀರ್ಥಂಕ 
ನಾಭಿಸ್ತು ಜನಯೆತ್ಪುತ ತ್ರಂ, ಮರ ುದೇವ್ಯಾಂ ರರ ಉಲಿ ಗೇಖವು ಹಿಂದುಗಳ ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀ €ನವಾದ ವೇದ, 
ಮನೋಹರಂ | ಭಾಗವತ್ಯ ಪುರಾಣ, ಮನುಸ್ಮೃತಿ ಮೊದಲಾದ ಗ್ರಂಥ 
ಷೆ ಕೃತ್ರಿಯಶ್ಶೇಪ ಸರ್ವಕ್ಸತೃಸ 
ವೃಷಭಂ ಕ್ಪತ್ರಿಯಶ್ರೇಪ್ಮಂ, ೯ಕ್ಸೆತ್ರ ಭೇದ್‌ ಗ್ಗ ಗಳಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಜೈನಧರ್ಮವು ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಖುಷಭಾತ್ಮಾ ತತೋ ಜಿಚ್ಚೇ, ನೀರಪುತ್ರಃ ವೆನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ ನಿರೋಧವೆನಿಸದು.. ಈ ಲೋಕವು 
ಶತಾಗ್ರಜ8 ! ಅನಾದಿಯಾಗಿರುವಂತೆ, ಜೆ ಓನಧರ್ಮವೂ ಅನಾದಿ 
ಧಿ ತ ಜ್ಕೇ,. ಮಹಾ 
ತಿ ನಾಳ ರು ಯಾಗಿದೆ. ಧರ್ಮವೆಂದರೆ, ವಸ್ತುಸ್ವಭಾವ, ಕರ್ತವ್ಯ 
ಪ್ರಾವ್ರಜ್ಯಮಾಶ್ರಿತಂ ॥ ತಸ 
ಶಿವಪುರಾಣದಲ್ಲಿ: EE 
ವ ಮೇ, ವ ೫ೀಯೆ 
ಕೈಲಾಸೇ: ವಿಮಲೇ ರಮ್ಯೇ, ವೃಷಭೆ ಲ ಜೈನಧರ್ಮದ ಅಂತಿಮ ಗುರಿ ಆತ್ಮಪರಕಲ್ಯಾಣ. 
ಚಕಾರ ಸ್ವಾವಕಾರಂ ಯಃ, ಸಾರ್ವ: ಬಟ್‌ ಆತ್ಮಕಲ್ಯಾಣವಾಗದು. ಪರಿ 
ಎ 27 ಸರ್ವಗತಃ ಶಿ! ುಮ ಶುದ್ಧಿಯಾಗದೆ ಆತ್ಮವಿಶುದ್ಧಿಯಾಗದು. ಆ 
ಹಾಭಾರಿತಿ ಸರ 
3 ಪರಿಣಾಮ ವಿಶುದ್ದಿಗಾಗಿಯೇ ದೇವಪೂಜೆ, ಸತ್ಪಾತ್ರ 
ರೈನತಾದ್ರೌ ಜಿನೆೋ ನೇಮಿರ್ಯುಗಾದಿ yi ¥ 
ರ್ವಿಮಲಾಚಲೇ | ದಾನ ಮೊದಲಾದ ಸತ್ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದಾಗಿದೆ. 
ಮ 


SC 
ದೆ 


ತ್ಥಾಗಸೇವೆಗಳ ಜೀವಜ್ಯೋತಿ 


ಶ್ರೀ. ಹುರುಳಿ ಭೀಮರಾವ್‌ 


ವ ರೆ 4 
ಸ) ಪಂಚ ವಿಚಿತ್ರವಾದದ್ದು! ಅಸಂಖ್ಯ ಜೀವರಾಶಿಯ 


ರೂಪ, ಭಿನ್ನಬುದ್ಧಿ, ಭಿನ್ನಗುಣ, ಭಿನ್ನರುಚಿ- ಎಲ್ಲವೂ 
ಭಿನ್ನವೇ. ಈ ಭಿನ್ನತೆಯಿಂದಲೇ ದುಃಖಾನಂದ, ಸುಖ 
ಷ್ಟ, ಹಾನಿವೃದ್ಧಿಗಳು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ದುಃಖ, ಕಷ್ಟ, ಹಾನಿ 
ಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಸ್ವಾರ್ಥಕ್ಕಾಗಿ ಉಂಟುಮಾಡತಕ್ಕ 
ಲಿ ೬ ನ ಇ 

ಕ್ರಿಗಳು ಧಾರಾಳ; ಆನಂದಸುಖವೃದ್ಧಿಗಾಗಿ ಯತ್ನಿ 


ರರಾರ್ಥಸಾಧನಶಕ್ತಿಗಳು ವಿರಳ. ಇವೆರಡು 
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ರ ಶಕ್ತಿಗಳು ಆ ಕಾರ್ಯತತ್ಪರ 


ಸಾತ್ವಿಕ ದಯಾಭರಿತಶಕ್ತಿಗಳು ಆ ದುರಾಗ್ರಹ ಶಕ್ತಿ 
ಗಳನ್ನು ತಡೆದು ಲೋಕಶಾಂತಿಗಾಗಿ ಹೋರಾಡುವವು. 
ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿ ಸಾತ್ವಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಜಯಲಾಭ ದೊರ 
ಕದಾದರೂ, ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಶಾಶ್ವತ ಜಯಸಿದ್ಧಿ ಈ ಶಕ್ತಿ 
ಗಳಿನಗೇ. ಈ ಜಯಸಾಧನೆಗಾಗಿ ಧೃಡಸಂಕಲ್ಪದೊಡನೆ 
ಮುನ್ನುಗ್ಗಿ, ಬಂದ ಎಡರುತೊಡರುಗಳಿಗೆ ಎದೆಗೊಟ್ಟು 
ನಿಲ್ಲುವ ವೀರರೇ ಲೋಕವಿಖ್ಯಾತರಾದ ಮಹಾ 
ಪುರುಷರು. 


ಮಹಾಪುರುಷರನ್ನು ನಾವು ಕಾಣುತ್ತಿರುವುದು 
ಬರಿಯ ರಾಜಕೀಯ ಕ್ಪೇತ್ರಗಳಲ್ಲೇ ಅಲ್ಲ; ಕೇವಲ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಸಂಗ್ರಾಮದ ಆಂದೋಲನದಲ್ಲಿಯೇ ಅಲ್ಲ; 
ಜನಜೀವನದ ಅವಿದ್ಯೆ, ಅನಾರೋಗ್ಯೆ, ಅಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು 
ನಿವಾರಿಸುವಲ್ಲಿ, ಸಾಮಾಜಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ, ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಜೀವನವನ್ನು ಉನ್ನತಿಗೇರಿಸುವಲ್ಲಿ, ವಾಜ್ಮಯ, ಕಲಾ, 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಸಂಪತ್ತಿನ ಉದ್ದಾರೆಮಾರ್ಗವನ್ನು ಪರಿಷ್ಕಾರ 
ಗೊಳಿಸುವಲ್ಲಿ, ವಿಶ್ವಶಾಂತಿಗೆ ಮೂಲಾಧಾರವೆನಿಸಿದ 
ಸಾಮೂಹಿಕ ಸಾಮರಸ್ಯ, ಸಮಭಾವಗಳು ಸರ್ವತ್ರ 
ವ್ಯಾಪಿಸುವಂತೆ ಸಂಯೋಜಿಸುವಲ್ಲಿ, ಸಂಕ್ಸೇಪತಃ, ಸರ್ವ 
ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಮಾನವಕೋಟಿಯ ನಾನಾ ಕಷ್ಟ 
ಕ್ಲೇಶಗಳು ಬೇಸಬೇಸರಿಕೆಗಳು ದೂರವಾಗಿ ಜನತೆ ಸುಖ 
ಸಂತೋಷ ನಿರ್ಭೀತಿನಿಶ್ಚಿಂತೆಗಳಿಂದ ಬಾಳಿಬದುಕುವ 


ಈ ಬೆಳದಿಂಗಳಂಥ ಸನ್ನಿವೇಶವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವಲ್ಲಿ ಕಂಕಣ 
ಬದ್ಧರಾದವರು ಯಾಕೋ ಅವರೂ ಮಹಾಪುರುಷರೇ. 


ಮಹಾಪುರುಷರಲ್ಲಿ ನಾವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕಾಣುವ 
ಗುಣಗಳೂ ಅವರ ಕಣ್ಣುಗಳೂ ಎರಡು-ತ್ಯಾಗ, ಸೇವೆ, 
ಈ ತ್ಯಾಗಸೇವೆಗಳ ಕಾರ್ಯ ಹೆಚ್ಚಿದಷ್ಟೂ ಅವುಗಳ 
ಕರ್ಮಕ್ಸೇತ್ರ ನಿಸ್ತಾರವಾಗುತ್ತ ಹೋದಷ್ಟೂ ಆ ಮಹಾ 
ಪುರುಷರ ಬಾಳ್ವೆಯ ಹೊಳಪು ಹೆಚ್ಚುವುದು; ಇದು 
ತ್ಯಾಗದ ಯುಗ; ಸೇವೆಯ ಶಕ. ಜನತೆಯ ಮೇಲ್ಮೆಗಾಗಿ 
ತ್ಯಾಗ ಬೇಕಾಗಿದೆ; ಜನತೆಯೆ ಏಳಿಗೆಗಾಗಿ ಸೇವೆ ಅಗತ್ಯ. 
ಅವೆರಡು ವ್ರತಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಮಾಣಿಕಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಕೈ 
ಕೊಂಡವರಿಂದಲೇ ದೇಶದ ಕಲ್ಯಾಣ; ನಾಡಿನ ಕೀರ್ತಿ. 
ಅಂಥ ತ್ಯಾಗಶೀಲರೂ ಸೇವಾತತ್ರರರೂ ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಇದ್ದಾರೆ. ತ್ಯಾಗ ಮತ್ತು ಸೇವೆಗಳೇ ತಮ್ಮ ಜೀವದ ಉಸಿ 
ರೆಂದು ತಿಳಿದಿರುವ ಅವರು ತಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗಿದ್ದಾರೆ. ಸರ್ವ ಕಾರ್ಯಕ್ಸೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವ 
ತೋಮುಖವಾಗಿ ಮುಂದುವರಿದು ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ನೆಮ್ಮ 
ದಿಯ ಸುಖಜೀವನದ ಉನ್ನತಿಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡ 
ಲಿಕ್ಕಾಗಿ ಅವರು ತಪಸ್ವಿಗಳಂತೆ ದೀಕ್ಷಿತರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 
ಅಂಥವರಲ್ಲಿ, ತ್ಯಾಗಸೇವೆಗಳ ಸುಖದ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರವೇ ನಾಡಿನ ಸೌಭಾಗ್ಯ ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಖಚಿತ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡವರಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಧರ್ಮಸ್ಥಳ ಮಂಜಯ್ಯ 
ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರೊಬ್ಬರು. 

ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರ ಹಕ್ಕಾದ ಆ ಸುಖ 
ಆ ಸಂತೋಷ ಕೆಲವರ ಪಾಲಿಗಿದ್ದು ಹಲವರಿಗಿಲ್ಲದಾಗ 
ಅದರಿಂದ ಅಶಾಂತಿ ಅತೃಪ್ತಿ ಒಳಗೂ ಹೊರಗೂ ಕೆರಳು 
ತ್ತಿರುವಾಗ ಕೆಲವರು ಅಷ್ಟೈಶ್ಚರ್ಯದ ರಾಶಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೊರಳಿ ಹಲವರು ಕಡು ಬಡತನದಿಂದ ನರಳುತ್ತಿರು 
ವಾಗ ಆಗ, ಹಣವಂತರು ಬಡತನವನ್ನು ನೀಗಿಸುವಲ್ಲಿ. 
ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ತೊಲಗಿಸುವಲ್ಲಿ ತ್ಯಾಗದೀಕ್ಷೆ ವಹಿಸ 
ಬೇಕು, ಉದಾರಿಗಳಾಗಬೇಕು, ಸೇವಾಧರ್ಮವನ್ನು 


 ಆಚರಿಸಬೇಕು-ಆ ಸ್ಫೂರ್ತಿ, ಆ ಉತ್ಸಾಹ, ಆ ಪ್ರೇರಣೆ 


ಅವರಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗಬೇಕು. ಇದೇ ದೊಡ್ಡವರ ಬಲ್ಲ 


ವರ ಉಪದೇಶ. ಈ ಉಪದೇಶವನ್ನು ತಮ್ಮ ಜೀವ 
ನದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ರಂಗದಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ 
ತಂದುಕೊಂಡು ಕೃತಾರ್ಥರಾದವರು, ತಾವೂ ಹಾಗೇ 
ಮಹಾಪುರುಷರ ಸಾಲಿಗೆ ಸೇರತಕ್ಕ ಪಕಿಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ 
ನಿದರ್ಶನಗಳಿಂದ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ವರು ನಮ್ಮ ಫಸ 
ತ್ಯಾಗಸೇವೆಗಳ ಉಜ್ವಲ ಜೀವಣ್ಯೋ ೇತಿಯಾದ ಶಿ 
3 

ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಧರ್ಮಸ್ಥಳದ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರೆಂದರಿ- 
ಜಾರದ ಮನೆಯ ಮಾತು; ಅವರ ನೇತೃತ್ವಕ್ಕೊಳ 

ಶ್ರೀ ಧರ್ಮಸ್ಥಳ ಕ್ಷ ೀತ್ರವೆಂದರೆ, “ಮಹಾರಾಜರಿಂದ 
ಭನ ತಿರುಕನ ಎಲ್ಲರೂ ಬಂದು ಹೋಗುವ, 
ಬಡವ ಬಲ್ಲಿದ ಆ ಜಾತಿ ಈ ಜಾತಿ ಎಂಬ ಭೇದವರಿ 
ಯದ, ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಸಮದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕಾಣುವ ಒಂದು 
ದೊಡ್ಡ ಪವಿತ್ರ ಯಾತ್ರಾಸ್ಥಳ. ಇದನ್ನು ನೋಡದವ 
ರಿಗೆ ಜನ್ಮದಲ್ಲೊಮ್ಮೇ ಯಾದರೂ ನೋಡಬೇಕೆನ್ನಿಸುವ, 
ಒಮ್ಮೆ ನೋಡಿದವರಿಗೆ ಇನ್ನೊ _ಮ್ಮೆ ನೊ ೋಡಬೇಕೆನ್ನಿಸುವ 
ಆತುರ, 'ಹಂಬಲಗಳನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವ ಮಹಾ 
ಮಹಿಮೆ ಈ ಕ್ಲೇತ್ರದ್ದು... ಆ ಸೊಬಗಿನ ಸೃಷ್ಟಿಸೌಂದ 
ರ್ಯದ ರಾಶಿಯ ನಡುವೆ ಭಕ್ತಂ ೈಂದದ ಸರ್ವಾಭೀಷ್ಟ 
ಗಳನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸುವ ಶ್ರೀ ಮಂಜ 
ಸಾನ್ಪಿಧ 


ಶ್ರೀಮಾನ” 


ನಾಥಸ್ವಾಮಿ ತನ್ನ ಕಲಾ 
ಡಿ ವನ್ನು ಬೀರುತ್ತ ಕುಳಿತಿದ್ದಾನೆ. ಆ ಸ್ವಾಮಿ 
AR ವಹಿಸಿ ಅಂತರ್ಯದ ಪ್ರ 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಅಗೋಚರ ದಿವೃಶಕ್ತಿಯ 

೪೨ 

ಇರ ಮೆ ಇನಿ ಲ ಎಡಿ ನ್ಯ ಉಷ್ಣತೆ ಡಂ ನಿಲಿ 
ಪ್ರಭಾವಕ್ಕ NB ಸ್ವಾಮಿಯ ಸನ್ನಿಧಿಯಲ್ಲಿ 
, ಸ್ವಾಮಿಗಾಗಿ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ನುಡಿಯುತ್ತಿ 
ಮ ನಡೆಯಾತ್ತಿಡ್ದಾಕೆ. ಜನರು, ತಮ್ಮ ಒಶಷ್ಟನಿ ನಿಷ್ಟುರ 


ಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕ ನಿವೃತ್ತಿ ಪಡೆದು, ಹರಿಕೆ ಸಲ್ಲಿಸಿ ಕೃತಕೃತ್ಯ 
ರಾಗುತಿದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲಿನ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪ್ರಭುತ್ವದ ಶಿಸ್ತು 


ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಳ ಠೀನಿ ಗಾಂಭೀರ್ಯಗಳು ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾದ 
ಸಿ ರಾಜಪ್ರಭುತ್ವದ ಒಂದು: ಸರಕಾರದ ಗೌರವ 
ಪ್ರತಿಸ್ಮೆಗಳ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನೇ ಸ್ಮರಣೆಗೆ ತಂದುಕೊಡು 
ತ್ತಿವೆ. ಬಂದವರಿಗೆ ಉಳಿಯಲು ಛತ್ರ; ಮಂದಿರ; ಉಚಿ 
ತವಾದ ಊಟ ಉಪಚಾರ; ಉಚಿತವಾದ ಚಿಕಿತ್ಸೆ; 
ಕ್ಲೇತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಲವಾದ ನಲ್ಲಿಯ ನೀರು; ಶುಭ್ರವಾದ 

ವಿದ್ದು ಚ ಕ್ರಿಯ ದೀಪ; ಜ್ಞಾನಪ್ರಸಾರಕ್ಕೆ ರೇಡಿಯೋ; 
ವಿಹಾರಕ್ಕೆ ರಮ್ಯವಾದ ಉದ್ಯಾನವನ; ಪ್ರೇಕ್ಷಣೀಯ 


ಪ 
pe 
ಕಾಂ 
pe) 


ಭವನವೆನ್ನಿಸಿ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗೆಡೆಯವರ ಅರಮನಿ 


ಇನೆಲ್ಲ ದರ್ಶಕರಲ್ಲಿ ಮಹದಾನಂದವನ್ನೂ ಕೌತುಕ 
of ವ ಘಟಿ, ಕ್ಷೇತ್ರಪಾಲಕರಾದ 3 ಮಾನ್‌ 
ಡೆಯವರ ಕಾರ್ಯದಕ್ಸತೆ, ಇದ s ಕರ್ತವ್ನ 


ಸ $ 


ಎ ಜನಹಿತಶ್ರ ದ್ದೆ, ಅತಿಥಿಸೆ ವೆ ಸತ ಗಳದೊಂದು 
ಹೊಸ « ಜ್‌ ಪವ ರನ್ನು ಸುತ್ತಾಡಿಸುತ್ತಿ ದೆ! 


ಶ್ರ 


ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಸ ಸ್ನ 
ದಲ್ಲೇ ಹಿಂದೆಂದೂ ಕಾಣದ ಒಂದು ಹೊ 
ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರಿಂದ ತೆರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ವಿಶ್ವದ 
ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಮರಸ ವಿರುವುದು, ಒಂದು 
ಧರ್ಮದವರು ಇನ್ನೊಂದು ತರ್ಮದವರ ಕಿತ 


ಳದ ಇತಿಹಾಸ 
ಡ್‌ 
ಯು 


೪ 
ಒಂದು ಧರ್ಮದವರು ನ ಧರ್ಮದವರ 
ಮೇಲೆ, ತಮ್ಮ ಮತಪ್ರಚಾರಕ್ಕಾಗಿ ಕತ್ತಿ ಕಟ್ಟಿ ಕಾದಾಡಿ 
ದ್ದಾರೆ; ಮಡಿದಿದ್ದಾರೆ; ಈಗಲೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ದೊಂಬಿ, 
ಎ ಎ ೧೧೧೧ 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಹೊಡೆದಾಟಗಳೂ, ಜಾತಿಮತಗಳ ಹೆಸರಲ್ಲಿ 


೧೧ 


ನಡೆದು ಹಾನಿಯಾಗುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ತ್ಯ ನೋಡು 


ಆ ಮ್‌ಂ 0 - ದು 
ತ್ತಿದ್ದೇವೆ; ಕೇಳುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. 
ಸಹಿಸಲಾರದ ಅದನ್ನು ದ್ವೇಷಿಸುವ ಸ್ವಮತಾಂಧರಾದ 
ಮೂಢರ ಪಾಡು. . ಈ ಸ್ಲಿತಿ 
ತ ಕು PG ಭಿ ನೇ ತಪ್ಪಿಸ 


"ಉಂಟುಮಾಡಿ 


ಲ ರಿಸಿ ಹಜ್‌ ಸ ಎಲ್ಲ ಸತಗ 2 
ಅವುಗಳ ವೈಭವ, ವೈಖರಿ. 
ಇದಕ್ಕೆ ರೂಪುಗೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು. 
ತಿ ವರ್ಷವೂ" ಧರ್ಮಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಜರಗುತ್ತಿರುವ 
ರ್ತಿಕ ದೀಪೋತ್ಸವದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, (ಸರ್ವಧರ್ಮ 
ಸಮ್ಮೇಳನದ ಅಧಿವೇಶಗಳನ್ನು ಜರುಗಿಸುವ ಮಹ 
ತ್ಕ್ಯಾರ್ಯದ ಉಪಕ್ರಮ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ ಅವರು, “ಸರ್ವ 
ಧರ್ಮಸಮನ್ವಯ?ವೇ ಮುಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗ, ಇದೇ 
ಲೌಕಿಕ ಸುಖದ ಹಾದಿ ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನಪ್ರಸಾದ ಆ 
ಉತ್ಸವಕ್ಕೆ ನೆರೆಯುವ ಸಾವಿರಾರು ಮಂದಿ ಜನಸಾಮಾ 
ನೃಕ್ಕೂ ನೊರಿಯುರಂತೆ, ಲೋಕದಲ್ಲಿ ದೈವಭಕ್ತಿ; ಆಸ್ತಿಕ 


೪೬ 


ಭಾವ ಅಳಿಯದೆ ಉಳಿದು ಬೆಳದು ವೃದ್ಧಿಗೊಳ್ಳುವಂತೆ 

ಮಹಾಮೇಳದಲ್ಲಿ-ದ್ವೆತ, ಅದ್ವೈತ, ವಿಶಿಷ್ಠಾದ್ವೈತ, 
ಸ್ತ ಮೊದಲಾದ ಸರ್ವ 

ತಗಳ ಉದಾತ್ತತತ್ವಗಳೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಮಂಜುಳ 
ವೀಣಾ ಧ್ವನಿಯನ್ನು ಬೆರಸಿ ಆ ಸಮುದಾಯ ಸಂಗೀತದ 
ರಸಮಾಧುರ್ಯವನ್ನು ಹಚಿ ಸುವಂತೆ ಮಾನವ 
ಕೋಟಿಯ ಬಾಳು ಹಸನಾಗಿ ಬೆಳಗುವಂತೆ, ಶ್ರೀಮಾನ್‌ 
ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು, ನಾಡಿನ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗಳಿಂದ ವಿದ್ವಾಂಸ 
ರನ್ನು ಈ ಸಮ್ಮೇಳನಕ್ಕೆ ಫರಿಸಿಕೊಂಡು, ಅವರ ಹಿತೋ 
ಪದೇಶದ ಮೂಲಕ, ಧರ್ಮಜಾಗ್ರತಿ, ಜನಜಾಗ್ರತಿ 
ಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇಂಥ ಜ್ಞಾನ 
ದಾನದ ವ್ರತವನ್ನು ಹಿಡಿದವರು, ನಮ್ಮ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ, 
ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ, ಇಡಿಯ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲೇ ವಿರಳ. 
ವಿಶ್ವಪ್ರೇಮ, ವಿಶ್ವಬಾಂಧವ್ಯದ ಗೊಣಸನ್ನು ಬಿಗಿ 
ಮಾಡಲು ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ದೇಶಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲಿಸು 
ತ್ರಿರುವ ಸೇವೆ ಇದು ಮಹೋನ್ನತವಾದುದು; ಬಹು 
ದ್ರವ್ಯ ಬಹು ಶ್ರಮಸಾಧ್ಯವಾದ ಈ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಯಾಗದ ಅವರ ತ್ಯಾಗಬುದ್ಧಿ ಇತರ ಧರ್ಮಸಂಸ್ಥೆ 
ಗಳಿಗೂ ಅನುಕರಣೀಯವೂ ಆದರ್ಶಪ್ರಾಯವೂ 
ಆದುದು. ಈ ಹೊಸ ಬದುಕನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಅಮೃತ 
ಕೀರ್ತಿ ಅವರದು; ಅವರದೇ. 


ಹಿಂದೊಂದು ಕಾಲನಿತ್ತೆನ್ನಿ. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಸಮಾಜದ ಕಾರ್ಯಗಳೆಲ್ಲ ಸುಸೂತ್ರವಾಗಿ ನಡಿಯ 
ಬೇಕಿದ್ದರೆ, ಮನುಷ್ಯ ಕಲಿತ ವಿದ್ಯೆ ಪಡೆದ ಅನುಭವ 
ಅಲ್ಪವಿದ್ದರೆ ಸಾಕಿತ್ತು. ಆದರೆ ಕಾಲ ವಿದ್ಯಮಾನಗಳು 
ಬದಲಾಯಿಸಿವೆ. ನಮ್ಮ ಮುಂದೆ ಜಟಿಲ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು 


ಉದ್ಭವಿಸಿ ಉನ್ನತವಾಗಿ ಎದ್ದು ನಿಂತಿವೆ. ಹೊಸ ಅಗತ್ಯ 


ಗಳಿಂದ ಹೊಸ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆ ನಮ್ಮ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದಿದೆ. 
ಹೊಸ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಗಾಗಿ ನಾವು ಹೊಸ ಜೀವನ ದೊಡ್ಡ 
ಜೀವನ ನಡೆಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಜನ ಹೆಚ್ಚು 
ವಿದ್ಯೆ, ಹೆಚ್ಚು ಅನುಭವ ಪಡೆಯಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು 
ಅರಿತೇ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ಆ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ 
ಮುನ್ನಡೆದು, ಬಹು ದೂರ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಹೋಗಿದ್ದಾರೆ. 
ಜನಸಾಮಾನ್ಯವು, ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಹಳ್ಳಿ ಗಾಡಿನವರು 
ತಮ್ಮ ಕುಂದುಕೊರತೆಗಳನ್ನೂ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ನೀಗಿ, 
ನಾಡಿನ ಬಯಕೆಗಳನ್ನೂ ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳನ್ನೂ ಈಡೇರಿಸಿ 


ದಾದರೂ, ಮಾಡುವ ಕೆಲಸ 
ಕತಲ ಮಾಡಿ 
ದನ್ನ ಘು ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರಿಗೆ ಸಲ್ಲ 
ಚೀನ ಗುರು 
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ತಿಯ ಮೇಲ್ಪಂಕ್ತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ, ವಿವಿಧ ಶಿಕ್ಷಣ 


'ವಿಷಯಗಳೊಡನೆ ನಾನಾ ಭಾಷಾವ್ಯಾಸಂಗ, ಧರ್ಮ 


ಪ್ರವಚನಗಳ 
ಬೋಧನೆಯ 3: ಸಿದ್ಧ ವನದ ಆಶ ಶ್ರಮವನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವಾಗಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿ, ನಿದ್ಯಾ ರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಉಚಿತ ನಿಲಯ್ಕ 
ಉಚಿತ ಅಶನ, ಸಿ ವಸನ, ಉಚಿತ ಪುಸ್ತಕಗಳ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದ ತಮ್ಮ ವಿದ್ಯಾಪಕ್ಷಪಾತವನ್ನು ಅವರು 
ತೋರಿದ್ದಾರೆ. ಬಡತನದ ಈ ದೇಶದ ಅದರಲ್ಲಿಯೂ 
ಗ್ರಾಮಾಂತರಗಳವರ ಅಜ್ಞಾನದ ಕಳೆಯನ್ನು ಕಿತ್ತೊ 
ಗೆದು, ಸುಜ್ಞಾನದ ಬೆಳೆಕನ್ನು ಹೊತ್ತಿಸಿ ನಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳು 
ಪ್ರಕ್ಕೆ ನಾಡಿಗೆ ಉಪಕಾರಿಗಳಾಗಿ ಬಾಳುವಂತೆ ಮಾಡಿ 
ದ್ದಾರೆ; ಉಜಿರೆಯ ಕರ್ಣಾಟಕ ವಿದ್ಯಾಲಯದ (ಹ್ಯಾ 
ಸ್ಕೂಲಿನ) ಸಾ ಸ್ಥಾಪನೆಯ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತಾನೊಬ್ಬ ನೇತೃ 
ವಾಗಿ, ದಾತೃ ವಾಗಿ ಉದಾರವಾದ ಧನದಾನ, ಭೂದಾನ 
ಮಾಡಿದ್ದಲ್ಲದೆ, ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಭವನವೊಂದನ್ನು, ಸುಮಾರು 
೪೦ ಸಹಸ್ರ ರೂಪಾಯಿಗಳ ವೆಚ್ಚದಿಂದ, ಅಪ್ರಾರ್ಥಿತ 
ರಾಗಿಯೇ ಕಟ್ಟಿಸಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ನಿರಕ್ಸರಕುಕ್ಸಿಗಳಾದ 
ಮಲೆನಾಡಿನ ಬಹು ಮಂದಿಯ ಜ್ಞಾನಾರ್ಜನೆ, 
ಉದ್ಯೋಗ, ವೃತ್ತಿಗಳ ಅವಲಂಬನಕ್ಕಾಗಿ, ಮಲೆನಾಡಿಗೆ 
ಹಿಡಿದ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಗ್ರಹಣ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಲಿಕ್ಕಾಗಿ, 
ವಿದ್ದು ತ್ತಿನ ತ ವಿದ್ಯಾಪ್ರೆ ೇೀಮದಿಂದ ಶ್ರಿ €ಮಾನ್‌ 
ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ಮಾಡಿದೆ ತ್ಯಾಗ ತೋರಿದ Boeke 
ಚಿರಸ್ಮರಣೀಯವಾದದ್ದು; ಬಹು ಘನತರವಾದದ್ದು. 
ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ಸಾರ್ವಜನಿಕವಾದ 
ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು ಬಹುಮುಖವಾದುವು. ಮದ್ರಾಸ್‌ 
ಕೌನ್ಸಿಲಿನ ಸದಸ್ಯರಾಗಿ ಅವರು ಕಲಸ ನಡೆಸಿದರು; 


ಘಲೆ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳ ವ್ಯಾಸಂಗದ ಆ ಪಾಠಪ 


ಹಳ್ಳಿಯ ಬಾಳಿನಲ್ಲಿ ಮಾಧುರ್ಯವನ್ನು ತುಂಬಿದರು; 
ಮಲೆನಾಡಿನ ಅವನತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಮಲೇರಿಯಾ 
ಜ್ವರದ ನಿವಾರಣೆಯ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೊಂಟಕಟ್ಟಿ ಇಳಿದು 
ಮುಂದೊತ್ತಿದರು; ಕೋರ್ಟಿಗೆ ಹೋಗಿ ಖರ್ಚಿಗೆ ಮನ 
ಸ್ತಾಪಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವ ವ್ಯಾಜ್ಯ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು 
ವರ್ಷಕ್ಕೆ ಸುಮಾರು ೧,೨೦೦ರಷ್ಟನ್ನು ತಾನೇ ಪಂಚಾ 
ಯಿತಿ ಮೂಲವಾದ ತೀರ್ಮಾನದಿಂದ ತೀರಿಸಿಕೊಟ್ಟರು. 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಬಾನಿ ಕೆರೆಗಳನ್ನು” ಅಗೆಯಿಸಿ, ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕಾಗಿ 
ಹೊಸ ಸೇತುವೆ, ಹೊಸ ಕಟ್ಟಿಡಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿ 


ಹಳೆಯ" ಕಟ್ಟೋಣಗಳನ್ನು ದುರುಸ್ತಿ ಮಾಡಿಸಿ, 
ಹೊಸ. ತೋಟಗಳನ್ನಿಡಿಸಿ, ಕೃಷಿಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಿ ಹಲವಾರು ಮಂದಿ ನಿರುದ್ಯೋಗಿ 


ಗಳಿಗೆ ಕೆಲಸ ಒದಗಿಸುವ ಮೂಲಕ ಅವರಿಗೊಂದು 
ಜೀವನೋಪಾಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಕೊಟ್ಟರು; ಕೈಲಾದ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಆ ನಿರುದ್ಯೋಗಿಗಳ ಕುಟುಂಬಕ್ಕೆ ಅನ್ನದಾತ 
"ರಾದರು; ಅಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಬಡೆತನವನ್ನು ಇಂಗಿಸಿದರು. 
ಹಲವು ಸಭೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆ ವಹಿಸಿ ಉದಾರದೃಷ್ಟಿಯ 


ಸಲಹೆ: ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನಿತ್ತು ಪರಸ್ಪರ ಮೈತ್ರಿಯ, 


ಸಹಾನುಭೂತಿಯ ವಾತಾವರಣವನ್ನು ಉಂಟು ಮಾಡಿ 
ದರು. ಒಟ್ಟು ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ದೇವರ 
ಸೇವೆ, ದೇಶ ಸೇವೆ, ಸಮಾಜ ಸೇವೆ, ಅವರು ಅದ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡಿರುವ ತ್ಯಾಗ ಇವು ಸ್ವರ್ಣಾಕ್ಟರಗಳಿಂದ 
ಬರೆದಿಡಲು ಕೊರೆದಿಡಲು ಅರ್ಹವೆನಿಸಿವೆ. 


ಇಂದು ಕನ್ನಡ ನುಡಿ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವ 
ರಿಗೆ ತನ್ನ ಕೃತಜ್ಞತೆಯನ್ನು ಸಮರ್ಪಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಕನ್ನಡ ಜನತೆಗಾಗಿ ಕನ್ನಡ, ಕನ್ನಡ ಜನರ ಬದುಕಿಗೆ 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ-ಎಂಬುದವರ ಉಚ್ಚ ಜೀವನಾದರ್ಶ. 
ಕನ್ನಡ ಈ ಹೊತ್ತು ಸುಮಾರು ಎರಡು ಕೋಟಿ 
ಪ್ರಜಾವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಜೀವಂತವಾಗಿರುವ ಭಾಷೆ, ಅವರ 
ಬದುಕಿನ ಭಾಷೆ. ಅವರ ನಿತ್ಯವ್ಯವಹಾರ, ಜ್ಞಾನಾರ್ಜನೆ, 
ಸಂಪತ್ಸಾಧನೆ,-ಮೊದಲಾದುವೇನಿದ್ದರೂ ಅವೆಲ್ಲ ಆಗ 
ಬೇಕು ಕನ್ನಡದ ಮೂಲಕ. ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸೇ ಕನ್ನಡ ಜನತೆಯ ಶ್ರೀಯಸ್ಸು. ಈ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿನ ಸಾಧನೆಗಾಗಿ, ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು, 
ಧರ್ಮಸ್ಥಳದ "ವಿವಿಧಧರ್ಮಸಮ್ಮೆಳನ”ದ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲೊಂದು ದಿನ ಈ ಕನ್ನಡ ನುಡಿ ಸೇವೆಗಾಗಿ ಮಾಸ 


ಕ್ತಿ 


ಲಿರಿಸುವ ಭಾಷಾಭಿಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ 
ಕನ್ನಡ `ಜೀವನದ ಸಾರ್ಥಿಕ್ಯತ್ಕೆ, ಕಾಸರಗೋಡಿನ 
“ಸಾಹಿತ್ಯ. ಸಮ್ಮೇಳನದ ಸ್ವಾಗತಾಧ್ಯಕ್ಷಸ್ಥಾನದ 
ಸಮರ್ಥಕಾರ್ಯನಿರ್ವಾಹದಿಂದ ಕನ್ನಡ ನಾಡಿಗೇ 
ವಿದಿತವಾಗಿದೆ. ಕನ್ನಡಿಗರಲ್ಲಿ ಇವರು ಕನ್ನಡಿಗರೆಂಬು 
ದಕ್ಕೆ ಇವರ ಸೂತ್ರಧಾರತ್ವಕ್ಕೊಳಪಟ್ಟ ಉಜಿರೆಯ 
"ಕರ್ನಾಟಕ ವಿದ್ಯಾಲಯುವೊಂದು ಸಜೀವ ಸಾಕ್ಸಿ. 

ಚಿತ್ರ ಬಿಡಿಸುವಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರಿಗೆ 
ಒಲಿದಿರುವ ಆ ಭಾವನಾಸೃಸಷ್ಟಿಕೌಶಲ, ರಸಪುಸ್ಟಿಯ 
ನೈಪುಣ್ಯ ಅನನ್ಯಸಾಧಾರಣವಾದುದು. ಶ್ರೀ ಕ್ಲೇತ್ರದ 
ದಾರಿಯುದ್ದಕ್ಕೆ, ಅಕ್ಕಪಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ನೆಳಲ ಹೊಂಬಿಸಲ 
ಬಣ್ಣದಿಂದ ನಳಿನಳಿಸಿ ಕಳೆಗೂಡಿ ರಮಣೀಯವಾಗಿ 
ರಂಜಿಸುವ ಆ ನೈಸರ್ಗಿಕಲಾವಣ್ಯದ ದೃಶ್ಯಾವಳಿ 
ಗಳನ್ನು ಕಲಾಪೂರ್ಣವಾದ ಕಣ್ಣುಗಳಿಂದ ಕಂಡು, 
ಕಲಾಪೂರ್ಣಹೃದಯದಿಂದ ಅದರ ಮರ್ಮವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸಿ ಸಾರವನ್ನು ಹೀರಿ, ಹಾಗೆ ಆ ಸಹಜಸ್ರೂರ್ತಿ 
ತಳೆದ' ಮಲೆನಾಡಿನ ಕಲಾಕುಮಾರ, ತನ್ನ ಮುದ್ದಿನ 
ಮಡಿಲ ಮಗು ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರೇ ಎಂಬಂತೆ 
ಪ್ರಕೃತಿ ದೇವಿ ಅವರಿಗೆ ಈ ಚಿತ್ರಕಲಾವಿದ್ಯೆಯ ಸಿದ್ಧ 
ಹಸ್ತದ ವರವನ್ನು ಆಶೀರ್ವಾದಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅನು 
ಗ್ರಹಿಸಿರಬೇಕು! ಅವರು ಬರೆದಿರುವ ಅನೇಕ ಭವ್ಯ 
ಸುಂದರ ಚಿತ್ರಗಳು ಆ ಊಹನೆಯನ್ನು ಅಹುದೆನ್ನಿಸು 
ತ್ತಿವೆ. 

ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರದು ದೊಡ್ಡ ಜೀವನ; 
ತುಂಬು ಜೀವನ; ಸರಳ ಜೀವನ. ಅವರ ನಯ 
ವಿನಯ, ಶೀಲಸೌಜನ್ಯಗಳು ಅವರ ಜೀವನವನ್ನು 
ಇನ್ನಷ್ಟು ದೊಡ್ಡದಾಗಿ ಮಾಡಿವೆ. ಅವರ ಸೂತ್ರನಿಷ್ಕೈ 
ಕರ್ಮನಿಷ್ಸೆ, ಮುಹೂರ್ತನೇಮ, ಸಂಪ್ರದಾಯಪಾಲನೆ, 
ಲೌಕಿಕದಕ್ಷತೆ, ವ್ರತಜೀವನ ಇವು ಅವರೊಡನೆ ಬಂದ 
ಗುಣಗಳು... ಅವರ ಸಹವಾಸ, ಅವರ ಸಂಭಾ 
ಷಣೆ ಸತ್ಯದರ್ಶನಪ್ರಮಾಣಿಕತೆಗಳ ಮಾರ್ಗ 
ದಲ್ಲೊಂದೆರಡು ದೀಪ. ಅವರ ಆತ್ಮಪ್ರಭಾವ, 
ಆತ್ಮತೇಜಸ್ಸು, ಆತ್ಮಸಂಯಮನ ಅಪೂರ್ವವಾದದ್ದು; 
ಅವರ ಗ್ರಹಣಶಕ್ತಿ, ವ್ಯಾಸಂಗಶ್ರದ್ಧೆ, ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ 
ಕುತೂಹಲ, ತಾರತಮ್ಯವರಿಯುವ 
ಇವನ್ನು ಅವರು ಕೊಟ್ಟಿರುಂಟು. ಇವರ ಸಮ್ಮುಖ 


೪೪ 


ದಲ್ಲಿ ಮೂಕ. ಮಾತಾಡ ಬಯಸುತ್ತಾನೆ; ಕೆಪ್ಪ ಕೇಳ 
ಲಿಚ್ಛಿಸುತ್ತಾನೆ; ಕುರುಡ ನೋಡಲೆಳಸುತ್ತಾನೆ. ಅವರ 
ಸ್ನೇಹದ ಕಣ್ಣು, ಸಹಾನುಭೂತಿಯ -: ಮುಗುಳ್ನಗು 
ಅಭಿಮಾನದ ಹೃದಯ, ಮಾನಮರ್ಯಾದೆಯ ಅಂಗ 
ಭಾವ, ಆರಿಸಿ ತೂಗಿ ಆಡುವ ಮೃದುಮಧುರ ನುಡಿ 
ಇವು ಬಹು ಜನರ ಪರೋಪಕಾರ. ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ, 
ತ್ಯಾಗಕ್ಕೆ, ಸೇವೆಗೆ ಪ್ರೇರಣೆ. ಕೊಟ್ಟಿವೆ. 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಪ್ರಪಂಚಗಳ ಮುಂದಾಳಾಗಿ ಪುರೋ 
ಹಿತರಾಗಿ, ಜನ ಸುಸಂಘಟನೆಯಿಂದ ಒಮ್ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ 
ಬಾಳುವಂತೆ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ಕಲಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟೂ ಕೊಡುತ್ತಲೂ ಇರುವ ಕೋಮಲನಿರ್ಮ 
ಲಾಂತಃಕರಣದ ಲೋಕಶಿಕ್ಸಣದ ಮಾನವಪ್ರೇಮದ 
ಪಾಠವನ್ನು ಯಾರೂ ಎಂದಿಗೂ ಮರೆಯತಕ್ಕುದಲ್ಲ. 


ಲೌಕಿಕ 


ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರಿಗೀಗ ಅರುವತ್ತು 
ತುಂಬಿದೆ. ಪದಾರ್ಥಗಳ ಕೊರತೆಯಿಂದ ಧಾರಣೆ 
ವಾಸಿ ನಾಲ್ಕು ಪಾಲು ಏರಬಹುದಾದರೆ, ಮಹಾ 
ಪುರುಷರ ಕೊರತೆ ಇರುವಾಗ ಈ ಮಹಾನುಭಾವರಿಗೂ 
ಅವರ ಆಯುಷ್ಯವೃದ್ಧಿ, ಬಲವೃದ್ಧಿ ನಾಲ್ಕು ಪಾಲಷ್ಟು 
ಏಕೆ ಬೆಳೆಯಬಾರದೆಂದು ಜನ ತರ್ಕಿಸುತ್ತಿದೆ. 
ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ನಾಡಿಗಾಗಿ, 


ನುಡಿಗಾಗಿ, ಜನಕ್ಕಾಗಿ, ಜನಹಿತಕ್ಕಾಗಿ ಬಹು ಕಾಲ. 


ಬದುಕಬೇಕು. ವಿದ್ಯೆ ಆರೋಗ್ಯ, ಕೃಷಿಕರ್ಮ ಅವು 
ತಮಗಾಗಿ ಅವರು ಬಹು ಕಾಲ ಬದುಕಬೇಕೆನ್ನುತ್ತಿವೆ. 


ಧರ್ಮದೇವತೆಗೆ ಅವರು ಬೇಕು; ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅವರು 
ಬೇಕು; ತ್ಯಾಗಕ್ಕೆ ಅವರು ಬೇಕು; ಸೇವೆಗೆ ಅವರು 
ಬೇಕು! ಊರಿಗೊಬ್ಬ ಅರಸರಂತೆ ಈ ಕಲ್ಪವೃಕ್ಸದ 
ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಔದಾರ್ಯವನ್ನು ನಂಬಿಕೊಂಡು ಬಂದ 
ವರೂ ಹಲವರು- ಕವಿಗಳು, ಲೇಖಕರು, ವಿದ್ವಾಂಸರು 
ಶಾಸ್ತ್ರಪಾರಂಗತರು, ಗಮಕಿಗಳು, ವಾಗ್‌ವಿಶಾರದರು, 
ಭಾಷಣಕಾರರು, ಸಂಗೀತಜ್ಞರು, ನಟರು, ನರ್ತಕರು, 
ಚಿತ್ರಕಲಾವಿದರು, ಶಿಲ್ಪನಿದ್ಯಾನಿಪುಣರು-ಅವರಿಲ್ಲರಿಗೂ 
ಇವರು ಬೇಕು; ಅವರೆಲ್ಲ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು 
ಚಿರಕಾಲ ಬಾಳಲೆಂದು ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಸಂತತವೂ 
ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುವವರೇ; ಅವರೊಡನೆ ಇತರರೂ ಸ್ವಯಂ 
ಪ್ರೇರಿತರಾಗಿ ತಮ್ಮ ಕಂಠವನ್ನೂ ಸೇರಿಸುವವರೇ. 
ಆದುದರಿಂದ ಸಾನಿರಾರು ಮಂದಿಯ ಬದುಕಿಗಾಗಿ, 
ಬಿದ್ದವರನ್ನು ಹಿಡಿದೆತ್ತುವ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವ 
ರನ್ನು ಅವರ ಅಮೃತಹಸ್ತವನ್ನು ಸಹಸ್ರಕಾಲ ಉಳಿ 
ಸೆಂದು ಸಾವಿರಾರು ಮಂದಿ ದೈನ್ಯದಿಂದ ಏಕಮನ 
ಏಕಕಂಠದಿಂದ, ಭಕ್ತಿಪುರಸ್ಸರವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ” 
ಈ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯನ್ನು, ಭಕ್ತವತ್ಸಲನಾದ ಜಗದೀಶ್ವರ 
ನಾದರೂ ಮನ್ನಿಸದೆ ಇದ್ದಾನೇ? 

ಆ ಮನ್ನಣೆಯ ಪ್ರಸನ್ನಧ್ವನಿ ದಶದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೊಳಗಲಿ; ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ಗುರುತನದ 
ಹಿರಿತನದ ಸಂದೇಶ ನಾಡನ್ನು ಬೆಳಗಲಿ; ಅವರು 
ಚಿರಂಜೀವಿಗಳಾಗಿ ತಮ್ಮ ತ್ಯಾಗಸೇವೆಯ ಭಾಗ್ಯವನ್ನು 
ಜನತೆಗುಣ್ಣಿಸಲಿ- - ತಥಾಸ್ತು! 


ಶ್ರೀ ಮೂರ್ತಿಪೂಜೆಯ ಮಹತ್ವ ಮತ್ತು ರಹಸ್ಯ 


ಸಂಡಿತ ಚೇನುನಹೆಳ್ಳಿ ರಘುನಾಥಾಚಾರ್ಯ--ಉಪನಿಷದ್ರತ್ನಾಕರ, ಜ್ಞಾನಗುಣಾಕರ, 
ನಿನ್ಯಾರ್ಣವ, ತತ್ವಚಿಂತಾಮಣಿ, ವೇದಾಂತವಿಶಾರದ, 
ವಾಜ್ಮಯಮಹೋದಧಿ ಇತ್ಯಾದಿ. 


ಶ್ರೀಶಂ ಸದ್ಗುಣನಿರ್ದೋಷಂ ಹಯಾಸ್ಕಂ 
ಬೋಧಮೋದದಂ ಟ 
ನಮ್ಮಂ ಸದ'ಜ್ಞಾನವೈರಾಗ್ಯ ಭಕ್ತಗಮ್ಯಂ ನಮಾಮ್ಯಹಂ | 
ಶ್ರೀರಾವುಂ ಹನುಮತ್ಸೇವ್ಯಂ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಂ ಭೀಮಸೇನಿತಂ ! 
ಶ್ರೀವ್ಯಾಸಂ ಶ್ರೀಮದಾನಂದ ತೀರ್ಥಸಂಸೇವಪಿತಂ ಭಜೇ॥ 
“ಸುಖಮೇವಮೇಸ್ಯಾ ದ್ಬುಃಖಮನಾಗಪಿಮಾಭೂರ್ತಾ? 
ನನಗೆ ಸದಾಸುಖವೇ ಆಗಲಿ, ದುಃಖಲವಲೇಶವಾಗ 
ಬಾರದೆಂದು ಸರ್ವರೂ ಅನೇಶ್ಬಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಶಾಶ್ವತವಾದ ಮೋಕ್ಸಾಖ್ಯಸುಖವು ಲಭಿಸಬೇಕಾದರೆ 
ಭಗವದಪರೋಕ್ಸದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನ ನ ದೊರೆ 
ಯಲು ಈ ಪ ಪ್ರ ಪಂಚ ಚದಲ್ಲಿ ವಿನಿಧ ಸಾಂಸಾ ಖಾನು 
ಭವದಿಂದ ್ರ ರಾಗ್ಯ ವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಜಸ ಷ್ಟ ಬುದ್ಧಿ 
ಯಿಂದ ಸತು ಇಂದಿ ದ್ರಿಯನಿಗ್ರ ಹವುಳ್ಳ Sut ಆದ 
ಮುಮುಕ್ಸವು, ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯ ವಸ್ತು ವಿವೇಕದಿಂದ ಅನಿತ್ಯ 
ವಸ್ತುಗಳಾದ ದಾರಾ, ಪತ್ಯ, ಧನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಮಕೃಮ 
ವಾಗಿ ಮೋಹಮಮತೆಗಳನ್ನು ಬಿಡುತ್ತಾ, ಪುತ್ರ, ಮಿ 
ಕಳತ್ರಾದಿ ಸರ್ವ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲೂ ಆದರಪ್ಪೀತಿಗ 
ನ್ನುಂಟುಮಾಡಿ ಸುಖಪ್ರದನಾಗಿ, ಅವೆಲ್ಲದರಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಿಯತಮನೂ, ಪ್ರೇಷ್ಟಪ್ರೇಷ್ಟತಮನೂ ಎಂದು 


ಕ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ, ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಂದ ಬಸನ; ಜ್ಲೇಯನೂ, 

ಪ್ರಾಪ್ಯನೂ ಸರ್ವಸದ್ಗುಣಪೂರ್ಣ ನೂ, ಸಮಸ್ತ 
FA ಸಕಲಾನಿಷ್ಟ ಗಳ ನ್ನೂ ಪರಿಹರಿಸಿ ಪರ 
ಮಾನಂದಾವಾಪ್ತಿರೂಪನೋಕ್ಷಪ್ರದನೂ ಆದ ಸಕಲ 


ಜೀವಜಡಾತ ಕಪ್ರಪಂಚದ ದೆಶೆಯಿಂದ ಪರ 


ಮಾರ್ಥತಃ ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನನೂ, ವಿಲಕ್ಷಣನೂ, 
ಸ್ವತಂತ್ರನೂ, ಅಚಿಂತ್ಯಾದ್ದು ೃಿತಶಕ್ತಿಮಂತನೂ, ಆದ 


ಭಗವಂತನ ಮಹಿಮೆಗಳನ್ನು" ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವೇದ, 
ಉಪನಿಷತ್ತು, ವೇದಾಂತಗಳೆನಿಸಿರುವ, ಪೌರುಷೇಯ 
ಮತ್ತು ಅಪೌರುಷೇಯ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಪುರಾಣೇತಿಹಾಸ 
ಹೇಳಿರುವ ಮೇರೆಗೆ ವಿಹಿತ 
ನಿಷಿದ್ಧಕರ್ಮತ್ಯಾಗ, ಸದ್ಗುರ್ವನು 
ಗ್ರಹಸಂಪಾದನೆಯಿಂದ ಶ್ರವಣ, 


ಶ್ರುತಿಸ್ಕೃತಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನ, 
ಮನನ, ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ 


ಭಗವದಪರೋಕ್ಸ, ಜ್ಞಾನಸಂಪಾದನೆ, ಭಗವತ್ಪೂಜೆ, 
ಭಾಗವತರ ಸೇವಾದಿ ಉತ್ತ ಮಸಾಧನೆಗಳನ್ನೂ ಆಚ 

ಸಂಸಾರಬಂಧನದಿಂದ ಮುಕ್ತನಾಗಿ. ಎಂದರೆ 
ಜಪ ಜಿ ಭವಪಾಶಾಚ್ಛ ಮೋಚಕಃ” 
ಭವಪಾಶದಲ್ಲಿ ಬಂಧಿತನಾಗಿ ಗಿ ಈಶ್ವ ಕೀ ಯಿಂದಲೇ 
ಕರ್ಮನಿಮಿತ್ತಕ ಸಂಸಾರಬಂಧ ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದು 
ಸು ಸ್ವರೂಪ ಪಭೂತವಾದ Hse ಸಾ ಹಾ 
ನಂದವನ್ನೂ, ಹೊಂದಲು ಭಗವಂತನ ಪೂಜೆಯನ್ನೂ 
ಸದಾ ಮಾಡಬೇಕು 

ತತ್ರಾಪಿಜನ್ಮಶತಕೋಟೀಷು ಮಾನುಪತ್ವಂ | 
ತತ್ರಾಪಿಜನ್ಮಶತಕೋಟಿಸು ಬ್ರಾಹ್ಮಣತ್ವಂ | 


ತತ್ರಾಪಿಜನ್ಮಶತಕೋಟಿಷು ವೈಷ್ಣವತ್ವಂ | 
ತತ್ರಾಪಿಜನ್ಮಶತಕೋಟಿಷು ಮತ್ಸರತ್ವಂ ॥ 


ಎಂದು ಅನೇಕ ಶತಜನೆ ೋಟಿಗಳು ಕಳೆದರೆ ಮನುಷ್ಯ 


ನಾಗಿಯೂ, ನಂತರ ಬ್ರಹ್ಮಜನ್ಮಗಳು ಕಳೆಜರೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಟಂ ಪುನಃ ಕೋಟ್ಯಾನುಕೋಟಿ ಜನ್ಮ 


ಗಳನ್ನು ಪಡೆದು ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತನೂ ವೈಷ್ಣವನೂ ಆಗಿ 


ಅನಂತಾಸಂಖ್ಯಾಕ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಭಗವದಾರಾಧನೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಏಕಾಂತಭಕ್ತನೂ ಆಗಿ ಸಾಧನಾ 
ಧಿಕ್ಕದಿಂದ ಮುಕ್ತನಾಗುವನೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. ಈ ವಿಷ 
ಯಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ “ಕರ್ಮರಹಸ್ಯ' ಮತ್ತು ೈಷ್ಟವ 
ದೀಕ್ಷೆ? ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ Al >ರವಾಗಿ ನಿರೂಪಿ 
ಸಿರುತ್ತೇವೆ. ಅಭಿ ನೋಡಬಹುದು. 


ಪ್ರಕೃತ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಸೃಷ್ಟಿಯ ೮೪ ಲಕ್ಷ ಜೀವರಾಶಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಮಾನವಜನ್ಮವು ಬಹಳ ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾದುದೆಂದು 
ಕಾರವಾಗಿ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ದೈವಾನುಗ್ರಹದಿಂದಲೇ ಈ ಮನುಷ್ಯತ್ವವೂ, ಸತ್ಸಹ 
ವಾಸವೂ, 'ಮುಮುಕ್ಸತ್ವವೂ ಲಭಿಸತಕ್ಕವು. ಇವು 
ಸುಖಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಮುಖ್ಯ ಸಾಧಕಗಳು. 
ದುಃಖಗಳು ಮನುಷ್ಯನ ಪ್ರಣ್ನಪಾಪಕರ್ಮಾಚರಣೆ 

ಇ 


ಲಗಿ ಇಲ್ಲ ಬ ಛ್ರ ಳ್ಳ ಇಲೆ ಆರಿ \ \ ಇ ಲ 
ಗಳಿಂದ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುವುವು ಪುಣ್ಯ ದ ಕಾಲವು 


೫೦ 


ಸುಖವು _- ದುಃಖವು ಪಾಪದ ಫಲವು. ವೇದೋಕ್ತ 
ವಾದ ವಿಹಿತ ಕರ್ಮಾಚರಣೆಯಿಂದ ಸುಖವೂ, ತದ್ಧಿ 
ರುದ್ದವಾದ ಅಧರ್ಮಾಚರಣೆಯಿಂದ ದುಃಖದ ಅನು 
ಭವವೂ ಉಂಟಾಗುವುದು. “ಪುಣ್ಯಸ್ಯ ಫಲಮಿಚ್ಛಂತಿ 
ಪುಣ್ಯಂ ನೇಚ್ಛಂತಿ ಮಾನವಾಃ” ಮನುಷ್ಯನು ಪುಣ್ಯ 
ಕರ್ಮಾಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತನಾಗದೆ ಸುಖವನ್ನು 
ಬಯಸುತ್ತಾನೆ. ಪುಣ್ಯಫಲವಾದ ಸುಖ, ಆನಂದ 
ಗಳನ್ನು. ಅಪೇಕ್ಸಿಸುತ್ತಾನೆಯೇ ಹೊರತು ಪುಣ್ಯಪ್ರದ 
ವಾದ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಥಾ ಆಸಕ್ತನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇದರಂತೆಯೇ ದುಃಖವನ್ನೂ ಬೇಡವೆನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ 
ದುಃಖಪ್ರದವಾದ ಪಾಪಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೇ ನಿರತನಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ... ಅಗ ಬೇಡವೆಂದರೂ ದುಃಖವು ತಾನಾಗಿಯೇ 
ಒಂದಲ್ಲ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಧದಲ್ಲಿ, ಯಾವುದಾದರೊಂದು 
ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಆಗಲೂ ಎಚ್ಚೆತ್ತು 
ಕೃತದುಷ್ಕರ್ಮಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಸತ್ಕಾರ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ನಿರತನಾಗಿ ದುಃಖವಿಮೋಚನೆಯೊಡನೆ ಸುಖ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಬಹುದಾದರೂ, ಇವನ ಬಹು ಕಾಲದ 
ಪಾಪಸಂಬಂಧವು ಇವನಿಗೆ ಸದ್ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಪ್ರೇರಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಸತ್ಸಹವಾಸದಲ್ಲಿದ್ದು, ಸದಾಚಾರನಿರತನಾಗಿ 
ಸತ್ಸರ್ಮಾಚರಣೆಮಾಡುವ ಯೋಗವು ದೊರೆಯಬೇಕಾ 
ದರೆ ಸರ್ವಸ್ವತಂತ್ರನೂ, ಸದ್ಗುಣಪೂರ್ಣನೂ, ಪ್ರಭುವೂ 
ಆದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅನುಗ್ರಹವು ಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದ 
ಲೋಕಕಲ್ಯಾಣವನ್ನು ಬಯಸುವ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ. ಮನು 
ಷ್ಯನೂ ಸುಖಶಾಂತಿಗಳಿಂದ ಬದುಕಬೇಕಾದರೆ ಜಗ 
ದೀಶನ ಕೃಪೆಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಲು ನಿಯಮರೀತಿ 
ಯಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಆರಾಧಿಸಬೇಕು. 

ದೇವರ ಪೂಜೆಯು ಆತ್ಮಾರ್ಥಪರಾರ್ಥಗಳೆಂದು 
ದ್ವಿವಿಧವಾಗಿ ಐಹಿಕಾಮುಸ್ಮಿಕ ಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡು 
ವುದು. ಇಂಥಾ ಭಗವಂತನ ಪೂಜೆ ಮತ್ತು ಉಪಾ 
ಸನೆಯ ವಿಧಿವಿಧಾನಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಶಾಸ್ತ್ರಸಮೂಹವು 
ಭಗವನ್ಮುಖೋದ್ಗೀತವಾಗಿ ವಿಷ್ಣು, ಬ್ರಹ್ಮ, ಶಿವಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ಉಪದಿಷ್ಟವಾಗಿ, ದೇವತೆಗಳ, ಖಸಷಿಗಳ 
ಪರಂಪರೆಯಾಗಿ ಬಂದು, ಪಾಂಚರಾತ್ರಾಗಮ, ತಂತ್ರ 
ಸಾರ ವಿಧಿಶೈವಾಗವು ವೈಖಾನಸಾಗಮವೆಂಬುದಾಗಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಗಳಾಗಿವೆ. ಇವುಗಳಿಗೆ ಆಗಮಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. 
ಅಕಾರಃ ಸರ್ವವೇದಾರ್ಥಃ ಗಕಾರೋ ಭುವನತ್ರಯಂ 


ಮಕಾರೋ ಮಂತ್ರಮೂರ್ತಿಶ್ಚ ತಸ್ಮಾದಾಗಮ ಇಷ್ಯತೇ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಆಗಮಶಾಸ್ತ್ರವು ಶಿವ, ಕೇಶ 
ವಾದಿ ದೇವತೋಪಾಸನೆಯ ಅನುಷ್ಕಾ ನಭೇದವುಳ್ಳೆ 
ದ್ಹಾಗಿ ಆಚರಣೆಗೆ ಬಂದಿದೆ. ಪಾಂಚರಾತ್ರಾಗಮವು 
ಅಸ್ಟೋತ್ತರ ಶತ (೧೦೮) ಸಂಹಿತಾರೂಪವಾಗಿಯೂ, 
ತಂತ್ರಸಾರವು ವಿಷ್ಣುವು ಸರ್ಗಾದಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಉಪ 
ದೇಶಿಸಿದ್ದಾಗಿಯೂ “ವಿಷ್ಣುನಾ ಬ್ರಹ್ಮಣೇ ಪ್ರೋಕ್ತಂ” 
ಎಂದೂ ತಂತ್ರಸಾರ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲೂ, ಶೈವಾಗಮದಲ್ಲಿ 
"ಕಾಮಿಕಾ'ಗಮವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ "ಪಾತಾಳಾಗಮದ 
ವಕಿನಿಗೆ ೨೮ ಮೂಲಸಂಹಿತೆಗಳೂ, ಅನೇಕ ಉಪ 
ಸಂಹಿತೆಗಳೂ ಉಳ್ಳಿದ್ದೆಂದೂ, ವೈಖಾನಸಾಗಮವು 
ಒಂದೇ ಆದರೂ ಭೃಗು, ಅತ್ರಿ, ಮರೀಚಿ, ಕಶ್ಯಪರಿಗೆ 
ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಅವರಿಂದ ಅನುಸ್ಮಿತಗಳಾಗಿ ನಾಲ್ಕೂ 
ವಿಧವಾಗಿ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ಬಂತೆಂದೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಲ್ಲಿದೆ. 

ಭಗವಂತನು ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಚಾರೂಪದಿಂದ 
ಅವತರಿಸಲು ತನ್ನನ್ನು ಪೂಜಿಸುವ ವೇದಮಂತ್ರಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ಆರಾಧನಾಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ತನ್ನಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ 
ಚತುರ್ಭುಜವುಳ್ಳ ಸತ್ವಮಯನಾದ, ಶುಭರೂಪಲಕ್ಷಣ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ "ವಿಖನಸುಕಿಂಬ ಮುನಿಶ್ರೇಷ್ಠರಿಗೆ 
ಉಪದೇಶಿಸಿ ಮಹರ್ಷಿಪರಂಪರಿಯಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ದಿಗೆ 
ಬಂದುದೇ, ವೈಖಾನಸಾಗಮವು. ಇದರಲ್ಲಿರುವ ವೇದ 
ಪ್ರಾಚುರ್ಯದಿಂದಲೇ ಇದಕ್ಕೆ ಆಗಮವೆಂದು ಹೆಸರು. 

ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವೇದಗಳಂತೆ ನಿತ್ಯ, ನೈಮಿತ್ತಿಕ, 
ಕಾಮ್ಯಗಳೆಂಬ ಭೇದಗಳಿವೆ. ಜ್ಞಾನಯೋಗ, ಕ್ರಿಯಾ 
ಚರ್ಯಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗಳಾಗಿ ನಿಭಾಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. 
“ಹಯಗ್ರೀವಾದಿಮಾ ವಿದ್ಯಾಃ ಶ್ವಸಿತತ್ವೇನ ನಿಃ ಸೃತಾಃ? 
ಎಂಬಂತೆ ಹಯಗ್ರೀವರೂಪಿಯಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಮುಖದಿಂದ ವೇದರಾಶಿಯು ಹೇಗೆ ಶ್ವಾಸೋಚ್ಛ್ಛಾಸ 
ರೂಪವಾಗಿ ನಸಿಸೃತವಾಗಿವೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಆಗಮ 
ಗಳೂ ಭಗವನ್ಮುಖೋಲ್ಲಾಸದಿಂದ ಹೊರಬಿದ್ದು ಮಂತ್ರ 
ತಂತ್ರಾತ್ಮಕರಹಸ್ಯವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಪೂರ್ಣವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಸಮೂಹವಾಗಿರುವುದು. 


ಕೃತ, ತ್ರೇತಾ, ದ್ವಾಸರಯುಗಗಳಂತೆ ಸಹಸ್ರಾರು 
ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಜೀವಿಸಿದ್ದು ತಪಸ್ಸನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಯಜ್ಞ, ಯಾಗ, ಪೂಜೆ, ಧ್ಯಾನಾದಿಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸಲು 


ಭಗವತ್ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವನ್ನು ಪಡೆಯಲು «ಕಲಾವನ್ನ ಗತ 


Ve: NADH Mh 


NAN ಜಾರಿಯ 


, ಎಂಬಂತೆ ೨4 ಗತಪ್ರಾಣಗಳಾದ ಕಲಿ 
ಯುಗದ ಜೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ರೂಡ ಇದನ್ನರಿತ 
ಭಗವಂತನು ಅಲ್ಪಾಯುಸ್ಸುಳ್ಳ ್ಸ ಸಜ್ಜನರ ಉದ್ದಾರಕ್ಕಾಗಿ 
ಸುಲಭವಾದ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದು ಸಹಸ್ರಾರು 
ವರ್ಷದ ತಪಸ್ಸಿನಿಂದ ಪಡೆಯಬಹುದಾದ ದೈವಾನು 
ಗ್ರಹವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲದ ಉಪಾಸನೆಯಿಂದಲೇ ಹೊಂದ 
ಬಹುದೆಂದು ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಮಹರ್ಷಿಗಳಿಗೂ ತಿಳಿದು 
ಹೇಳಿದನು. ಇಂಥಾ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದ 
ಗ್ರಾಮ, ದೇವಸ್ಥಾನ, ಆಲಯ, ಮಠ, ಮಂದಿರ 
ಗಳನ್ನೂ, ತಟಾಕ, ಆರಾಮ, ಪುಷ್ಳೋದ 
ಗಳನ್ನೂ, ವಾಸ್ತುಶಾಸ್ತ್ರ ನಿಧಾಯಕದಂತೆ ನಿರ್ಮಿಸುವ 
ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನೂ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ದೇವರ ಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಮಾಡಿ ಪೂಜಿಸುವ ವಿಧಿಗಳನ್ನೂ, ಉಪದೇಶಿಸಿ 
ದನು. ಸ್ವಯಂವ್ಯಕ್ತ, ದೈವ, ಆರ್ಷ, ರಾಕ್ಷಸ 
ಪೈಶಾಚ, ಮಾನುಷಾದಿಕ್ರಮಗಳಿಂದ NN ತಗಳಾದ 
ದೇವತಾಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನು ಸಂಪ್ರದಾಯವನ 
ಆಗಮೋಕ್ತರೀತಿಯಿಂದ ಪೂಜಿಸುತ್ತಾ ಬರಬೆ ki 
ವಿಧಿಸಿದನು. 

«ಆಗಮೋಕ್ತವಿಧಾನೇ ನ ಕಲೌ ದೇವಾನ 
ಜೇತ್ಸು ಧೀಃ” ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಾನುಸಾರ ಕಲಿಯುಗ 
ದಲ್ಲಿ ಆಗಮನ್ಯ ತಿರಿಕ್ತವಾದ ಮಾರ್ಗಗಳಿಂದ ಭಗವದ್ಕು 
ಪಾಸನೆ see ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ-ಮಾಡಿದರೂ ಫಲ 
ವಿಲ್ಲ. ಆಗಮವನ್ನು ಉಲ್ಲಂಘಿಸಿ ಯಾವನು ಅನ 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವನೋ ಅವನಿಗೆ ಗತಿಯಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಸರ್ವತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ತನಾಗಿರುವ ಪ 


ಮಾತ್ಮನು ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ ನಿರ್ಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ಶಿಲಾ, ಮೃತ್‌, ದಾರು, ರಾ ಮೂರ್ತಿಗಳ ಲ್ಲ 
ಆಗಮೋಕ್ತ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಸ್ಕಿತನಾಗಿ ಪೂಜಿಸಲ್ಪ 
ಡಬೇಕು. `ಅಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಬಿಂಬಸ್ಯ ಪೂಜನಂ ಸಿದ್ಧ 
ಹಾನಿಕೃತ್‌” ಎಂದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಇಲ್ಲದ 


ಮೂರ್ತಿಪೂಜೆಗೆ ಅನರ್ಥವೂ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


ಅಗ್ನಾ ಕ್ರಿಯಾವತಾಂ ನಿಷ್ಣುಃ ಯೋಗಿನಾಂ ಹೃದಯೇ 
ಹರಿಃ । 
ಪ್ರತಿಮಾಸ್ವಸ್ರಟುದ್ಧನಾಂ ಸರ್ವತ್ರ ನಿದಿತಾತ್ಮನಾಂ ॥ 
ಎಂದು ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿ es ಮಾಡ 
ತಕ್ಕ ವರು ಅಗ್ನಿ ಯಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಬಜ ಕ್‌ 


ಯೋಗಿಗಳು ತಮ್ಮ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ “ಧ್ಯಾನಾವಸ್ಸಿತತದ್ದ 


ತೇನ ಮನಸಾ ಪಶ್ಯ ೦ತಿಯಂ ಯೋಗಿನಃ? ಅಗಾ 
ಅಪರೋಕ ಕ್ಲಕರಿಸಿಕೊಂಡು ಧ್ಯಾನಸೂಜೆ ಮಾಡುವ 
ರೆಂತಲೂ, ತದತಿರಿಕ್ತ ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನಶೂನ್ಯರಾದ 

ಪ ಆವಶ್ನಕ 


ಅಜ್ಞ ರಿಗೆ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಪೂಜೆಯು ಪ್ರತಿಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಜನ ಜ್‌ 1೪.2೯8 ಳಲ್ಲಿ ಪೂಜಿಸ 
ಡುವನೆಂದೂ, ನಿತ್ಯಾಪರೋಕ್ಸವುಳ್ಳವರು ಸರ್ವತ್ರ 


“ಲ $೪ ಖಿ 
ಳಾ ಹೀಳಲ್ರಟ್ಬದಿ 
ಸೂಜ್ಯಶ್ಚ ಭಗವಾನ್ನಿತ್ಯಂ ಚಕ್ರಾಬ್ಹಾದಿಕಮಂಡಲೇ । 
ಹೃದಯೇವಾಚಲೇವಾಹಿ ಜಲೇವಾ ಕೇವಲೇ ಸ್ಮೃಲೇ Il 
ಭಗವಂತನನ್ನು ಚಕ್ರಾಬ್ದ, ಭದ್ರಕ, ಆಯಾ 
ದೇವತೆಗಳ ಯಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಸೂರ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಲಿ 
ಗ್ರಾಮ, ಲಿಂಗಾದಿ ಅಚಲಪ್ರತಿಮೆ ಅಥವಾ ದೇವಾ 
ಲಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸಿರಪತಿಮೆ, ಅಥವಾ ಸನ್ನಾಸಿ, 
೧ ರ ೫ಾ್‌ ) 6 1; 
ಗುರು ಮೊದಲಾದ ಚಲಪ್ರತಿಮಗಳಲ್ಲಿ ಅಚಲ ಪ್ರತಿಮ 
ಗಳನಿಸಿದ ಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲು ಇಂದಿ ಯ ನಿಗಹದಿಂದ 
ಇ) ಇಲೆ 3, 


“ಅರ್ಚಾಯಾಂ ಸ್ಥಂಡಿಲೇ ಸೂರ್ಯೇ ಜಲೇ ವಹ್ನಾ 
ಗುರಾವಪಿ” ಎಂದು ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಕೇವಲ 
ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಮಂಡಲವನ್ನು ಮಾಡಿ ಅದರ ಮೇಲೆ 
ಬೇರೊಂದು ಅಧಿಷ್ಠಾನವಿಲ್ಲದೆ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಪೂಜಿ 
ಸುವುದು ಎಂದೂ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


ಸಾಲಗ್ರಾಮೇ ಮಣೌ ಯಂತ್ರೇ ಸ್ಮ೦ಂಡಿಲೇ ಪ್ರತಿಮಾಸು ಚ 
ಹರೇಃ ಪೂಜೂತು ಕರ್ತವ್ಯಾ ಅಷ್ಯಗ್ಗ್‌ ಹೃದಯೇ ರವೌ ॥ 
ಎಂಬ ತಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಸಾಲಿಗ್ರಾಮ 
UN ಸ 
ಮಣಿ, ಯಂತ್ರ, ಸ್ಪಂಡಿಲ (ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಮಂಡಲ) 
. % ೆ ೧೧ 
ಇ ಎರೆ ರಾಲಿ 
ಪ್ರ ತಿಮಗಳು, ನೀರು, ಅಗ್ನಿ, ಸ್ಯ 
ಭಗವಂತನು ಆರಾಧಿಸಲ್ಪಡಬೇಕು. ಲವು ಆಗಮ 


ಗಳಲ್ಲಿ ಸುವರ್ಣ, ರಜತಾದಿಗಳಿಂದ ಮಾಡಿ 
ಚಕಾಬಾದಿಕ ಮಂಡಲಗ ಳನ್ನೂ ಆಯಾ ಫಷ 


ಹೃ ದಯ, ಸೂರ್ಯ ರಲ್ಲಿ 


6 


ದ ಪೀಠದಲ್ಲಿ, 


ನಹ ಯ್ಯ 
ಯಂತ್ರಗಳ ನ್ನ್ನೂ ಳಾ ಲೇಖನ ಮಾಡಿ, ಗ ಮೇಲೆ ಅಚ 
ಪ್ರತಿಮೆಯ ಯನ್ನಿಟ್ಟು ಪುಷ್ಪಾದಿಗಳಿಂದ ಳು 
ಎಂದು ಸಿದ್ದಾಂತತಂತ್ರ ವೆಂಬ ಗಂಥಧದಲಿ ಹೇಳಿದೆ, 
ಸಿ ಲ್‌ 


The Tantric Karma Yoga wherein 
the mind by worship, salutation and 
the like becomes revitted on the Lord 
18 accessible to all and easy to start 


೫೨ 


with. It is this kind that is known 
as immage worship. Here the aspirant 
attunes his mind to fix the existence 
of his beloved deity in his own heart 
or in a stone or in clay or in some 
such defined spot. To that he con- 
centrates his attention as the Lord, 
and offers material worship with his 
offerings, humble or rich as he could 
acquite for the Lord blesses lim not 
in accordance with the value of his 
offerings but according to the fervour 
of his devotion. As Geeta says— 
«ಪತ್ರಂ ಪುಸ್ಪಂ ಫಲಂ ಶೋಯಂ ಯೋ ಮೇ ಭಕ್ತಾ 
ಪ್ರಯಚ್ಛತಿ | 
ತದಹಂ ಭಕ್ತ್ಯುಪಹೈತಮಶ್ನಾನಿ ಪ್ರಯಶಾತ್ಮನಃ ॥' 

He who 007618 to me with devotion 
a leaf, a flower, a fruit, or water, 
that 1 accept from him as aspirant 
(Striving self) offered with devotion 
this kind of ‘worship is the normal 
aspirant the best, as it is easy and 
tending to the greatest goal. 

Immages are of eicht kinds— 
ಶೈಲೀ ದಾರುಮಯೂ ಲೌಹೀ ಲೀಪ್ಯಾ ಲೇಖ್ಯೂ ಚ 

ಸೈಕತೀ I 
ಮನೋನಮನಮುಯಾ ಮಣಿಮಯಾ ಪ್ರತಿನರಾಪ್ಟವಿಧಾಃ 
ಸ್ಮೃ328 ॥'' 

(1) 3Oe—Made of stone—Here 
the figure of the Deity is beautifully 
cut in a slab of stone and instalied in 
a temple for worship. 

(2)  ದಾರುಮುಪಿ- Made of wood— 
Like stone image the fizure of the 
Deity is (carved) in a piece of wood, 
generally of a jack tree Pipal, sandle 
wood etc., For Abhisheka purposes 
(pouring over of offerings ete.) gene- 
rally a seperate stone image side by 
the wood image is seen set up. 

(3) ಲಳೌಹೀ-1866 of Metal—Gene- 


rally Gold, Copper, brass, er their 
composites - Pancha-loha— Images are 
of two kinds movable and immovable 
the former to be taken out in proces- 
sion, the latter installed in the temple 
for worship. 

(4) Cೇಪಾ—Made of earth, san- 
dle paste and the like. Herein also 
we find two classes, movable and im- 
movable washing a certain spot with 
cowdung and offering worship there 
falls in the category. 

(5) Cೇಖ್ಯ—Engraved or drawn-— 
Here also there are two classes like 
those above. The drawing of a lotus 
and the like comes under this. (Photo 
worship). 

(0) Aೈs3e— Made of sand—The 
image worshipped by Sitha at Rame- 
swar by Markandeya and others 
(ಸೈಕತಲಿಂಗ) are of this nature and im- 
movable, which those worshipped by 
Gopikas, the cowherdesses on the 
banks of the Jamna on the occasion 
of Katyayani Festival were likewise 
of this sand but movable as they were 
daily made, worshipped and thrown 
away. 

(1) ಮನೋಮುಯಾ- Meditated 
upon in the mind— There is no visible 
form outside, but it is the mental 
image of the Deity that the aspirant 
meditated upon. Here there are no 
tangible articles of worship but only 
mental offerings as in Manasa Puja. 

(ರಿ) ಮಂಣಿವಯಾ-ಖMade of gems-— 
Here are grouped Saligramams Siva- 
linga and the like. Herethereis carving 
cf the figure of the Deity. They are 
mainly movable but are at times im- 
movable too, 


These are the main kinds of 
images resorted to by the aspirant. 
Image worship is considered to be the 
one of the best aids to realisation. 
This worship is called Pcoja, because 
in it there is a total resignation of 
the aspirant towards the Deity as 
that of a wife ardent and sincere 
worship has the effect of dissolving 
the bondage of nature Prakriti which 
the two powers of shrowing (ಆವರಣ) 
and manifesting (ವಿಕ್ಸೇಪ) is the real 
cause for the triple effect viz. Karma 
Sarira (ಕರ್ಮ ಶರೀರ) 08 the nature of 
ignorance, the Sookshma Sarira-— 
subtle body (ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶರೀರ) and stula 
sarira (ಸ್ಥೂಲ ಶರೀರ) Physical body. 
This idol worship is enjoined, perhaps 
It is an easy step for the ignorant to 
lead their mind to the Lord, or on 
account of the greater facility of 
conception of a concrete object than 
an abstract idea or as demonstrating 
the all pervading infinite nature of 
the Lord. It is this Tantric Karma 
Marga that plays a very great part 
among the mass of Bharateyas (Hindus) 
ಸ್ವರ್ಣಾದಿರಜತೇ ಪೀಠೇ ಪೂಜಾ ಚಕ್ರಂ ಸಮುದ್ಧರೇತ್‌ Il 
ತಸ್ಮಿನ್‌" ಸಂಸ್ಥಾಪ್ಯ ದೇವೇಶಂ ಪುಪ್ಪಾದ್ವೈರಪ ಪೂಜಯೇತ್‌ ॥ 
ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ ತಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


ಕಾಮಕ್ರೋಧಾದಿದೋಷಗಳಿಂದ ಜನಿಸಿದ 
ಸರ್ವದುಃಖಗಳನ್ನೂ ಹೋಗಲಾಡಿಸುವುದರಿಂದ 
ಯಂತ್ರವೆನ್ನುವರೆಂದೂ ಇಂಥಾ ಪೂಜೆಯಿಂದ ಭಗ 
ವಂತನು ಸುಪ್ರೀತನಾಗುವನೆಂದೂ ಗೌತನಿಖಾ ತಂತ್ರದಲ್ಲಿ 


ಹೇಳಿದೆ. 


ಮೊದಲು ಮಾನಸ ಪೂಜೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ನಂತರ 
ಪೀಠಪೂಜೆಯನ್ನಾಚರಿಸಿ ಪ್ರತಿಮೆಯಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣು 
ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ಆವಾಹನೆಮಾಡಿ ಮಾಂತಿಕ 


ಪ 
(ಅರ್ಚಕ)ನು ಅಂತರಂಗಮಾನಸಿಕ ಪೂಜಾನಂತರ 


ಯನ್ನು ವಿಧ್ಯುಕ್ತ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಆಚರಿಸಬೇಕು. ಹೀಗೆ 
ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರೋಕವಿಧಾನದಿಂದ ಸಮಾಚೀನವಾದ 
ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ 


ಲೋಹೈರ್ವಾ ಶಿಲಯಾ ದಾರ್ವಾ ಮೃಹಾವಾಪಿ 

ಯಥಾಕ್ರಮಂ ಟ 
ಎಂಬ ರೀತಿ ಲೋಹ ಅಥವಾ ಶಿಲೆ, ಇಲ್ಲವೇ ದಾರು, 
ಅಥವಾ ಮಣ್ಣುಗಳಿಂದ ನಿರ್ಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ೩೨ ಲಕ್ಷಣ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಸುಲಕ್ಷಣವಾದ-- 


ಶಯಾನಂ ವಾ ಮುಮುಕ್ರುಣಾಂ ನ್ಯಾಚಕ್ಲಾಣಾಂ 


ನಿಜಾಂಸ್ಥಿತಿಂ । 
ಪುರುಷಪ್ರಮಾಣ, ಹಸ್ತಪ್ರಮಾಣ, ಪ್ರಾದೇಶಪ್ರಮಾಣ 
ವುಳ್ಳ “ಯೋಗ ಆಸೀನಮಥವಾ ಸ್ಲಿತಾಂ” 


ಕ್ರಮವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವ ಲಕ್ಷ್ಮೀನರಸಿಂಹನಾರಾಯಣ 
ದಕ್ಷಿಣಾಮೂರ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ಮೂರ್ತಿಗಳು, 
ವಾಗಿರುವ ರಾಮ, ಕೃಷ್ಣ, ವಿಠಲಾದಿ ಮೂರ್ತಿಗಳು 
ಮಲಗಿರುವ ರಂಗನಾಥ, ಅನಂತಪದ್ಮನಾಭಾದಿ ವಿಗ್ರಹ 
ಗಳು, ಮುಮುಕ್ಸುಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮ ನಿಜಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು 
ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನಮುದ್ರೆ, ಅಭಯಮುದ್ರೆ, ವರಮುದ್ರೆ 
ಗಳನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುವ ಹಯಗ್ರೀವ, ವೇದವ್ಯಾಸ, ವರದ 
ರಾಜ, ವೆಂಕಟೇಶಾದಿ ಪ್ರತಿಮೆಗಳನ್ನೂ ಪೂಜಿಸಬೇ 
ಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
ಶಯಾನಂ ನಾರ್ಚಯೇದ್ಲೇಹೇ ನಚ ಮೃಜ್ಧಾರು ಚಾಂ 
ತಥಾ ॥ 
ಶಯಾನಾದಿ ಪ್ರತಿಮೆಯಂ, ಮಣ್ಣು, ದಾರುಮೊದ 
ಲಾದವುಗಳಿಂದ ನಿರ್ಮಿತ ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ಮನೆಯಲ್ಲಿ 
ಪೂಜಿಸಬಾರದೆಂದು ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಅಧಿಕಾರಿ 
ಭೇದದಿಂದ ರಾಜ್ಯಕಾಮಿಯಾದವನು ಮನೆಯಲ್ಲಿ 
ಅಶ್ವತೃನಿರ್ಮಿತ ಪ್ರತಿಮೆಯನ್ನು ಪೂಜಿಸಬಹುದೆಂದೂ 
ವಂಶವೃದ್ಧಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದರಿಂದ ನ್ಯಗ್ರೋಧ 
ನಿರ್ಮಿತ ಮೂರ್ತಿಯನ್ನೂ ಆರಾಧಿಸಬಹುದೆಂದೂ, 
ಪ್ಲಕ್ಸ ಮತ್ತು ಜಿಂಬೀರ ನಿರ್ಮಿತ ದೇವಮೂರ್ತಿಯು 
ಸಮಾಚೀನ ಫಲಪ್ರದವೆಂದೂ ಅಸವಾದವು ಉಕ್ತನಾ 


೫೪ 


ಗಿದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲದೆ ks ಚಕ್ರಾ 
ಬ್ಹಮಂಡಲ, ಲಿಂಗೋದ್ಧಾರ ಪದ್ಮ ಮಂಡಲ, ಪಂಚ 
ವರ್ಣಮಯವಾದ ಹಸೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ತ 
ಮಂಡಲ ಅಥವಾ ಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲಿ, ಪಠಗಳಲ್ಲಿ, ಶ್ರೀಚಕ್ರಾದಿ 
ಯಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ, ಕುಂಭ (ಕಲಶ)ಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಶಾಸ್ರ್ರೋ 
: ಕ್ರವಾದ ಇತರ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ, ದೇವತಾಚಿಹ್ನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಂತ್ರ, ತಂತ್ರಮಾರ್ಗಗಳಿಂದ ಭಗವಂತನು ಆವಾ 
ಹಿತನಾಗಿ ಪೂಜಿಸಲ್ಪಡುವನು. 
ಅಪ್ರ ಬುದ್ಧ ರಿಗೆ ಪ್ರತಿಮೆಯಲ್ಲಿ ಪೂಜೆಯು ಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿದೆ. he ರ್ನ ದೃಷ್ಟಿ ಅಥೋದೃಷ್ಟಿ, ತಿರ್ಯಗ” 
(ಅಡ್ಡ) ದೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳ ಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನು ಪೂಜಿಸಬಾರದು; 
ಸುಲಕ್ಷ್ಮಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತವಾದ ದ್ವಾತ್ರಿಂಶ 
ಕ್ಷಣ (ಮೂವತ್ತೆರಡು ಲಕ್ಷಣ)ಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತವಾದ 
ಮೆತು ಪೂಜೆಮಾಡುವುದು ಉತ್ತಮ ಫಲ 
ಪ್ರದವು-ಫ ಪ್ರತಿಮಾನಿರ್ಮಾಣಕ್ರ ಮ, ಪ್ರ ತಿಮಾಲಕ್ಷಣ 
PN ಿಪನಾರ್ಥವಾಗಿ ಭಾ ನಿರ್ಮಾಣ 
ಪ್ರತಿಮಾಪ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಮತ್ತು ದೇವಾಲಯ 
ರೃತಿಷಾ se “ಅಶುಚಿತ್ವಂ ಯದಾ ಭೂಯಾತ್‌ 


೨ 
ನ್ರುನಃ ಸಂಪ್ರೋಕ್ಸಣಂ ಲ ಎಂಬ ಸ್ಮೃತ್ಯನುಸಾರ 


ಸಂಪ್ರೋಕ್ಸತ ವಿಧಿ, ಜೀರ್ಣದೇವಾಲಯೋದ್ದಾರಾದಿ 
ಗಳೂ ಪ್ರತಿಷ್ಕೆಯಾದ ನಂತರ ದೇವಾಲಯ ಮತ್ತು 
ಗೃಹಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಂತ ಕ್ರಮ, ಅದರ ಪ್ರಯೋಜನ 
ಫಲಗಳೂ, ಪ್ರ ತಮಾಲಕ್ರಣ ಜ್ಞಾನ, ಪ್ರತಿಮಾ 
ನಹ ದ್ರವ್ಯಗಳು, ಎಂದರೆ ಸುವರ್ಣ, 
ರಜತ, ತಾಮಾದ್ರಿಗಳು ಆಗಮ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಸವಿಸ್ತಾರ 
ವಾಗಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿವೆ. 

ಹಿರಣ್ಮಯ (ಸುವರ್ಣದ) ಪ್ರತಿಮೆಯು ಸರ್ವ 
ಸಂಪತ್ಯರಿಯು, ರಜತಮೂರ್ತಿಯು ವಿತ್ತ, ಪಶು 
ವಿಜಯ, ವಿಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು ಕೊಡುವುದು. ತಾಮ್ರ 
ನಿರ್ಮಿತವಿಗ್ರಹದ ಪೂಜೆಯು ಧರ್ಮವೃದ್ಧಿಯನ್ನೂ, 
ಬಹು ಸೌಖ್ಯವನ್ನೂ ಕೊಡುವುದು. ಶಿಲಾಮೂರ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಮನೆಯಲ್ಲಿಡುವುದು ಖೇದಪ್ರದವು. ದಾರು 
ನಿರ್ಮಿತವು ತೇಜಸ್ಸ ನ್ನು ಕೊಡುವುದು. ಹಾಗೆಯೇ 
ಮೃಣ್ಮಯ (ಮಣ್ಣಿ ನಿಂದ ನಿರ್ಮಿಸಿದ) ವಿಗ್ರಹವು ಶುಭ 
ಪ್ರದವು. ಹಿತ್ತಾಳೆಯ ಪ್ರತಿಮೆಯು ಶತ್ರುನಾಶಕವಾ 
ದುದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಷಣ್ಣವತ್ಸಂಗುಲ (೯೬ ಅಂಗುಲ) 


ಭ್ರ (3 


ಗ: 


ಪ (೫ 


2 


ವುಳ್ಳ ಪ್ರತಿಮೆಯ ಪರಿಮಾಣ, “ಸ್ವಾಂ ೧ಗುಲ್ಕಾ ಮಧ್ಯ 
A ಇತ್ಯಾದಿ ರೀತಿ ಹೇಳಿದ ಪುರುಷಮಾ 
ಹಸ್ಮಮಾನ, ಪ್ರಾ ಡೀಶಮಾನ, ಮೂರ್ತಿಗಳ ಪಾದವನ್ನಾ 
ರಂಭಿಸಿ ಶಿರಸ್ಸಿನ ಪರಂತ್ಯರ ಆಕಾರದ ಸರ್ವಾವಯವ 
ಗಳ ಅಳತೆ ಕ ಕ್ರಮವೂ ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ಛ ದೆ. 

ಪ್ರತಿಮಾರ್ಥವಾಗಿ ಶಿಲಾವೃಕ್ಷಾ ಕ್ಸಾದಿಗಳನ್ನು ತರ 
ಬೇಕಾ ದರೆ ಅದರ ಕ್ರಮ, ಶೋಧನೆ, ಜಪ, ಧ್ಯಾನ, ಉಪ 
ವಾಸಾದಿ ದೀಕ್ಷೆ, ಬಲಿಜೌನ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನೂ 
ಹೇಳಿ, ಧ್ವನಿಭೇದದಿಂದ ಪುಂ, 


ವ್ರ 


ಶಿಲೆಯ yk ಪುಂಶಿಲೆಪ್ರ ತಿಮೆಗ್ಕೊ ಸಿ ಶಿಲೆಯು 


pa 


ಸಿ ಸ್ರಿ Jet 


ಸಕ ಶಿಲೆ ಬಂಡಿಕಾಕ್ಕೂ ಕ 
ಸುವ ಗ ಅವುಗಳ ಅಳತೆಯೂ ಅವುಗಳ 
ನಿರ್ಮಾಣಾನಂತರ, ಹೇಗೆ ಪ ಪ್ರ ತಿಸೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದೂ, 
ದೇವಾಲಯ ನಿರ್ಮಾಣಸ್ಥಳ, ಭೂಶೋಧನೆ, ಆಲಯ 
ಕಟ್ಟುವ ಕ್ರಮ, ಗರ್ಭಗೃಹ, ಪ್ರಾಕಾರ, ಗೋಪುರ, 
ಸ್ಯ ಧ್ವಜಸ್ತಂಭ Mr ಪಾಕಗೃಹ, 
ಉಗ್ರಾಣ, ಸಭಾಂಗಣ, ಮುಖಮಂಟಪ, ಕಲ್ಯಾಣ 
ಮಂದಿರ ಪರಿವಾರಮೂರ್ತಿಗಳ ಮಂದಿರನಿರ್ಮಾಣ 
ವಿಮಾನಾದಿಗಳ ವಿವರವೆಲ್ಲವೂ ಸಾಂಗವಾಗಿಯೂ, ಸವಿ 
ಸ್ತಾರವಾಗಿಯೂ ಹೇಳಿ ವಾಸ್ತುಪುರುಷ ಪೂಜೆ, ಕಲಶ 

ಸ್ಥಾಪನೆ, ಅಂಕುರಾ ರಾರ್ಪಣೆ, ಪೂಜೆ, ಬಲಿದಾನ, ಹವನ 
ಗ ಆಹುತಿ, ಹೋಮದ್ರವ್ಯಗಳು, ಮಂತ್ರಜಪ, 
ಸೂಕ್ತಪಾರಾಯಣ ವೇದಘೋಷ ಜಪ್ಯಮಂತ್ರಸಂಖ್ಯೆ 
ಪುರಾಣೇತಿಹಾಸ ಶಾಸ್ತ್ರ , ವೇದಪಾರಾಯಣ, ದೇವತಾ 
ವಾಹನಾದಿ ದಿನಪಾದ್ಯ ಗಿ ೯ಸ್ನಾಪನ, ವಸ್ತ್ರಾ ಭರಣಾದ್ಯ 
ಲಂಕಾರತುಳಸಿ ಪುಷ್ಪಾರ್ಪಣೆ, ನೈವೇದ್ಯ, ಆರತಿ ತ 
ವೈಭವ ನೃತ್ಯ, ಗಾನಾದಿಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ, 1 
ಕಾಲಕಾಲದ ಪೂಜೆಗಳೂ, ಉತ್ಸವ, ಸ ಂತರ್ಪನಣೆ, 

ಪ್ರಸಾದವಿನಿಯೋಗವೂ, ಜಪಾಧ್ಯಾನದೀಕ್ಷಾ ಕ್ಲಾನಿಧಾನವೂ 
ಅಸಂಖ್ಯಾಕವಾಗಿ ಅವಭೃಥಾಂತವಾಗಿ ಸವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ 
ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಲು 
ಎಷ್ಟು ಆವಶ್ಯಕವೋ ಅವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಅನುಷ್ಕಾ ನಮಾಡ 
ಬೇಕಂದೂ, ಈ ರೀತಿ ಪೂಜೆ, ಧ್ಯಾನಭಕ್ತಿಯನ್ನೂ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಭಗವಂತನು ಸುಪ್ರೀತನಾಗಿ ಭಕ್ತ 
ರನ್ನೂ ಅನುಗ್ರಹಿಸಿ, ಮೋಕ್ಸವನ್ನು ಕೊಡುವನೆಂಬ 
ಅಂಶವೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿತಗಳಾಗಿನೆ, 


ಭಗವತ್ರೂಜಾದಿ ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಭಕ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಮಾಡಬೇಕು. ಎಲ್ಲದಕ್ಕೂ ಭಕ್ತಿಯೇ ಪರಮ 
ಮುಖ್ಯವಾದುದು “ಪರಮಸ್ನೇಹಸಂಯುಕ್ತ ಯಥಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನ (ತೋಭವೇತ್‌)”ಪೇ ಭಕ್ತಿಯು. ಇದೇ 
ಭೋಗಮೋಕ್ಸಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯ ಸಾಧನವು. ಮಹಾತ್ಮ್ಯ 
ಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕವಾದ ಸರ್ವತೋಧಿಕ ಸುದೃಢಸ್ನೇಹ 
ವೆಂಬ ಭಕ್ತಿಯೊಂದೇ ಐಹಿಕಾಮುಸ್ಮಿಕ ಫಲಕ್ಕೆ ಮುಖ 
ಸಾಧಕೆಯು. ಇದೊಂದಿದ್ದರೆ i ದವಾಗು 
ವುದು. ಈ ಭಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದ ಸಮಸ್ತ ಜ್ಞಾನಕರ್ಮಗಳು 
ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುವು. ಧ್ಯಾನ, ಗುರುಶುಶ್ರೂಷೆ, ನಿತ್ಯ 
ನೈಮಿತ್ತಿಕಕ್ರಿಯೆಗಳು, ತೀರ್ಥದಾನ, ಜಪಾದಿಗಳು, 
ಅಧ್ಯಯನ, ಪಾಠ, ಪ್ರವಚನಗಳು, ಹರಿಕೀರ್ತನೆ, 
ದ್ವಾದಸ್ಯಾದಿ ವ್ರತಗಳು, ತುಳಸ್ಯಾದಿ ಅರ್ಚನೆಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಭಗವವ್ಪಕ್ಕ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಅಂಥಾ ಭಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದ 
ಸರ್ವವೂ ವ್ಯರ್ಥವೇ ಎಂದು ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ವಿಷ್ಣು 
ಭಕ್ತಿಯುಳ್ಳವನು  ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾ ಅನ್ಯಥಾ 
ಯಾವುದೊಂದು ಮಾರ್ಗದಿಂದಲೂ ಬ ಊ! 


ಅಪಕೋಕ್ಸಜ್ಲಾನಯುಕ್ತಭಕ್ತಿಯೇ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧ. 


ನವು. ಭಗವದವತಾರಾದಿರೂಪದರ್ಶನವು ದ್ವೇಷಿ 
ಗಳಿಗೂ ಉದಾಶೀನರಿಗೂ ಆಗುವುದು. ಆದರೆ ಭಕ್ತಿ 
ರಹಿತವಾದುದರಿಂದ ಅಂಥವರಿಗೆ ಮೋಕ್ಬವಿಲ್ಲವು. 
ಯೋಗ್ಯಾಪರೋಕ್ಷವು ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಲಭಿಸುವುದು. ಅದ 


ರಿಂದ ಮೋಕ್ಷ ಕ್ರವು.  ಉಪಾಸನಾಮೂರ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸಚ್ಚಿ 


ದಾನಂದರೂಪಿಯಾದ ಭಗವಂತನನ್ನು ಭಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಆರಾಧಿಸಿದರೇ ಮೋಕ್ಷವು. ದೊರೆಯುವುದಲ್ಲದೆ, 


(“ನಚಾಮ್ಮಾಯಾನಿ ತೀರ್ಥಾನಿ) ನದೇವಾಮಚ್ಛಿ ಲಾಮ 
ಯಾಃ” ಎಂಬಂತೆ ಕೇವಲ ಬಾಹ್ಯಮೃಣ್ಮಯ ಶಿಲಾ 
ಮಯವಾದ ವಿಗ್ರಹಪೂಜೆಯು ತಾ ep ಾರದು: 
ಮೌಕ್ತಿಕಾನಂದವನ್ನು ಭಗವಂತನು ಮನುಷ್ಯೋತ್ತಮ 
A ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಅಧಿಕಾರ್ಯುತ್ತಮನಾದ ಚತರ್ಮುಖ 

ಬ್ರಹ್ಮನ ಪರ್ಯಂತ, ಅವರವರ ಯೋಗ್ಯತೆ, ತಾರತಮ್ಯ 
pe ಜ್ಞಾನ, ಭಕ್ತಿಯನ್ನನುಸರಿಸಿ ಸ 
ಉಪದೇಶ ವನ್ನು ಪಡೆದು, ಶ್ರವಣ 
ಮನನ ಧ್ಯಾನಗಳಿಂದ ತತ್ವನಿಶ್ಚ ಯಮಾಡಿಕ ಸತ 
ಶಾಸ್ತ್ರಾವಮರ್ಶನೆ, ಧ್ಯಾನ, ಸಮಾಧಿ, ಅಖಂಡ ಸ್ಮರ 


ಆಡಿ ಭಗವದಪರೋಕ್ಸ, ನಂತರ ಪರಮಾತ್ಮನ 


ಪ್ರತ 


೫೫ 


ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯೂ ಲಭಿಸುವುದು. ಧ್ಯಾನ 
ಪ್ರವಚನಗಳಿಂದ ಭಗವಂತನು ಪೂಜಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಪ್ರಸನ್ನ 
ನಾಗುವನು. ಧ್ಯಾನವು ಯಮ, ನಿಯಮ. ಆಸನ, 
ಪ್ರಾಣಾಯಾಮನೆಂದು ನಾಲ್ಕು ಅಂಗವುಳ್ಳದ್ದು. ಖಂಡ 
ಸ್ಮೃತಿಯು ಧಾರಣವೆನಿಸುತ್ತದೆ. . ಅಖಂಡಸ್ಮರಣೆಯೇ 
ಧ್ಯಾನವು. ಇಂಥಾ ಅಪ್ರಯತ್ನ ಧ್ಯಾನಧಾರಣೆಯೇ 
ಸಮಾಧಿಯೆನಿಸುವುದು. ಅಹಿಂಸೆ, ಸತ್ಯ, ಅಸ್ತೇಯ, 
ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯೆ,  ಅಪರಿಗ್ರಹೆಗಳು ಯಮನೆನಿಸುತ್ತದೆ 
ತಪಸ್ಸು ತುಪ್ಪಿ (ವಿಷಯಾಲಂಬುದ್ಧಿ) ವೇದಾಧ್ಯಯನ, 
ಆಚಾರ್ಯಸೇವನೆ, ನಿತ್ಯವೂ ನಿಧ್ಯುಕ್ತಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 
ಶೋಡಶೋಪಚಾರದಿಂದ ಭಗವಂತನ ಪೂಜೆ ತಪಸ್ಸು 
ಇವು. ನಿಯಮವೆನಿಸಿದೆ. ಪದ್ಮಾಸನ, ವೀರಾಸನ. 
ಸ್ವಸ್ತಿಕಾದಿಗಳು ಆಸನ, ರೇಚಕ, ಪೂರಕ, ಕುಂಭಕ 
ಗಳೆನಿಸಿದ ಶ್ವಾಸನಿರೋಧಾದಿಗಳು ಪ್ರಾಣಾಯಾಮವು. 
ಇವು ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಮತ್ತೊಂದು ಉತ್ತರೋತ್ತರಾಧಿಕ 
ಗುಣವುಳ್ಳವು. ಇವುಗಳನ್ನು ನಾವು “ಮಕ್ತಿಸಾಧನ 
ಸುಲಭೋಪಾಯ”ವೆಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತರಿಸಿರುವೆವು, 
ಅಲ್ಲಿ ನೋಡಬಹುದು. ಅಧ್ಯಯನ ಭಗವತ್ಪೂಜೆಗಳು 
ಆವಶ್ಯವಾಗಿ ಸದಾಭಗವದ್ಭಕ್ತರಿಂದ ಆಚರಿಸಲ್ಪಡ 
ಬೇಕು. “ಪ್ರತಿಮಾಯಾಂ ತು ಸಾನ್ನಿಧ್ಯಮರ್ಚಕಸ್ಯ 
ತಪೋಬಲಾತ್‌ ಎಂದು ಸಾತ್ತಿಕನೂ, ತಪೋನಿಷ್ಕ 
ನೂ, ದೀಕ್ಷಾಪರನೂ ಭಗವದನುಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ 
ಪಾತ್ರನೂ, ವೇದವೇದಾಂತಸಾರಜ್ಞಾನಿಯೂ; ಭಗವ 
ದೃಕ್ತಿಯುಕ್ತ ನೂ, ಸ್ವವರ್ಣಾಶ್ರಮೋಚಿತ ಸತ್ಕರ್ಮಾನು 
ಸ್ಕಾನನಿಷ್ಕಾಪರನೂ, ವಿಹಿತ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನ ಮಾತ್ರ 
ವಲ್ಲದೆ ನಿಷಿದ್ದ ಕಮ ೯ತ್ಯಾ ಗಿಯೂ, ದಯಾದಾಕ್ಸಿಣ್ಯ, 
ವೈರಾಗ್ಯಾದಿಸದ್ದುಣಭರಿತನೂ ಹರಿಗುರುಪೂಜಾರ 
ಕನೂ, ಜಪ, ಧ್ಯಾನ, ಪ್ರವಚನಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ 
ಅಂತರ್ಬಹಿಃಪರಮಪರಿತುದ್ಧ ನಾದ aE ೋತ್ತಮ 
ನಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತ ವಿಧಾನದಿಂದ 
ತತ್ವನ್ಯಾಸ, ಮಾತೃಕನ್ಯಾಸಧ್ಯಾನಾದಿಗಳಿಂದ ಪೂಜಿಸಿ, 
ಪ್ರತಿಸ್ಸಿಸಿ, ಅ ನಿಚ್ಚಿನ್ನ ಪೂಜೆಮಾಡುತ್ತಾ ಬರುವುದರಿಂದ 
ಲೂ, ಅರ್ಚಕರ ತಪೋಟಲವಿತೆ (ಷದಿಂದಲೂ ಪ್ರತಿಮೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನ ವಿಶೇಷ ಸನ್ನಿಧಾನವುಂಬಾ 


ಪ, ತಿಮೆಯಲ್ಲಿ ಸನ್ನಿಧಾನವನ್ನೂ 
ಟೆ 
ಯ ಹ 


ಿ 


ಕಫಲಾಕರ್ಷಣ, 


ನ್ಯಾಸಮಂತ್ರ ಗಳು 
ಶ*ಸ್ಮನಲಿ ಮಾಹಾತ್ಮೆಂ ೬೦೫ 
೪೫ 


ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತಿಪೂಜೆ ಮಾಡುವುದು, 
ಯಜಮಾನನಿಗೂ, ತನಗೂ ತನ್ನ ಕುಟುಂಬ, ಪರಿವಾರ 
ಬಂಧುವರ್ಗ ಕ್ಕೂ, ಇಟಕಾರುಷ್ನಿ ಫಲಪ್ರದವೂ, 
ಮಠಮಂದಿರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಮಾದಿಗಳ ಪೂಜೆಯು, ತಮ 
ಗೂ, ಶಿಷ್ಯಮಂಡಲಿಗೂ, ರಾಜರು ಮತ್ತು ಪ್ರಜೆಗಳ 
ಕ್ಲೇಮಕ್ಕೂ ಅಭೀಷ್ಟಪ್ರದವಾಗಲು ಕಾರಣವು-ಆಲಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಭಗವದಾರಾಧನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಸಕಲ 
ಭಕ್ತರ ಮತ್ತು ಲೋಕದ ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕಾಗಿ--ಆಲಯ 
ಗಳು ಸ್ವಯಂಭುವಗಳೆಂದೂ, ಯಸಿಸ್ಥಾಪಿತಗಳೆಂದೂ 
ದೈತವ, ಬಾಣ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ, ಸೃಷ್ಟಿಕಾಲ 
ವನ್ನಾರಂಭಿಸಿ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧತೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿವೆ." ಇದು 
ವರಿವಿಗೂ ಮಹಾಕ್ಸೇತ್ರಾದಿಗಳು ಯಾವ ನ್ಯೂನತೆ 
ಯನ್ನೂ ಹೊಂದದೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವಾಗಿ ಪ್ರಕಾತಿಸುತ್ತಲಿವೆ 
ಯಾದುದರಿಂದ ಭಾರತೇಯರ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯವು ಹೊಗಳ 


ಲ್ಪಡುತ್ತಲಿದೆ. ವೇದಭೂನಿ, ವೈದಿಕಮತವೆಂದು 
ಹೇಳಲು ಪ್ರಧಾನಸ್ಥಾನವಾಗಿವೆ. ವೇದಸ್ವರೂಪವಾದ 
ನಮ್ಮ ಭಾರತೇಯರ ಮತವು ಸರ್ವಮತಗಳಿಗೂ 


ಮೂಲಾಧಾರವಾಗಿದೆ. ಮಹಮ್ಮದೀಯ,  ಕೈಸ್ತರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೂ ಹಿಂದೂಮತದ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೂ ಗೆ 
ದಿದ್ದ ತ ದೈವಭಕ್ತಿ ) ಅಹಿಂಸೆ, ಸತ್ಯ, ಧರ್ಮ, ಭೂತ 
Pe ಥ್‌ ರ ಮತದಲ್ಲಿ 
ತುಂಬಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಅವುಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ, ಆಚರಿಸು 
ವುದರಿಂದಲೂ ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾದ ಮತ್ತು ಸರ್ವಸಮ್ಮತ 
ವಾದ ಮತವೆಂದು ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಈ ಮೇಲ್ಕಂಡ ಸದ್ಗುಣಗಳಿಲ್ಲದ ಮತಗಳು 
ದುರಹಂಕಾರ, ಅಜ್ಞಾನ, ದುಷ್ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ 
ಅವೈದಿಕ, ವೇದಬಾಹ್ಯಗಳೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
ಭಗವದಾರಾಧನೆ, ಭಗವನ್ನಾಮಸ್ಮರಣೆ ಧಾರಣಾದಿ ಭಗ 
ವಲ್ಲಕ್ಷಣಾಸ್ವಿತರೇ ಭಾರತೇಯರು--ಆರ್ಯರು--ಶಿಖ್ಯ್ಕಾ 


ಯಜ್ಞೋಪವಿತಧಾರಣೆ, ಲಲಾಟದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಮತಚಿಹ್ನೆ 


ಯನ್ನೂ ಧರಿಸಿರುವುದು ಮೊದಲಾದ ನಿಬಂಧನ ಧರ್ಮ 
ಗಳೇ ಭಾರತೇಯ ಮತಾಚಾರ ಚಿಹ್ನೆಗಳು. ಇಂತಹ 
ಧರ್ಮರಕ್ಷಣೆಗೆ ಆಲಯಗಳೂ ಪ್ರಧಾನಚಿಜ್ನೆಗಳಾಗಿ 
ಆದಿಯಿಂದಲೂ, ದೇವತೆಗಳೂ, ಯಸಷಿಗಳೂ, ರಾಜರು 
ಮೊದಲಾದವರೂ ಏರ್ಪಡಿಸಿದ ಸಂಸ್ಥೆಗಳಾಗಿ ಸಪ್ತ 


ಎ ಕಾಲೆ ಕಾಳೆ ಧನಿ pe “ಫೆ 
೦ತಾನಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಶಾಶ್ನತಜನ್ನರಾಹಿತ್ನ 
ಗ೧ಿಗಿ ಸ್ಟಾ ನ ಈ f) 


ಸಾಧನೆಗಳಾಗಿ ಉತ್ತಮಲೋಕಸ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಕಾರಣಭೂತ 
ವಾಗಿನೆ. ಜ್ಞಾನಿಗಳೂ, ಧರ್ಮಮಾರ್ಗಪ್ರವರ್ತಕರೂ 
ಡಿತರೂ, "ಭಗವದೃಕ್ವರೂ ಧರ್ಮಮಾರ್ಗವನ್ನ ನು 
ಹ ಭಯ ಧಿಕಯಗ ಗಂ ಶಾಸ್ತ್ರಮರ್ಯಾ ದೆಯನ್ನು 
ಬಿಡದೆ ಭಗ ವದಾರಾಧನೆಗಳನ್ನು ಸಂಜಿ ಆನಂದಿಸು 
ವುದು ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದಿಂದ ಸರಾ ಜ್‌ ಜ " 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಪೂಜಾದಿರೂಪಕರ್ಮಧ್ಯಾನಪ್ರವಚನ 
ಗಳು ಮುಕ್ತಿಗೆ ಮುಖ್ಯಸಾಧನಗಳು. ಶ್ರವಣಾದಿಗಳು 
ಇವುಗಳಿಗೆ ಗಾಡಾ ಇಂಥಾ ಶ್ರವಣಾದಿ 
ಗಳು ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಸಾಧನಗಳಲ್ಲಿ ಪರಮ ಮುಖ್ಯ 
ಸಾಧನವೆಂದೂ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಪರಮ 
ಪ್ರಧಾನಸಾಧನವೆಂದೂ, ಈ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳಲ್ಲೂ 
ಅವಾಂತರತಾರತಮ್ಯಗಳಿವೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. 
ಸ್ತಜ್ಞಾನಶೂನ್ಯರಾದ ಅಜ್ಞಜನರಿಗೆ * ಗುರು 
ಗಳಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಶ್ರವಣವು ಮುಖ್ಯವು. ಯುಕ್ತನು 
ಸಂಧಾನರಹಿತನಿಗೆ ಶ್ರ ವಣಪ್ರಮೇಯ ದಾಢ್ಯ ೯ರ್ಥವಾಗಿ 
ಮನನವು ಕ್ರೀಷ್ಠವು. ಇಂಥಾ ಶ್ರ De 
ನಿಶ್ಚಿತತತ್ವವುಳ್ಳ ವನಿಗೆ ಧ್ಯಾನವು. ಇವರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನ 
ಗಿಂತ ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಉತ್ತಮನು. ನಿಶ್ಚಿತಾಪರೋಕ್ಷ 
ವುಳ್ಳ ಧ್ಯಾನಾಧಿಕಾರಿಗಿಂತಲೂ ವಿಷ್ಣುಶಾಸ್ತ್ರಾವಮರ್ಶನ 
ಮಾಡುವ ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ದಶಗುಣಾಧಿಕಫಲವು ದೊರಿ 
ಯುವುದು. ಶಾಸ್ತ್ರಾವಮರ್ಶನಾಖ್ಯ ಭಗವಂತನ ಬಹು 
ಗುಣಗಳ ಅವಭಾಸಲಾಭವಾಗುವುದು ಎಂದರೆ ಭಗ 
ವಚ್ಛಾಸ್ತ್ರಾವಮರ್ಶನದಿಂದ, ವೇದ, ಮಂತ್ರ, ಉಪ 
ನಿಷತ್ತು, ಭಾರತ, ಭಾಗವತ ಪುರಾಣೇತಿಹಾಸಾದಿಗಳು 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಪುನಃ ಪುನಃ ವಿಚಾರ 


೭ 


ಲ 
ಮಾಡಿ ಅದರ ನೈಶಂತರ್ಯದಿಂದ ಭಗವದುತ್ಕರ್ಷಪರ್ಯ 


ವಸಾಯಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಬದ್ದಾ ದರದಿಂದ ಅವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಎ ಗಳಾದ ಅನೇಕ ಗುಣಗಳು ಪ್ರತಿಭಾತ 
ಎಪಿ ಇದರಿಂದ ದಕಣ ಕತ ಫಲವೂ 
ತಾನೊಬ್ಬನೇ ಶಾಸ್ತ್ರಾ ವಮರ್ಶನ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಶಿಷ್ಯನೊಬ್ಬನಿಗೆ Be ಕ ವಿಧಾನದಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಾ ವಮರ್ಶನ 
ರೂಪವ್ಯಾಖ್ಯಾನ (ಪಾಠ ಹೇಳಿ) ಟುವಜಿಿಸುವುದರಿಂದ 
ಅತ ಇ. ಭವ್ಯ ವ್ಯಾಖ ಜಿ ಜರಾ: 


ಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಿಯತಮನು ಬೇಕಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಜ್ಞಾನಿ 
ಪ್ರಶಂಸೆಯನ್ನೂ “ನಾನು ನಿನಗೆ ಪರಮರಹಸ್ಯ (ತತ್ವ 
ವನ್ನು): ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದೇನೆ. ನನ್ನಲ್ಲಿ ಪರಭಕ್ತಿ 


ಯನ್ನು ಮಾಡು. ನೀನು ನನ್ನನ್ನೇ ae. ಸಂಶ 
ವಿಲ್ಲ” ಎಂದು ವಖಂತಾಗಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿ, 
ವಾ ಖ್ಯಾನ ಮಾಡತಕ ವನೂ ತ ತನಗೆ ಪ್ರಿಯತಮನೆಂದು 
ಭಗವಾನ್‌ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನು ಸ್ವಪ್ರೀತಿನಿಷಯತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿ 
ರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಉತ್ತಮತ್ವವು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಇಂಥಾ ಅಧ್ಯಯನಪ್ರವಚನಗಳಿಂದ ಸ ಸಾಧನವು 


ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಆಸನಸಪ್ರಾಣಾಯಾಮತುಷ್ಟ್ರಾದಿಗಳೆಲ್ಲ 
ಕ್ಲಿಂತಲೂ ೂ ಕೋಟಿಗುಣಾಧಿಕಫಲಪ್ರ ದವು ಎಂದು 


ರ 
ಸ್ತ್ವಾಧ್ಯಾಯೋತ8 ಕೋಟಿಗುಣಸ್ತತೋನಂತಗುಣಾ ಹರೇಃ ॥ 
ಪೂಜಾ ತಸ್ತಿಗುಣಂ ಧ್ಯಾನಂ ಇತಿ ಧರ್ಮಕ್ರಮಃ ಸ್ಮ್ಯೃತಹ॥ 


ಎಂಬ 'ಪಮಾಣಾನುಸಾರ ಈ ಪಾಠಪ್ರ ವಚನ 


ರೂಪಸಾಧ್ಯನೆಗಿಂತಲೂ ಶ್ರೀಹರಿ ರಿಯ ಪೂಜೆಯು? ಅನಂತ 

ಗುಣಾಧಿಕಫಲಪ್ರದವು. ಇಂಥ ಭಗವತ್ಪೂಜೆಗಿಂತಲೂ 

ಧ್ಯಾನವು ತ್ರಿಗುಣಫಲಾಧಿಕವಾದ ದುದೆಂದು ಧರ್ಮಹೇತು 

ಗಳ ತಾರತಮ್ಯವು ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ ಮ 

ತಾರತಮ್ಯವು. ಧ್ಯಾನದ ದೆಶೆಯಿಂದ ಶಾ ಶಾಸ್ತ್ರಾವಮರ್ಶ . 
— 


ned ಸ್ಯ ಣಾಧಿಕಫಲವು. ಅನಂತಗುಣಾ 
ಧಿಕ್ಕವು ಇವೆಲ್ಲದಕ್ಕೂ sr ಭಗವತ್ರೂಜೆ 
ಯು. ಇಂಥಾ ಪೂಜೆಯನ್ನು “ಇಯದಾಮನರ್ನಾ? 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿದಂತೆ ಅಧಿಕಾರಿವರ್ಗದಲ್ಲಿ 

[se] ೧೧ 


ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮನೂ ನಂತರ ಇತರ 
ದೇವತೆಗಳೂ ತಮ್ಮ ಯೋಗ್ಗತೆಯಂತೆ ಮಾಡುವರು. 


೪ 
ಜಗನ್ಮಾತೆಯಾದ ಮಹಾಲಕ್ಷಿ ಟು ಅದ್ಭುತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಪೂ ಜೆಯನ್ನು ಸ ಸಗ 


ರಾರಾಧ್ಯಪದೋ ಮುಕುಂದೋ ದೂರ್ವಾಂಕುರೈರ್ಮಂ 
ದ ಧನೈರಪೂಜ್ಯಃ? ಭಗವಾನ್‌ ನಾರಾಯಣನು ಸಕಲ 
ಸಂಪದಭಿಮಾನಿಯೂ ಜಗಜ್ಜನನಿಯೂ ಆದ ಇಂದಿ 
ರಾರಾಧ್ಯಚರಣಾರವಿಂದವುಳ್ಳೆ ವನೆಂದು ಬಡವರಿಂದ ಗ 
ರಿಕೆ, ಪತ್ರೆ, ತುಳಸೀದಳ ಮತ್ತು ಉದಕದಿಂದ ಪೂಜಿ 
ಸಲ್ಪಡಬಾರದೇನು? ಅತ್ಯಗತ್ಯವಾಗಿ ಸರ್ವರೂ ಭಗ 
ವಂತನನ್ನು ಪೂಜಿಸಲೇಬೇಕು. ಹಾಗೆ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ 


ಸ ಚತುರ್ವರ್ಣದಲ್ಲಿ ಯೂ ಸಹ 
ಅಂಥವನಿಗೆ ಜನ್ಮವು ದೊರೆಯಲಾರದೆಂ ದು: "ಪೂಜಾ 


ಉಪ್ರ 


ಯಾಃ ಅಕೃತೇಶ್ವೈವ ನ ವರ್ಣೇಷು ಜನಿರ್ಭವೇತ್‌” 
ಆದುದರಿಂದ ಸರ್ವ ಭಗವದ್ಭಕ್ತ 
9 


[9] 
ಇರ ಳ್ಳ ದನನ ಹ 
ೀಸರಮಾತ್ಮನನು ತಪ್ಪದೆ ಪೂಜಿಸಿ 


೬ 4ಗೆ ನು 


೦ 


ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದಿಂದಲೂ, ದೇವತಾಪರಂಪಕೆ 
ಯಷಿಸರಂಪರೆಗಳಿಂದಲ್ಯೂ ಅನೂಚಾನ 
ಸಂತತಿಗಳಲ್ಲೂ ಮಹಾಪುರುಷರ, ಮಹಾತ 


ಕ್ಷ “ಇ __—_ | 
ಜ್ಞಾನಿಶ್ರೇಷ್ಠರುಗಳ ಮೂಲಕ ಎಡೆಬಿಡದೆ ಆ 


ವಾಗಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ, ವಿಧ್ಯುಕ್ತಪ್ರಕಾರವಾಗಿ, ಪೂಜಿ 
ಸಲ್ಪಡುತ್ತಿರುವ ಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲ್ಯೂ ಆಲಯ, ಮಠ, 
ಮಂದಿರ, ಸಂಪ ರ್ಶಿ 


a ಹ | aE KN ಹ 
ದಾಯಾಬಿಜ ರ ಮನೆಗಳಲ್ಲೂ ಷೂ 
ಹ 
೨ 


feo 
ಷ್ಟಿ 
ಗಳೆ, pees ಪರಮಾ ಸನ್ನಿಧಾನವಿಶೇಷವು 
ರ 


ಸನ ದ್‌ ಫಾ ಡ್‌ — ಇ ಇಲೆ ಇಫ್‌ ತಾ 
ಯನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧವಾಗಿ 
ಈಗಲೂ ಕಾಣಬರುತ್ತಿವೆ. 
pad >) 
ದೇವಾಲಯಗಳ ಪಾಲನೆಯು ಸಾಮಾನ್ಯವಾದು 
ಇ ಪಂತ 
$ SoS 


ಸೇವೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಲು ದೀಕ್ಷಿತರಾಗಿ ಪವಿತ್ರ ಹೃದ 
ಯಾಂತಃಕರಣರಾಗಿ ಗುರೂಪ ಪದಿಷ್ಟಮಾರ್ಗ 
ಯಿಂದ ಪೂಜಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. 
ರಿಕ್ತಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು 
ಪಾ ಜತ ತಾ ದಿಸಂಪ್ರೋಕ್ಸಣೆಮಾಡಿ ಆಲಯ ಶಾಂತಿ 
ಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಆಲಯದಲ್ಲಿ ಪೂಜಾದಿಗಳು 
ಸ್‌ ಶಾಂತಿಗೂ ಲೋಕಕಲಾ ಕ ಕ್ಕೂ ಬಿರ್ಪಡಿ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಮಹಾಮಾರಿ, ಸ್ಫೋಟಕಾಣ, "ದುರ್ಭಿಕ್ಷ 
ಗಳು ಬಾರದಂತೆ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಮಂಗಳಪ್ರದವಾಗಲು 
ಆಲಯಗಳಿರುವುವು. ಕ್ಷೇಮಪ್ರದಗಳಾದ ಜ್ಞಾನ 
ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗವನ್ನು ಬೋಧಿಸಲು ದೇವಾಲಯ 
ಮತ್ತು ಗುರುಪೀಠಗಳಾದ ಮಠಗಳಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನ 
ಪೂಜಾದಿಗಳು ನಡೆ 
ಚಾರವಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಿವೆ. 

ಭಕ, ಜು! ಶಿಷ್ಯರೂ ಗುರುಪೀಠಗಳನ್ನೂ ದೇವಾ 


ಲಯಗಳನ್ನೂ eT ಗುರುದಕ್ಷಿ ನೆಪೂರ್ವ ಕವಾಗಿ 
fo) 
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ಯುವುದು ಸರ್ವರಿಗೂ ಪ್ರಾಚೀನಾ 


ಅಂಥಾ ಸಂಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ಧಾರಾ 
ಖೆ ಗಳಿಗೆ ಉತ್ತಮ ಲೋಕಪ್ರಾಫ್ತಿ 
ಯಾಗಲು ಆಶೀರ್ವಾದ ಅನುಗ್ರಹಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿರು 
ವರು. ಇಂಥಾ ಧರ್ಮಗಳು ಕರ್ಣಾಟಕ, ಆಂಧ್ರ 
ದ್ರಾವಿಡಾದಿ ಸರ್ವದೇಶದ ಪ್ರಭುಗಳು ಆಗಮಶಾಸ್ತ್ರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಶಿರಸಾವಹಿಸಿ, ಶೈವ, ವೈಷ್ಣವ ದೇವಾ 
ಲಯಗಳನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸಿ ಪರೋಪಕಾರವಮಾಡುವುದ 
ರಿಂದ ದೇವಾಲಯಗಳು ಸಂಕರವಾಗದೆ, ಶಾಸ್ತ್ರವ್ಯತಿ 
ಕಶೀಕವಿಲ್ಲದೆ ದಾತೃಗಳ ಸಂಕಲ್ಪವನ್ನು ನೆರವೇರಿಸುತ್ತ 
ಲಿವೆ. 

ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಉಪದ್ರವಗಳು ರಾಜವಿಡ್ವರಗಳು, 
ಯುದ್ಧ, ದುರ್ಭಿಕ್ಸಾದಿಗಳು ಸಂಭವಿಸಿ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ 
ತೊಂದರೆಯಾದಾಗ ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ 
ಮಹಾಶಾಂತಿ, ಪೂಜಾದಿಗಳಿಂದ ಲೋಕ 
ಶಾಂತಿಯಾಗಿ ರಾಜಾರಾಷ್ಟ್ರಗಳು ಆನಂದ ಹೊಂದುತ್ತಿರು 
ವುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸದರ್ಶನೀಯಗಳಾಗಿವೆ. ತಪೋನಿಲಯ 
ಗಳೂ, ದೇವಾಲಯಗಳೂ, ಗುರುಪೀಠಗಳೂ, ಮಠ 
ಗಳೂ ಯಾವಾಗಲೂ ಪವಿತ್ರವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ, 
ಮಂತ್ರ, ಯಂತ್ರ, ಕ್ರಿಯಾ, ನ್ಯಾಸಾದಿಗಳಿಂದ ನಿರ್ಮಿ 
ಸಿರುವುದರಿಂದ ಭಕ್ತರು ಭಯ, ಭಕ್ತಿ ವಿನಯ 
ಪೂರ್ವಕ ಶಿಷ್ಟಾಚಾರ್ಯರ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಶಿರಸಾವಹಿಸಿ, 
ಆಲಯಪ್ರವೇಶ, ಭಗವದ್ದರ್ಶನ, ತೀರ್ಥಪ್ರಸಾದ 
ಸ್ವೀಕಾರ, ಭಗವಂತನ ಮತ್ತು ಗುರುಗಳ ಆಚಾರ್ಯರ 
ಅನುಗ್ರಹವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಬೇಕಲ್ಲದೆ, ಸ್ವೇಚ್ಛಾನು 
ಪಾರ ನಡೆದರೆ ಧರ್ಮವಿರುಡ್ಧಪ್ರವರ್ತನೆಯುಳ್ಳವರಾಗಿ 
ಸಂಪ್ರದಾಯವಿರುದ್ಧಕರ್ಮಾಚರಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ 
ಅವು ಘೋರಪಾತಕಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅಷ್ಟಾಂಗ 
ಯೋಗಗಳಿಗೂ ಮುಕ್ತಿಸಾಧನೆಗೂ ಮೂಲಭೂತವಾದ 
ಆಲಯಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನು ಜಾಗರೂಕತೆಯಿಂದ ಪರಿ 


ಹೋಮ, 


ಪಾಲಿಸಬೇಕೆಂದೂ, ಆಚಾರ, ದೇವತಾ, ಸಾಂಕರ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಅವಕಾಶಕೊಡದೆ ಅಸಿಧಾರಾವ್ರತವಾಗಿ ನಡೆಯಿಸಬೇ 
ಕೆಂದೂ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಘಂಟಾಘೋಷವಾಗಿ ಉದ್ಭೋಹಷಿ 
ಸುತ್ತಿವೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ದೇವಾಲಯ ಸಂಸೇವನೆಯ ವಿಷ 
ಯದಲ್ಲಿ, ಗರ್ಭಗೃಹ, ಅಂತರಾಳ, ಮುಖಮಂಟಪ, 
ಮಹಾದ್ವಾರಾದಿ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಯಾವ ದೀಕ್ಷಾ 
ಪರರು ಯಾವ ಯಾವ ರೀತಿ ಇರಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು 
ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ಪ್ರಭುಗಳು ಆಯಾ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಆಯಾ 
ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಲೋಪವಿಲ್ಲದಂತೆ ಪ್ರಾಚೀನಪದ್ಭತಿಯನ್ನು 
ಕಾಪಾಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಸನಾತನಧರ್ಮವೂ, 
ಶಾಸ್ತ್ರಮರ್ಯಾದೆಯೂ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ, 
ಭಗವದ್ಭಕ್ತರು ಸರ್ವವಿಧದಲ್ಲೂ ತಮ್ಮ ಇಷ್ಟಾರ್ಥ 
ಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ಕೃತಕೃತ್ಯರಾಗುವರಲ್ಲದೆ ಲೋಕಕ್ಕೇ 
ಕಲ್ಯಾಣ, ಸುಖಶಾಂತಿ, ಭಗವತಿ ಶತಿ, ಅನುಗ್ರಹ 
ವುಂಟಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳಲು ಸಂಶಯ ಲಶವಿರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಭಗವತ್ತೂಜಾದಿ ಸಮಸ್ತಸತ್ಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನ 
ಗಳನ್ನು ಪೂರ್ಣಶಕ್ತಿಯುತನೂ, ಪರಮಶ್ರೇಷ್ಠನೂ, 
ಸ್ವತಂತ್ರನೂ, ಸರ್ವೋತ್ತಮನೂ ಆದ ಶ್ರೀಹರಿಯಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಾರ್ಪಣೆಮಾಡಬೇಕು. 
AISA 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಾರ್ಪಣಮಸ್ತು. 
ಓಂ 
— ಶ್ರೀಶೇಶಾರ್ಪಣಮಸ್ತು -- 
ರಘುನಾಥಪ್ರಸಾದೇನ ಸೀಕಾಕಾಂತಸ್ಯ ತುಪ್ಪಯೇ 
ತೇನ ಗ್ರಂಥೋಯಂ ರಚಿತಃ ಸದ್ದುರೋರ್ಬಲಾತ್‌ 
Wo 
ಶ್ರೀಚೀಮನ್ನಳ್ಳೀ ಕೃಷ್ಣಾರ್ಯ ಹೃದಬ್ಹಾಮಲಮಂದಿರಃ 
ಹಯಗ್ರೀವೋ ರಮಾಕಾಂತಃ ಪ್ರಿಯತಾಂ ಸೇವಯಾನಯಾ 


॥ ou 
॥ ಇತಿ ಶುಭಂ, ವ:ಂಗಳಂ, ಭದ್ರಂ, ಅಸ್ತು ॥ 


ಶ್ರೀ ಧರ್ಮಸ್ಥಳ ಶ್ಲೇತ್ರ ಯಾತ್ರೆ 


ಲೇ. ಉ, ಮಂಗೇಶರಾವ್‌ ಪುತ್ತೂರು, 


ಕಾ ಳದೀಪವೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಸ್ಯ ದೊಡ್ಡೆ ಸಮಾರಂಭ. ಪರವೂರುಗಳಿಂದ 
ನೆರೆಯ ಹಳಿ ಪಳ್ಳಿ ಗಳಿಂದ ಲಕ್ಷಗಟ್ಟಲೆ ಜನರು ಅಂದು 
ಧರ್ಮಸ ಳದಲ್ಲಿ ಸೇರುವರು. 
ಮಾಸದ ಕೃಷ್ಣ ಪಕ್ಷದ ಏಕಾದಶಿಯಿಂದ ಅಮಾ 

ವರೆಗೆ ಜಿಲ್ಲೆ ಯ ಎಲ್ಲಾ ಮಾರ್ಗಗಳು ಬಮ ಳದ 
ಕಡೆಗೆ ಹೋಗುವುವೆನ್ನ ಬಹುದು. ಎತ್ತಿನ ಗಾಡಿಗಳು, 
ಸೈಕಲುಗಳು, ಕಾರುಗಳು, ಬಸ್ಸುಗಳು, ನಡೆದು 
ಹೋಗುವ ಜನಗಳು ಎಲ್ಲರೂ ಹಿಡಿಯುವ ದಾರಿ 


L 


ಒಂದೆ- ಧರ್ಮಸ್ಥಳ, 

ನಾವು ಪ್ರತಿವರ್ಷ ವೂ ಉತ್ಸವಕ್ಕೆ: ಹೋಗ 
ತಕ್ಕವರು. ಆದರೆ ಈ ವರ್ಷ ಫೆಟ್ರೊ ಲ್‌ ತುಟ್ಟಿಯಿಂದ 
ಆ ಸಮಯಕ್ಕೆ ಬಿಡುವ ವಿಶೇಷ ಬಸ್ಸುಗಳ ಮಾತು 
ಹಾಗಿರಲಿ ನಿತ್ಯದ ಬಸ್ಸು ಚಲಾವಣೆಯ ಇಲ್ಲದೆ 
ಪುತ್ತೂರಿಂದ ಧರ್ಮಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುದು ಕಷ್ಟ 
ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. ನಡೆದು ಹೋಗುವುದೇ? ಪ್ರಾಯ 
ಭರದಲ್ಲಿ ನಾವು ಅದಕ್ಕೂ ಗಣ್ಯಮಾಡಿದವರಲ್ಲ. 
ಗುರುವಯ್ಯನಕೆರೆಯಲ್ಲಿ ರಾತ್ರಿ ಒಂದು ಮಜಲು; 
ಬೆಳಗ್ಗೆ ಅಲ್ಲಿಂದ ಹೊರಟರೆ ಹನ್ನೊಂದು ಘಂಟಿಯೊಳಗೆ 
ಧರ್ಮಸ್ಥಳ. ಆದರೆ ಈಗ ಪ್ರಾಯವಾಯಿತು; ನಡೆ 
ಯುವ ಧೈರ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಮಂಗಳೂರಿಂದ ಚಾರ್ಮಾಡಿ ಕಡೆಗೆ ಹೋಗುವ 
ನಿತ್ಯದ ಬಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಬಕೆಟು ಸಿಕ್ಕುವುದು ದುರ್ಲಭ. 
ಆದರೂ ಮಂಗಳೂರಿಂದ ಉಜ್ರೆಗೆ ಹೋಗಿ, ಅಲ್ಲಿಂದ 
ಧರ್ಮಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ನಡೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗುವುದೆಂದು 
ನಾವು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದೆವು. ಅಮಮಾ! ಅಂದಿನ ಟಿಕೆಟು 
ಗಲಾಟಿಯೆ। ಆ ಬಸ್ಸಿಗೆ ಟಿಕೆಟು ಎರಡು ದಿವಸ 
ಮುಂಚಿತವೇ ಬಂದಾಗಿದೆ! ಕಡೂರಿಗೆ ಹೋಗುವ ಬಸ್ಸಿ 
ನಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಟಿಕೆಟು ಉಳಿದಿದ್ದುವು.  ಕಡೂರಿಗೆ 
: ಪಯಣ  'ಬೆಳಸುವವರಿಗೆ, ಗಡಿಯ ವರೆಗಾದರೂ 
ಹೋಗುವವರಿಗೆ. ಟಿಕೇಟಾಗಿ ಉಳಿದರಲ್ಲವೆ ನಮಗೆ? 


ಇದರ ಎಡೆಯಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಸ್ಥಳದ ಯಾತ್ರಿಕರು ಎರಡು 
ದಿವಸದಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಕಾದುಕೊಂಡು ಇದ್ದವರು ಬೇರೆ 
ಇದ್ದಾರೆ! ಶ್ರೀ ಈ ಸಿ ಪ್ರ ರಣೆಯ ುಂದೆಂಬಂತೆ 
ನಮಗೆ ಸ ಆಲೋಚನೆ ಹೊಳೆಯಿತು. ಎರಡು 
ಟಿಕೇಟು ಮೂಡಿಗೆರೆಗೆ ಚೃ ಏಜಂಟ! 
ಪ್ರಯಾಣದ ಗುರಿ ಗೊತ್ತಿದ್ದರೂ ಮುಗುಳುನಗುತ್ತ 
ನಮಗೆ ಮಾರಣೆಯ ಪು ಬೆಳಗ್ಗಿನ ನ ಕಡೂರು ಬಸ್ಸಿ ಗೆ 
ಎರಡು ಟಿಕೇಟುಗಳನ್ನು ಬರೆದುಕೊಟ್ಟರು. 
ಮಾರಣೆಯ ದಿನ ನಸಕಿಗೆ ಹೊರಟ ಬಸ್ಸು 
ಘಂಟಿಗೆ ಮೊದಲೇ ಉಜ್ರೆಗೆ ಮುಟ್ಟಿತು. ಒಡನೆ ನಾವು 
ಬಂದು ಧರ್ಮ ಸ್ಥಳದ PRE ಡಿದೆವು. ದಾರಿ 
ಯುದ್ಧಕ್ಕೂ ಯಾತ್ರಿಕರ ಸಂದಣಿ. ಸೈಕಲುಗಳ 
ಟಿನ್‌ ಟೆನ್‌, ಮೋಟರುಗಳ ಪೊಂ ಪೊಂ ವಾದ್ಯದೊಡನೆ 
ಎಡಬಲಕ್ಕೆ ಸರಿದು ಮುಂದೊತ್ತುವಾಗ ಮಾರ್ಗದ 
ಗು ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿಂತ ನೀರಿನಿಂದ ಆದ ಓಕುಳಿಯಾಟವು 
ನಮಗೆ ಮಂಗಲಯಾನವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದೆಂದು 
ಹರ್ಷಚಿತ್ತರಾದೆವು. ಸ್ವಲ್ಪ ಮುಂದೆ ಹೋಗುತ್ತಲೇ 
ಪರವೂರ ಗೃಹಸ್ಥ ರೊಬ್ಬ ರು ನಮ್ಮ ಬಟ್ಟಿಯೆಲ್ಲ ಕೆಸ 


ಬ ಇ 
ಜಹಾ ಕಾಣಿಸಿದರು. ಹೌದು! ಕೆಸರು ಹಾರಿ 
ಬಟ್ಟೆಯೆಲ್ಲ ಕೊಳಕಾಗಿತ್ತು. ಹೊಳೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ನಾನ 
ಮಾಡಿಯೇ ದೇವರ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಹೋಗಬೇಕೆಂಬ 


ನಮ್ಮ ಆಲೊಚನೆಗೆ ಇದರಿಂದ ಪುಸ್ಟಿ ದೊರೆಯಿತು. 
ಅಪರಿಚಿತಸ್ಮರೇ ಆದರೂ ದಾರಿ ನಡೆಯುವಾಗ 
ಒಮ್ಮೆ ನಮ್ಮೊಡನೆ ಮಾತನಾಡಿದರೆಂದರೆ ಏಳು ಹಜ್ಜೆ 
ಮುಂದು ಹೋಗುವುದರೊಳಗಾಗಿ ಅವರು ಸ್ನೇಹಿತ 
ರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಅವರು ಆ ಮೊದಲು ಧರ್ಮಸ್ಥಳಕ್ಕೆ 
ಹೋದವರಲ್ಲ. ನಾವು ಪ್ರತಿವರ್ಷ ಹೋ ಗತಕ್ಕವತಂದು 
ಶಿಳಿದೊಡನೆ ಅವರು, . ನಮ್ಮ ಕೂಟಕ್ಕೆ ಸೇರಿದರೆ 
ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಅನುಕೂಲವೆಂದು ನಮ್ಮ ಬೆನ್ನನ್ನು ಬಿಡ 
ಲಿಲ್ಲ. ನಮಗೂ ದಾರಿಯುದ್ದಕ್ಕ ಮಾತನಾಡುತ್ತ 
ಹೋಗುವುದಕ್ಕೆ ಒಂದು ರಾ] ಂತೋಷವೇ, 


( 


© 


§ ) ಎವಿ ಂಜ ಇಳೆ 
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| RD) 
ತ್‌್‌ ನಮ್ಮ ಜತೆಗೆ ಸೀ 
J 
A 0ಎ 0೧1೮ ಇಡಿ ೧ ೦, ಇ ಕಾಲಾ 
"೦೨೨೮! ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಗುಳಿಗಳು ಬಿದ್ದು ಊಲಇ'ಲ 
ಹಾ edd ek wl A ಖಾ 
ಗಿದ ಇದನ್ನು ಬೋರ್ಡಿನವರು ಸರಿಪಟಿಸುವುದುಲ್ಲು 


ಆಸ್ತಿಯಿಲ್ಲ.. ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅವರು ಆಗಾಗ ಸರಿ 
ಮಾಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆ ವರ್ಷ ಮಳೆ ಹೆಚ್ಚಾದುದರಿಂದ 
ಮಾರ್ಗವು ಸ್ವಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚು ಕೆಟ್ಟು ಹೋಗಿದೆ ಎಂದು 
ನಾನು ತಿಳಿಸಿದೆ. 

“ಸಿದ್ಧಾಲಯ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಕೇಳಿದ್ದೆ-ಅಲ್ಲಿ ಕಾಣುವುದು ಅದೆಯೋ?” ಎಂದು ಅವರು 
ಮುಂದು ಹೋಗುತ್ತ ಕೇಳಿದರು. 
ಆದ ಹೈಸ್ಕೂಲ”. ಸ್ವಲ್ಪ ಮುಂದೆ ಸಿದ್ಧಾಲಯವಲ್ಲ 
ಸಿದ್ಧವನವೆಂಬ ಗುರುಕುಲವಾಸವು ಸಿಕ್ಕು ತ ಅಲ್ಲಿ 
ವಿದ್ಯಾ ರ್ಥಿಗಳಿಗೂ ಉಪಾಧ್ಯಾಯರಿಗೂ ವಾಸಕ್ಕೆ ಮನೆ 
ಗಳಿದ್ದು ಅದೊಂದು ಪೂರ್ವಕ್ರ ಮದ ವಿದಾ ತಿಳಿಯದ. 
ಹೈಸ್ಕೂಲ್‌ ಹತ್ತು ನಿಷ ಹ ಸಂಸ್ಥೆ. ಗುರುಕುಲ 
ವಾಸವನ್ನು ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರೇ ನಡೆಸುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ನನ್ನ 
ಜತೆಗಾರರು ತಿಳಿಸಿದರು. 

“ಇದೆಲ್ಲ ದೇವಸ್ಥಾನದ ಆಸ್ತಿ ಎಂದು ನೀವೆನ್ನು 
ತ್ರೀರಿ. ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರದಂದು ನಾನು ಕೇಳಿದ್ದೆ. ಅದು 
ಅವರ ಸ್ವಂತ ದೇವಸ್ಥಾನವೆಂದು ಎಂಡೋವ”ಮೆಂಟ್‌ 
ಕಾನೂನಿಂದ ಅದನ್ನು ಹೊರಪಡಿಸಿದರೆಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ. ಎಂದು ಅವರು ಪುನಃ ಮಾತೆತ್ತಿದರು. 

“ದೇವಸ್ಥಾನವು ಅವರ ಮನೆತನದ್ದು. ಆಸ್ತಿಯ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಭಾಗ ಅವರ ಹೆಸ ಲ್ಲೇ ಇದೆ. ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು 
ಜೈನಮತಸ್ಥರಾದರೂ ಶಿವಾಲಯವು ಅಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ 
ಉಂಟಾಯಿತೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಐತಿಹ್ಯವಿದೆ. ಧರ್ಮ 
ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಕುಡುಮ ಪುರವೆಂಬ ಹೆಸರಿತ್ತು. 
ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಗೆ ಹಿಂದೆ ಇಬ್ಬರು ಸಿದ್ಧ ಪುರುಷರು 
ನಿತ್ಯಸಹಸ್ತಭೋಜನವಾಗುವ ಒಂದು ಪುಣ್ಯಕ್ಷೇತ್ರ 
ವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಊರೂರು ತಿರುಗಿ 
ಕೊನೆಗೆ ಆ ಪ್ರಶಾಂತವಾದ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಬಂದು, ಅಲ್ಲಿಯ 


ಅದು ಹೊಸದಾಗಿ 


ಒಳಗೆ ಮಂಚ ಉಯಾ ಡೆ 
ಯವರು ತ ನದ ಜಾ ಭು ಜೆ Los ವಿಶೇಷ 
ಉತ್ಸವಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಬೀಡಿನಲಿಯೇ ಸಾನ 
ಮಾಡುವರು, ಸಿದ್ಧ ಪುರುಷರ ವಾಸದಿಂದ ಆ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ 


ಒಂದು ಮಹಿಮೆ ಬಂತು. ಆ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯಸಹಸ್ರ 
ಭೋಜನವಾಗುವಂತೆ, ಸ್ಥಳದ ಮಹಿಮೆಯೇರುವಂತೆ 


ಹೆಗ್ಗ ಗಡೆಯವರಿಗೆ ವಾಕ್‌ ಸಿದ್ಧಿಂ ಯ ಪರಪ್ರ ಸಾದ ಕೊಟ್ಟ ರು. 
ಗಲೂ ಹೆಗ್ಗ “ಶ್‌ ನಡೆಯಲ್ಲಿ ನಿಂತು ಸ್ರ 
ಮಾತನ್ನು ಜಟ ಅವರು ನಡಿಸಿಕೊಡು 


ಈಗಲೂ!” ಎಂದು. ನಮ್ಮ 
ಯದ ಸ್ವರ ಕಾಣಿಸಿದರು, 

“ಹೌದು. ಈಗಲೂ! ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಶಯವೇ 
ಇಲ್ಲ. ಬೇಕಾದಷ್ಟು ನಿದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಕೊಡಬಹುದು. 
ಯಾಕೆ? ಈಚೆಗೆ ಮೈಸೂರು ಮಹಾರಾಜರವರ ಸ್ವಾರಿ 
ಕ್ಲೇತ್ರಕ್ಕೆ ಚಿತ್ತೈಸಿದಾಗ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ಮಹಾರಾಜರ 
ಸಂತಾನಾಪೇಕ್ಸೆಯನ್ನು ದೇವರು ನಡಿಸಿಕೊಡುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದು ಹರಸಿದ ಒಂದೇ ವರ್ಷದೊಳಗೆ ಮಹಾರಾಜ 
ರಿಗೆ ಹೆಣ್ಣು ಮಗು ಹುಟ್ಟಲಿಲ್ಲವೆ?” 

ಆ ಮೇಲೇನಾಯಿತೆಂದು , ನಮ್ಮ ಸ್ನೇಹಿತರು. 
ಆ ಮೇಲೆ ದಿನದಿಂದ ದಿನಕ್ಕೆ ಕ್ಷೇತ್ರದ 
ಸಿದ್ಧಿ ಹೆಚ್ಚಿ ಜನರು ತಂಡೋಪತಂಡವಾಗಿ ಬರ 
ಶ್ರಿದರು.. ಆ ಬಂದವರಿಗೆಲ್ಲ ವಸತಿ, ಊಟ ಉಪ 
ಚಾರವೆಲ್ಲ.. ಭಂಡಾರದ. ಕಡೆಯಿಂದ ಆಗುವುದು. 
ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರಿಗೆ ಖರ್ಚಿನ ಯೋಚನೆಯೇ ಬೇಡವೆಂದು 
ಸಿದ್ಧ ಪುರುಷರ ಅಪ್ಪಣೆಯಾಗಿದೆ. ಕ್ಲೇತ್ರಕ್ಕೆ ಬಂದ 
ಕಾಣಿಕೆಹರಕೆಹಣಗಳಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲಿಯ ಧರ್ಮವು 
ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ" ನಡೆಯುವಂತೆ ಅವರು ಅನುಗ್ರಹಮಾಡಿ 
ದ್ದಾರೆ... ಭಂಡಾರಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟು ಹಣ ಬಂತೆಂಬ ಲೆಕ್ಕ 
ನೋಡುವ ಹವ್ಯಾಸವು ಕೂಡ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರಿಗೆ ಬೇಡ, 


ಸ್ನೇಹಿತರು ಸಂಶ 


ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಕಡಮೆಯಾಗದಂತೆ ಅಲ್ಲಿಯ ಪ್ರಧಾನ 
ದೈವವಾದ ಅಣ್ಣಪ್ಪನೇ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವನು ಎಂದೆ. 

“ಹೌದು ಹೌದು, ಅಣ್ಣಪ್ಪದೈವದ ಹೆಸರು 
ಕೇಳಿದ್ದೇನೆ. ಕದಿರೆಯಿಂದ ಮಂಜುನಾಥನನ್ನು ತಂದು 
ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸ್ಠಿಸಿದುದು ಅವನೇ ಅಲ್ಲವೇ? ಎ1 ಕೇಳಿದ 

ಹೀಗೆ ಮಾತನಾಡುತ್ತ ನಡೆವಾಗ ದಾರಿ ಬೇಗನೇ 
ಸಾಗಿತು. ನೇತ್ರಾವತಿ ಹೊಳೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ನಾನವನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಮಡಿಬಟ್ಟೆಯನ್ನು ಉಟ್ಟು ದೇವಸ್ಥಾ ನದ ಕಡೆಗೆ ಕಾಲು 
ಹಾಕಿದೆವು. ಹೋಗುತ್ತಾ ರಿಯ ಲ್ಲಿ ಈಗಿನ ಹೆಗ್ಗಡೆ 
ವಯಾ ಮಾಡಿಸಿದ ಹೊಸ ei ಹ 
ಸಿದ್ದ ಶ್ಯ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದೇವಸ್ಥಾ ನಡ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ ಹೆಚಿ $ಿದೆಯಂತಲ್ಲ! ತುಲಾಭ ವಾರಕ್ಕೆ ಅವರು 
ಹೇಳಿದಷ್ಟು ಭಂಡಾರಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಿಸ ೇಕಂತೆ. ಹೌದೊ?” 
ಎಂದು ನಮ್ಮ ಸ್ನೇಹಿತರು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದರು. 

“ಈ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸರ್ವತೋಮುಖ 
ವಾಗಿ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೇರಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಖರ್ಚೂ ಏರಿದೆ. 
ಸರ್ವತೋಭಿವೃದ್ಧಿಯಾಗಿದೆ. ದೇವಸ್ಥಾ ನದ ವಠಾರ 
ದಲ್ಲಿ ಜನರ ವಸತಿ ಬಗ್ಗೆ ಎಷ್ಟೋ ಬ್‌ ಕಟ್ಟಡ 
ಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲೆ ಕೆಳಗೆ ಕಾರಂಜಿಯ 
ನೀರು ಸಂತು ಆದ "ಜೌಗುಸ್ಥ ವು ಮಲೇರಿಯದ ನುಸಿ 
ಗಳಿಗೆ ತವರಾಗಿ ಊರಿನ ಆಕೋ ಗ್ಯವನ್ನು ಕೆಡಿಸುತ್ತಿತ್ತು. 
ಅದನ್ನು ಸುಂದರವಾದ ಲಲಿತೋದ್ಯಾನವಾಗಿ ಮಾರ್ಪ 
ಡಿಸಿ ಅಲ್ಲಿ ರಮಣೀಯವಾದ ದೇವರ ಮಂಟಪವನ್ನು 
ಕಟ್ಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮಂಟಪದ ಮುಂದೆ ಕಿರುಕೆರೆಗಳು; 
ಕೆರೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾರಂಜಿಗಳು; ಕೆರೆಯ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಈಜಾಡುವ 
ಹಂಸಗಳು; ಸುತ್ತಲೂ ಹಚ್ಚಗಾದ ಹುಲ್ಲ ಜಮಖಾನೆ; 
ಅದರಿಂದಾಚೆ ಬಗೆಬಗೆಯ ಬಣ್ಣದ ಹೊನಿನ ಗಿಡಗಳು- 

ಇವುಗಳಿಂದ ಲಲಿತೋದಾ ನವೆಂ ಹೆಸರು ಅನ್ವರ್ಥ 
ವಾಯಿತು. ಆ ಉದ್ಯಾನದ ಸೌಂದರ್ಯದೊಂದಿಗೆ 
ಊರಿನ ಆರೋಗ್ಯವು ಸುಧಾರಿಸಿದೆ. ಅಲ್ಲಿಯ ಜನರ 
ಮತ್ತು ಯಾತ್ರಿಕರ ಪ್ರಯೋಜನಾರ್ಥ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು 
ಒಂದು ಧರ್ಮ ಆಸ್ಪತ್ರಿಯನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಾರೆ. ದೇವ 
ಸ್ಥಾನದ ಒಳಗೂ ಸರಹದ್ದಿನಲ್ಲೂ ನಿದ್ಯುದ್ದೀಪಗಳ 
ಏರ್ಪಾಟು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ಕೀರ್ತಿ 
ಚಿರಸ್ಥಾಯಿ ಆಯಿತು, ಸ್ಥಾಮಿಾ, ಇಷ್ಟೆಲ್ಲಾ ಮಾಡಿ 


ದರೂ ತಾನು ನಿಗರ್ವಿ, ವಿದ್ಯಾವಂತರು, ಕಲಾವಂತರು, 
ಆದರೂ ನಿನಯವಂತರು; ಮಹಾಕರುಣಾಶಾಲಿ. ಉದಾರ 
ಹೃದಯ ಅವರದು. ಅವರು ಮಾಡಿದ ದಾನಕ್ಕೆ ಲೆಕ್ಕ 
ವಿಲ್ಲ. ಅಂತಹವರ ವಿಷಯ'ತಾವು ಹೇಳುವುದೇನು? 
ಯಾತ್ರಿಕರಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಣ ಬಡಿದು ಹಾಕುತ್ತಾ ರೆ] 
ತುಲಾಭಾರಕ್ಕೆ ತುಂಬ ಕೇಳುತ್ತಾರೆ! ಯಾರು ಹೇಳಿದರು 
ಇದನ್ನು ನಿಮಗೆ? ರಾಮ, ರಾಮ! ಆ ಧರ್ಮಾವತಾರರ 
ಮೇಲೆ ಈ ಅಪರಾಧವೇ?........... .. 

ಸ್ನೇಹಿತರು ನನ್ನನ್ನು ಎಡೆಯಲ್ಲಿ ತಡೆದು, « 
ರಿಬ್ಬರು ಹಾಗೆ ಹೇಳುವುದನ್ನು ಕೇಳಿದ್ದೆ, ತಪ್ಪಾಯಿ 
ಸ್ವಾಮಿ; ನಾನು ಅದನ್ನು ಕೇಳಬಾರದಿತ್ತು” ಎಂದರು 

“ಕೇಳಿದುದರಿಂದ ತಪ್ಪೇನು? ಅದರ ಸಂಗತಿ 
ಹೀಗೆ:--ತುಲಾಭಾರದ ಕ್ರಮ ಈ ದೇವಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ 
ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ಹಾಗೆಯೇ. ಸಕ್ಕರೆಯೋ ತೆಂಗಿನ 
ಕಾಯೋ ಹಾಕಿ ತೂಗಿದ ಕುಲ ೦ಡವರು 
ನಡೆಯಲ್ಲಿ ದೇವರಿಗೆ ಮೂರು ಸಾರಿ ಅಡ್ಡ ಬೀಳಬೇಕು. 
ಅವರು ಏಳುವಾಗ ಒಂಡು ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಹೆಗಡೆ 
ಯವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


1) 
ನತ 
© 


ಮೂರನೆಯ ಸಾರಿ ಹೇಳಿದ 
ಸಂಖ್ಯೆಯಷ್ಟು ಮೊಬಲಗನ್ನು ಭಂಡಾರಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಿಸ 
ಬೇಕು. ದೇವರೇ ನುಡಿಯುವುದೆಂದು ಅದರ ಅರ್ಥ. 
ಯಾಕೆ? ಸ್ವಾನ, ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳಿಗೆ ಹಿಂದೆ 
ಘಟ್ಟದ ಮೇಲಿನಿಂದ ಬಂದ ಒಬ್ಬ ದೊಡ್ಡ ಮನುಷ್ಯರು 
ತು ಮಾಡಿಸಿ ಹೆಗ್ಗ ಡೆಯವರು ೨೦೦. ರೂ, 
ಹೇಳಿದಾಗ, ತಾನು ೫೦೦ ಸಂಕಲ್ಪ ಮಾಡಿದ್ದೆ ಎಂದರು. 
ಅದಕ್ಕೆ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ದೇವರ ಇಚ್ಛೆಯಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂರೇ 
ಉಂಟು; ಅಷ್ಟ ಸಾಕು ಎಂದು ಉತ್ತರ ಕೊಟ್ಟರು! 
ಅದೆಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿಯ ಕ್ರಮ ತಿಳಿಯದವರು ಆಡುವ ಮಾತು 
ಅಂತಹ ಮಾತಿಗೆಲ್ಲ ಬೆಲೆ ಇಲ್ಲ. ನುಡಿಗಟ್ಟಿನ ಸಮಯ 
ದಲ್ಲಿ ಭೂತ ಕೇಳುವ ಪ್ರಶ್ನೆ ಒಂದೇ. ಹೆಗ್ಗಡೆ, ಧರ್ಮ 
ಸರಿಯಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತದೋ? ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಚ್ಯುತಿಬಾರದ 
ಹಾಗೆ ನಡೆಸುತ್ತಾ ಇರು. ಹೆಚ್ಚುಕಡಮೆಯಾದರಿ- 
ಕಡಿದ ಸ್ವರ ಕೇಳಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ ಮರ ಬಿದ್ದದ್ದೇ ಗೊತ್ತಾ 
ದೀತು, ಜೋಕೆ!” | 

“ತುಂಬಾ ಧರ್ಮಾತ್ಮರು, ನಾನು ಕೇಳಿದ್ದೇನೆ. 
ಬಹು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಸಮ್ಮೇಳನ ನಡೆಯು 


p: 


“ಅದು ಮೂರು ಮೂರುವರೆ ಘಂಟೆಗೆ ಪ್ರಾರಂಭ 
ವಾಗುವುದು. ಶಾಲೆಯ ಗುಡ್ಡೆ ಯಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಹಜಾರ ಕಟ್ಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಯ ಡಾ ಕರು 
ಸರ್ವಧರ್ಮಸಾರದ ಲಾಭವನ್ನು 


ನವನ್ನು ಸಚ ಓತ 
ಸಮ್ಮೇಳನವು ಬಹು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ಹಲವು ವರ್ಷಗ 
ಳಿಂದ ನಡೆಯುತ್ತಾ ಇದೆ. ಇದು ಈ ಕ್ಷೇತ್ರದ ವಿಶೇಷ 
ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಇದೆ. ನೋಡಿರಿ, ಇಲ್ಲಿಯ ದೇವರು 
ಈಶ್ವರನು ಶ್ರೀ ಮಂಜುನಾಥಸ್ವಾಮಿ; ಅರ್ಚಕರು 
ಮಧ್ವಮತಾವಲಂಬಿಗಳಾದ ವೈಷ್ಣವರು; ವ್ಯವಸ್ಥಾಪ 
ರು ಶ್ರೀ ಹೆಗ್ಗಡೆಯರು ಜೈನಮತಸ್ಥರು. ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಸರ್ವಮತಗಳ ಸಮ ನ್ವಯಯತ್ನಕ್ಕೆ ಈ 
ಕ್ಷೇತ್ರವು ಅರ್ಹವಾದುದು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಶ್ರೀ 
ಮಂಜಯ್ಯ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ವಿಶಾಲದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 5 
ಸಂಸ್ಥೆಯನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸಿದರು. ನಾವು ಊಟ ತೀರಿಸಿದ 
ಮೇಲೆ ಇವತ್ತಿನ ಸಭೆಗೆ ಹೋಗೋಣ. ಸಮ್ಮೇಳನ 
ಎರಡು ದಿವಸ ನಡೆಯುತ್ತದೆ.” 
ನಾವು ದೇವಸಾ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಮುಟ್ಟುವಾಗ ಘಂಟಿ 
ಹನ್ನೆರಡು ಆಯಿತು. ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ದೇವಸ್ಥಾ ನದ 
ಒಳಗೆ ಹೋಗಿ ಆಗಿದೆ. ಹರಕೆ ಒಪ್ಪಿಸೋಣ ಆಗು 
ತ್ತಿತ್ತು. ನಾವು ದೇವರ ದರ್ಶ ನಮಾಡಿಕೊಂಡು ಹಣ್ಣು 
ಕಾಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಸಿ ತೀರ್ಥ ಪ್ರಸಾದಗಳನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡೆವು... ಅನಂತರ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ದರ್ಶನಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡು, ಹೊಸ ಸ್ನೇಹಿತರ ಪರಿಚಯವನ್ನು ಅವರಿಗೆ 
ಮಾಡಿಸಿ ಅವರ ಬಳಿಯಲ್ಲಿ ಜಗಲಿಯಲ್ಲಿ ಹರಕೆ ಕ್ರಮ 
ವನ್ನು ನೋಡುತ್ತ ಕುಳಿತೆವು. ಗಳಿಗೆಗೊಂದು ಸಾರಿ ಹರಿ 
ವಾಣ ತುಂಬ ಹಣಕಾಸು ನೋಟುಗಳು ಭಂಡಾರ ಜಗಲಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಸುರಿಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಅವನ್ನು ತರುವಾರು 
ವಿಂಗಡಿಸಿ ಭಂಡಾರದಲ್ಲಿ ಅವನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿ ತುಂಬು 
ತ್ತಿದ್ದರು. ನಮ್ಮ ಸ್ನೇಹಿತರು ಅದನ್ನೆಲ್ಲ ಅವಾಕ್ಕಾಗಿ 
ನೋಡುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಸ್ವಲ್ಪ ಸಮಯದ ಮೇಲೆ ಮಹಾಪೂಜೆ ಆಯಿತು. 
ನಾವು ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ಅಪ್ಪಣೆ ಪಡೆದು ಭೋಜನಶಾಲೆಗೆ 
ಹೋದೆವು. ಭೋಜನಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಊಟಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯ 
ನರ್ಪಾಡಾಗಿತ್ತು. ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಭೂರಿ ಜನರಿಗೆ 


ಪಡಿಯಳೆದು ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಅದನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ಹೊತ್ತು 
ನೋಡುತ್ತ ನಮ್ಮ ಸ್ನೇಹಿತರು ನಿಂತ ಕಾರಣ cy 
ಭೋಜನಶಾಲೆಗೆ ಸಃ ಗುವಾಗ ತಡವಾಗಿ ನಮ 
ಮೊದಲನೆಯ ಸರ್ತಿಗೆ ಸ ಳಿಸಿ ಗದೆ ಹೋಯಿತು. ೫ 
ನೆಯ ಸರ್ತಿಗೆ ಇನ್ನು "ಸಮಯವಿದ್ದು ದರಿಂದ ನಮ್ಮ 
ಸ್ನೇಹಿತರಿಗೆ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ಬಿ ನೀಡನ ನ್ನೂ ಅವರೇ ಬರೆದ 
ಮನೋಹರವಾದ ರಸಚಿತ್ರ ಗಳನ್ನೂ ಸವಿಶಾಪದ 
ಲಲಿತೋದ್ಯಾನದ ಮಂಟಪವನ್ನು ಕಾಣಿಸಿದೆನು 
ಪೂಜೆಯಾದ ಮೇಲೂ ಪ ವಾಡನೇು 
ಮುಗಿಯಲಿಲ್ಲ” ವೆಂದು ನಮ್ಮ ಹಿತರು ಕೇಳಿದರು. 
“ಎಲ್ಲೆ ಲ್ಲಿಂದಲೂ ಕ: kre ಮೇಳಗಳು 
ಹರಕೆಗಾಗಿ ಬಂದು ಇಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಸೌತ್ತಾ 
ಇದ್ದಾವೆ. ಇವಕ್ಕೆಲ್ಲ ಹಿಂದೆ ಹೋಗುವಾಗ ಒಳ್ಳೆ 
ಸಂಭಾವನೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅವರಿಗೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಬಂದೋ 
ಬಸ್ಸಿಗೆ ಬಂದ ಪೊಲೀಸರಿಗೂ ಸಮ್ಮೇಳನಕ್ಕೆ ಆಮಂತ್ರಿ ತ 
ರಾದ ಪಂಡಿತರಿಗೂ ಯೋಗ್ಯ ಸಂಭಾವನೆ ಆಗು ತ್ತೆ. 
ಆದುದರಿಂದಲೇ ನಾನು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದುದು ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಹೆಚ್ಚುತ್ತಿದ್ದ ಹಾಗೆ ಖರ್ಚೂ ಹೆಚ್ಚುತ್ತಲೇ ಇದೆ. ಈ 
ದೀಪೋತ್ಸವವಲ್ಲದೆ, ರಥೋತ್ಸವ ಬೇರೆ ಚೈತ್ರಮಾಸ 
ದಲ್ಲಿದೆ. ನವರಾತ್ರಿಯ ಸಮಯ ವಿಶೇಷ ಪೂಜೆಗಳಿವೆ. 
ಆಗ ಸುವಾಸಿನಿಯರಿಗೆ ಸೀರೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಸಾದವಾಗಿ 
ಹಂಚುವುದುಂಟು,. ಆದರೆ ದೀಪೋತ್ಸವಕ್ಕೆ ಬಂದಷ್ಟು 
ಜನರು ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಇಲ್ಲಿಯ 
ಉತ್ಸವಗಳಲ್ಲಿ ಬಹು ವಿಶೇಷವಾದುದು. ; 
“ನನ್ನ ಪುಣ್ಯದಿಂದಲೇ ನೀವು ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ನನಗೆ 
ಸಿಕ್ಕಿದಿರಿ. ಟ್ರ ಕ್ಸೇತ್ರದ ಮಹಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು ನಿಮ್ಮಿಂದ 
ಪೂರ್ಣ ತಿಳಿದ ಹಾಗಾಯಿತು. ಒಂದೆರಡು ದಿವಸ 
ಇಲ್ಲಿ ನಿಂತು ಕೆಲವು ಸೇವೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಸಿ ನಿಧಾನ 
ಹೋಗುವ ಆಲೋಚನೆ ಆಗಿದೆ. ತಾವು ಎಷ್ಟು ದಿನ 
ಇಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತೀರಿ?” ಎಂದು ಕೇಳುತ್ತ ನಾವು. ಇದ್ದರಾಗ 
ಬಹುದೆಂಬ ಅವರ ಇಚ್ಛೆ ಕಾಣಿಸಿದರು. ನಾವು ಬೆಳ 
ಗಾಗಬೇಕಾದರಿ ಪುನಃ ಮಂಗಳೂರಿಗೆ ಹೋಗುವ 
ಉದ್ದೇಶದಲ್ಲಿದ್ದೇವೆಂದು ಕೇಳಿ ಅವರಿಗೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಬೇಸರ 
ವಾಯಿತು. 
ಊಟವಾದ ಮೇಲೆ ಹಳೆ ಕಚೇರಿಯಲ್ಲಿ ಗೊತ್ತಾದ 
ನಮ್ಮ ಬೀಡಿಗೆ ಹೋದೆವು, ಅಲ್ಲಿ ನಿಶ್ರಾಂತಿಗಾಗಿ ಕಾಲು 


ನೀಡಿ ಕುಳಿತುಕೊಂಡೆವು; ಒರಗುವುದಕ್ಕೆ ಸಮಯವಿಲ್ಲ. 
ಇನ್ನೊಂದು ಅರ್ಧ ಘಂಟಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಸಭೆಗೆ ಹೋಗ 
ಬೇಕು. ಆ ದಿನ ಸಭೆ ನಾಲ್ಕುವರೆ ಘಂಟಿಗೆಂದು 


ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿತ್ತು. ನನಗಾದರೋ ಮುನ್ನಾ ರಾತ್ರಿ ನಿದ್ದೆ 
ಇರಲಿಲ್ಲ; ನಡೆದುಕೊಂಡು ಬಂದು ಕಾಲು ಬಚ್ಚಿ ತ್ತು; 


ಹೊತ್ತು ಕಳೆದು ಊಟ ಮಾಡಿದುದರಿಂದ ದ್‌ ಕಡೆ 
ಯಿಂದಲೂ ನಿದ್ದೆ ಬಂದು ನನ್ನನ್ನು ಆವರಿಸಿಕೊಂಡಿತು. 
ನನ್ನ ಜತೆಗಾರರಿಗೆ ನಮ್ಮ ಹೊಸ ಗೆಳೆಯರನ್ನು ಸಭೆಗೆ 
ಕರಕೊಂಡು ಹೋಗುವಂತೆ ಹೇಳಿ ನಾನು ಅಲ್ಲೆ 
ಒರಗಿದೆನು. 

ಸಾಯಂಕಾಲ ಅವರು ಸಭೆಯಾಗಿ ಬರುವಾಗ 
ನನಗೆ ಎಚ್ಚರಾಗಿತ್ತು; ಆದರೆ ಆಲಸ್ಯದಿಂದ ಕಣ್ಣು 
ಮುಚ್ಚಿಕೊಂಡು ಮಲಗಿಕೂೊಂಡಿದ್ದೆನು. ನಮ್ಮ ಗೆಳೆ 
ಯರು ಒಳಗೆ ಬಂದು “ಏನ ನಯ್ಯ, ಇನ್ನು ಮುಗಿಯ 
ಲಿಲ್ಲವೇ ನಿಮ್ಮ ನಿದ್ದೆ? ಸಭೆ ಮುಗಿದು ನಾವು ಬಂದಾ 
ಯಿತು. ಬದುಕಿದೆ! ನನ್ನ ಹಣದ ಪಾಕಿಟು ಅವಸರಕ್ಕೆ 
ಹೋಗುವಾಗ ಇಲ್ಲೇ ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗಿತ್ತು. ಸಭೆಯಲ್ಲಿ 
ಕೂತಾಗ ನನಗೆ ಅದರದ್ದೇ ಯೋಚನೆ; ಪುಣ್ಯಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲೆ 
ಇದ?” ಎಂದರು, 

“ಹಾಗೇನೂ ಭಯವಿಲ್ಲ. ಧರ್ಮಕ್ಷೇತ್ರವಿದು. 
ಒಬ್ಬರ ಸೊತ್ತನ್ನು ಒಬ್ಬರು ಎತ್ತಿ ಕೊಂಡು ಹೋಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, po ಇಲ್ಲಿ ಮಲಗಿಕೂಂಡಿದ್ದ 
RD!” ಕ್ಟ ನನ್ನ ಜತೆಗಾರರು ಭರವಸ ಹೇಳಿದರು. 

“ಇವರು ಮಲಗಿಕೊಂಡಿದ್ದರು ನಿಜ; ಆದರೆ ಇವ 
ರನ್ನೇ ಎತ್ತಿಕೊಂಡು ಹೋದರೂ ಇವರಿಗೆ ಗೊತ್ತಾಗು 
ತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ” ಎಂದು ನಮ್ಮ ಗೆಳೆಯರು ನಗಾಡಿದರು. 

ಆಗ ಅಲ್ಲಿದ್ದ ಶ್ಯಾನುಭಾಗರು, “ಇಲ್ಲಿ ಕಳವಿನ 
ಭಯವಿಲ್ಲ. ಅಂತಹಣ್ಜಿ (ನಾದರೂ ಆದರೆ ಕ್ಲೇತ್ರರಕ್ಷಕ 
ನಾದ ಅಣ್ಣಪ್ಪನು ತೀವ್ರ ಪ ಸ ಗೂಪುೂ 
ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳಿಗೆ ಹಿಂದೆ ದೇವಸ್ಥಾನದೊಳಗೇ ಒಂದು 
ಕಳುವಾದ ಸಂಗತಿ ನೀವು ಕೇಳಿದ್ದೀರೊ?......... ೫ 

ನಾವು ಒಮ್ಮೆಗೆ “ಏನೇನು? ದೇವಸಾ ನದ ಒಳಗೆ! 
er ಜ್‌ ಉಳಿಯಿತು ಏನು ಕಳವಾಯಿತು?” 
ಎಂದು ಕುತೂಹಲಪಟ್ಟೆವು. 

ಶ್ಯಾನುಭಾಗರು:-“ಬಹಳ ವಿಚಿತ್ರ ಸಂಗತಿ ಅದು. 
'ಇಲ್ಲಿಯ ಪದ್ಧತಿಪ್ರಕಾರ ದೇವಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಬೀಗಮುದ್ರೆ 


ಮ ಮೊದಲು ಸಿನ ಇಬ್ಬರು 
ಕೃಣ 


ನಾ 
ಕ ಬ ಜ್‌ ಂಡಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಆ ಮೇಲೆ 
ಕ್ರಮ. ಒಂದು ದಿನ ಪಾಲಕಿಉತ್ತವವಾಗಿ ಒಳಜಗಲಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಸಿಂಗರಿಸಿದ ಪಾಲಕಿ ಇಟ್ಟು ಕ ಮಪ್ರಕಾರ ಬೀಗ 
ಹಾಕಿ ಎಲ್ಲರೂ ಮನೆಗೆ ಹೋದರು. ಮಾರಣೆಯ ಚ 
ಬಾಗಿಲು ತೆರೆದು ಒಳಗೆ ಹೋಗಿ ನಿತ್ಯಕ ಕ್ರ ಮವಾಗುತ್ತಿ 
ವಾಗ ಒಬ್ಬರ ದೃಷ್ಟಿ ಪಾಲಕಿ ಕಡೆ ಹೋಯಿತು. ಪಾಲ 
ಕಿಯ ಕೊಂಬಿಗೆಸಿ ಚಿ ಚಿನ್ನದ ಗೊಂಡೆಗಳೊಂದೂ 
ಇಲ್ಲ! ಬೀಗ ಮ್ಮ ಯ್ಯ ಮೊದಲು ಅದನ್ನು ಒಳಗೆ 
ತೆಗೆದಿ ದಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆಯೋ ಎಂದು ಕೇಳಿಯಾಯಿತು. ಯಾರೂ 
ತೆಗೆದಿಡಲಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಎದೆಗುದಿ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. 
ಅರ್ಚಕರು ಓಡಿಹೋಗಿ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರಿಗೆ ತಿಳಿಸಿದರು. 
ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ಬಂದು ನೋಡಿದರು. ಶೋಧನೆ ನಡಿಸಿ 
ದುದು ಯಾರು? ಬಾಗಿಲು ಹಾಕಿದ್ದುದು ಯಾರು? 
ಮೊದಲು ಕಳವು ತಿಳಿದುದು ಯಾರಿಗೆ! ಮುಂತಾಗಿ 


ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡಿದರು, ಸಿಬ್ಬಂದಿಯ ಚು ದ್‌ ಸಾಲಾಗಿ 
ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರನ್ನೇ ಕೇಳಿದರು. ಪ್ರತಿಂ ಯೊಬ್ಬ ನುದೇವ 


ರಿಗೂಹೆಗ್ಗಡೆಯವರಿಗೂ ಅಡ್ಡಬಿದ್ದು ನಾನು ಜನ] 
ತನಗೆ ಏನೂ ತಿಳಿದಿಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರಮಾಣಪೂರ್ವಕ 
ಹೇಳಿದನು. ಅಂದ ಮೇಲೆ ಒಳಗಿನ ಸೊತ್ತು ಇಲ್ಲ 
ವಾಗುವುದು ಹೇಗೆ? ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರಿಗೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವಾಗಿ 
ಏನೂ ತೋಚದೇ ಹ್ಯೂ ಅವರ ಬುದ್ಧಿಗೆ 
ಏನೋ ತೋರಿ ಫಕ್ಕನೆ, "ಈ ಕಳವು ನಮ್ಮಿಂದ ಚ 
ಯಾಗುವ ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಅಣ್ಣನ್ಪನೆ ಇದರ ಪತ್ತೆಮಾಡಲಿ.” 
ಎಂದು ಹೇಳಿ ಕೆಳಗಿಳಿದು ಬೀಡಿಗೆ ಹೋದರು. 


೧ಗಿ 
ಪತ್ತೆಯಾಯಿತೆ?” ಎಂದು 


lb 


5 


ನಾನು pe 

ಶ್ಯಾನುಭಾಗರು, “ಆಗದೇ ಹೋದೀತೆ, ಸ್ವಾಮಾಾ? 
ಕೇಳಿರಿ, ಮಾರಣೆಯ ದಿನ ಮಂಗಳೂರಿನಿಂದ ಶೀಘ್ರ 
ವರ್ತಮಾನ ಬಂತು, ಒಬ್ಬ ಹುಡುಗ ಪ್ರಾಯದವನು 
ಬಂದರದ ಒಂದು ಚಿನಿವಾರಕಟ್ಟೆಗೆ ಹೋಗಿ ಅಲ್ಲಿ 
ಅದನ್ನು ವಿಕ್ರಯಿಸುವುದಕೆ ಕ್ಕೆ ಹೊರತೆಗೆದನು. 
ಕಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಅಣ್ಣ ) ಪ್ರನೆಂಬೊಬ್ಬ ರಿಟಾಯರ್ಡ್‌ ಹೆಡ್‌ 
ಕಾನ್‌ಸ್ಟಿಬಿಲನು ಕೂತಿದ್ದನು. ಅ; ವನ ಪೊಲಿಸ್‌ ಕಣಗೆ 
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ep ಸ ರ್ಯ! ಆಶ್ಚರ್ಯ! ಅದಿರಲಿ; ಆ 
ಛವು ಮಾಡಿದುದು 


ಕೆ 


ಕದ್ದ ನು, ಆತ ಕ ಹಾಕುವ ಸಮಯಕ್ಕೆ ಮೂಲೆಯ 
ಫ್‌ 
w 


ಗ್ರ 
ಕೆ 


ನಂತ | 

ಸ ಕಳವು ಮಾಡಿ ಮಾಳಿಗೆಯಿಂದ 
ರಥ ತು ಎ ಕೆಳಗಿಳಿಯಬಿಟ್ಟು ಅದನ್ನು ಡಿದು 
ಕೆಳಗೆ ಬಂದನಂತೆ. ಹಗ್ಗವನ್ನು ಎಲ್ಲಿಯೋ ಅಡಗಿಸಿಟ್ಟು 
ಪರಾರಿಯಾದನು. ತಾನು ಕೆಲವು ದಿವಸಗಳ ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಮನೆಗೆ ಹೋಗುತ್ತೇನೆಂತ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ಅಪ್ಪಣೆ ಅವನು 
ಮೊದಲೇ ಪಡೆದಿದ್ದುದರಿಂದ ಯಾರಿಗೂ ಸತ ಮೇಲೆ 
ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ಸಂಶಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಮ್ಹಾಲು ಸಿಕ್ಕಿದುದ 
ರಿಂದ ಆ ಹುಡುಗನನ್ನು ಸುಲಭದಲ್ಲಿ ತೀರಿಸಿದರು”. 


ಈ ಕಥೆಯಿಂದ ಅ ಣ್ಣಪ್ಪ ದೈ ವದ ಮೇಲಿನ ನಮ್ಮ 
ಅಭಿಮಾನವು ತೆ ಸಹನೆ ಆ ಮಹಿಮೆ 
ಗಾಗಿಯೇ ಪರಿವಾರದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಜವ ಸ್ಥಾ ನ 


ಕೊಟ್ಟು ಎಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲದ ಮರ್ಯಾದೆಯನ್ನು ಆತನಿಗೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಸಲ್ಲಿಸಿರುವರು. 

ಆ ಇಡಿ ದಿನ ಮಳೆ ಇರಲಿಲ್ಲ. ರಾತ್ರಿಯ ಉತ್ಸ 
ವವು ಬಹು ಸಾಂಗವಾಗಿ ನೆರವೇರಿತು. ಉತ್ಸವ 
ಮೂರ್ತಿಯ ಮುಂದೆ ಸಿಂಗರಿಸಿದ ದೇವಸಾ ಸನದ ಅ 
ಹೋಗುವುದರಿಂದ ದೇವರ ಮುಂದೆ ತೆರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಬೆಳ್ಳಿ ಚಿನ್ನಗಳಿಂದ ಮಡಾಯಿಸಿದ ಲಾಲಕಿ ಗೆ ಸಾಧಾರಣ 
ದವರು ಸೇವೆಗೆ ಹೆಗಲು ಕೊಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆ 


ಸೇವೆಗೆ ಮೊದಲೇ ಗೊತ್ತಾದ ಜನಗಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಸ್ವಯಂ 

ಸೇವಕರು ಅಲ್ಲ ಕ 

ಜನಸಂದಣಿ ಸುವ್ಯವಸ್ಥೆ ರಂದ ದೇವರ ಹಿಂದೆ 

ನಡೆಯಿಸುತ್ತಾ ಫು ದೇವಸಾ ನದ ಪರಿಚಾರಕರು, ಸೇವ 

ಕರು ಶೃ ದ್ದೆ ಯಿಂದ ತಂತಮ್ಮ ನ 

ಭಟ; ವು ಜಯಂ 0ದು ಕಟೆ,ಯಿಂದ ಇನೊಂದು 
ಸ 


ಲಿ 
೧೧ 
ನ್ನು 


ರುತ್ತದೆ. ಎವೆ ಹಳಚುವುದರೊಳಗಾಗಿ 
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2 
ಡಿ 


ಪಯಣಕ್ಕೆ ಸ್‌ 
ದರೆ ಸುವ ಮೆ ಹರಿದಾಯಿತು. 
ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದಾದರಿ ಎಲ್ಲಾ ಕಂಪೆನಿಯ ಬಸ 
ಎಲ್ಲಾ ಲಾಯ್ದಿನ ಬಸ್ಸು ಗಳೂ ಮೂವತ್ತು ನಾ 
ಹಿಂತಿರುಗುವ ಜ್‌ ಸ ಕರ್ಯಕ್ಕಾ ಗಿ ಸಾಲಾಗಿ 
ರುತ್ತಿದ್ದುವು. ಈಗ ಕೆಲವು ಬಾ ಟೆಕ್ಸಿಗಳೂ 
ನಿಲ್ಲುತ್ತವೆ. ನಮ್ಮ ಸ್ನೇಹಿತರಂತೂ ನಮ್ಮ ಜತೆಗೆ ಬರು 
ವರಲ್ಲ ವೆಂದಿದ್ದರು. 'ಕಮಗಿಬ್ಬರಿಗೆ ಒಬ್ಬ ಸ್ನೇಹಿತರ 
ಟೆಕ್ಸಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಮಳ ದೊರೆದಿತ್ತು. ಕೊನೆಯ ಕಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ಅಪ್ಪಣೆ ಪಡೆದು ನಾವು ಹೊರಡುವುದಕ್ಕೆ 
ಸಿದ್ಧರಾಗಿದ್ದೆವು ಬರುವ ವರ್ಷವೂ ಶ್ರೀಮಂಜುನಾಥನ 
ದರ್ಶನಲಾಭವಾಗಲೆಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿ ದೇವರ ಅಪ್ಪಣೆ 
ಯನ್ನು ಪಡೆದು ನಾವು ಟಿಕ್ಸಿಯನ್ನು ಹತ್ತಿದೆವು. ಬೆಳ 
ಇಗ ಬೇಕಾದರೆ ಮಂಗಳೂರಿಗೆ ಮುಟ್ಟಿ ಅಲ್ಲಿ ಅನು 
ಕೂಲದ ಬಸ್ಸು ಹಿಡಿದು ಹನ್ನೆರಡು ಜಾಟಿಯೊಳಗೆ 
ಮನೆಗೆ ಬಂದೆವು. ಅಂತೂ RR ನಮ್ಮ. 
ಧರ್ಮಸ್ಥಳ ಯಾತ್ರೆ ಮುಗಿಯಿತು 


ಧರ್ಮಸ್ಥಳದ ಶಿವಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಮಂಜುನಾಥ ಎಂಬ 
ಹೆಸರು ಹೇಗೆ ಬಂತು? '' 


ಶ್ರೀ ಯಂ, ಗೋವಿಂದ ಸ್ನ, ಮಂಜೇಶ್ವರ, 


ಶ್ರೀಮನ್ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಉಡುಪಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿ 


ಸಿದ ಅಷ್ಟಮಠಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾದ ಸೋದೆಯ ಮಠದ: 


ಯತಿವರ್ಯರಾದ ಶ್ರೀ ವಾದಿರಾಜ ತೀರ್ಥರವರು 
(ಕ್ರಿ. ಶೆ. ೧೪೮೦--೧೬೦೧) ಯಾನವೊಮ್ಮೆ ಪಯಣ 
ಗತಿಯಿಂದ ಬರುತ್ತಿದ್ದ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ, ಆಗ್ಲೆ ಕುಡಮ 
ಎಂದು ಹೆಸರಿದ್ದ ಧರ್ಮಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಮುಚ್ಚಿದಾಗ, ಯಾ 
ವೊಂದೂ ದೇವಾಲಯವಿಲ್ಲದ ಊರಿನಲ್ಲಿ ತಾವು ತಂಗೆ 
"ವೆಂದೂ ಭಿಕ್ಸೆ ಮಾಡೆವೆಂದೂ ಅಲ್ಲಿಂದ ಅವರು ಕಾಲು 
ತೆಗೆಯುತ್ತಲೆ, ಅಲ್ಲಿ ಯಾವ ಹಿಂದಿನಿಂದೇನೋ ನೆಲ 
'ಸಿದ್ದು ಈಗ ಹೇಗೋ ಆಗಲೂ ಹಾಗೆ ಗ್ರಾಮದೇವತೆ 
ಎಂದು ಮನ್ನಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದ ಅಣ್ಣಪ್ಪ ಎಂಬ ಭೂತವು 
ತಾನು ಕಣಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಶಿವಲಿಂಗವನ್ನು 
ತರುವೆಸೆಂದು. ಮಂಗಳೂರಿನ ನೆರಿಹೊರೆಯ ಕದರಿ 


ಎಂಬಲ್ಲಿಗೆ ನೆಗೆದು ಅಲ್ಲಿಯ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿರುವ , 


ಮಂಜುನಾಥ ಎಂಬ ಶಿವಲಿಂಗದ ಮೇಲ್ಭಾಗವನ್ನು 
ಹಿಡಕೊಂಡು ಧರ್ಮಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಬಂದಿತೆಂದೂ, ಶ್ರೀ 
ಪಾದಂಗಳವರು ಅದನ್ನಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿಸಿ ಕಲವೂತ್ತು ಅಲ್ಲಿ 
ತಳುಗಿಕೊಂಡು ಮುಂದುವರಿದರೆಂದೂ* ಬಹಳ ಹಿಂದಿ 
ನಿಂದ ನಂಬಿಬರುವ ಜನಜನಿತವಾದೊಂದು ಐತಿಹ್ಯನಿದೆ. 
ಆ ಮೇರಿಗೆ ಧರ್ಮಸ್ಥಳದ ಶಿವಲಿಂಗವು ಕ್ರಿಸ್ತಶಕದ 
(ಕ್ರಿ. ಶ.) ೧೬ನೆಯ ಶತಕದಲ್ಲಿ, ಅಂದರೆ ಇಂದಿಗೆ ೪೦೦ 
ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದಾದರೂ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರಬೇಕು. 
ಈ ಲೋಕವಾದದ ಸಾರಾಸಾರ ವಿಚಾರ ಹೇಗೂ ಇರಲಿ, 
ಇದರಿಂದ ಇಷ್ಟೊಂದಾದರೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ, ಧರ್ಮ 
ಸ್ಥಳದ ಮಂಜುನಾಥ ಲಿಂಗವು ಕದರಿಯ ಮಂಜುನಾಥ 
ಲಿಂಗಕ್ಕಿಂತ ಸಾಕಷ್ಟು ಅರ್ವಾ ಚೀನವೆಂದು, ಅಂದರಿ 


ಮಂಜುನಾಥ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಮೂಲತಃ ಕದರಿಯ 


*ಅಸನಾ ಆನುಂಚೆಯೇ ಕದರಿಯಿಂದ ತಂದು ಆಗ 
ಕುಡುಮ ಎಂದಿದ್ದ ಧರ್ಮಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪ್ಮಿಸಿದ್ದ ಮಂಜು 
ನಾಥ. ಎಂಬ ಆ ಶಿನಲಿಂಗಕ್ಕೆ ವಾದಿರಾಜ ಸ್ವಾನಿಯವರು 
ಪುನಃ ಸಶುಸ್ತ್ರೀಯವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಕಲಶ-ಸ್ರತಿಪ್ಕೆ ಮಂತಾದ 
ದನ್ನು ಮಾಡಿದರೆಂದೂ ಪ್ರತಿಃತಿ ಇದೆ, 


ಶಿವಲಿಂಗಕ್ಕೆ ತಾನೆ ಇದ್ದು, ಆ ಲಿಂಗದಿಂದಲೆ, ಅತಏವ 
ಅದರ ಎಷ್ಟೋ ಬಳಿಕಲೆ, ಧರ್ಮಸ್ಥಳದ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ 
ಬಂದಿರಬೇಕೆಂದು. ಹಾಗಾದರೆ ಧರ್ಮಸ್ಥಳದ 
ಲಿಂಗಕ್ಕಿರುವ ಮಂಜುನಾಥ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಹೇಗೆ 
ಬಂತು? ಎಂದು ವಿಚಾರಿಸುವಲ್ಲಿ ಕದರಿಯ ಶಿವ 
ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಆ ಹೆಸರು ಹೇಗೆ ಬಂತೆಂದು ಕಂಡುಹಿಡಿದರೆ, 
ಧರ್ಮಸ್ಥಳದ ಲಿಂಗಕ್ಕೂ ಇರುವ ಅದೇ ಹೆಸರು ಹೇಗೆ 
ಬಂತೆಂದು ಅರುಂಧತೀಪ್ರದರ್ಶನ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಸ್ವಯ 
ಮೇವ ವೇದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಮಂಗಳೂರಿನ ಉಪಕಂಠವಾಗಿರುವ ಕದರಿಯ 
ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿರುವ ಶಿವಲಿಂಗದ ಹೆಸರು ಮಂಜು 
ನಾಥ ಎಂದು ತುಳುನಾಡಿನವರೇ ಅಲ್ಲ, ಪ್ರಾಯಶಃ 
ಕರ್ಣಾಟಕದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಎಲ್ಲರೆಂಬಂತೆ ಬಲ್ಲರು. ಆ 
ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಈ ಹೆಸರು ಕನಿಷ್ಠ ಪಕ್ಸಕ್ಕೆ ಇಂದಿಗೆ ೬೦೦ 


ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದಿನಿಂದಾದರೂ ಇದ್ದಿರುವಂತೆ ಆ 
ದೇವಾಲಯದಲ್ಲೇ ಇರುವ ಈ ಶಾಸನಗಳಿಂದ 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ 


(೧) ಶಾಲಿವಾಹನ ಶಕ ವರ್ಷ (ಶಾ. ಶ.) 
೧೩೧೧ ಪ್ರಮೋದ ಸಂ। ಪುಷ್ಯ ಬಹುಳ ೧೧ ಬೃಹಸ್ಪತಿ 
ವಾರ ಮಕರ ಸಂಕ್ರಾಂತಿ=ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೩೮೮ ದಶಂಬರ 
೨೪ನೆಯ ತಾರೀಕು ಗುರುವಾರ ಮಕರ ಸಂಕ್ರಮಣ 
ದಂದಿನ ಶಿಲಾಶಾಸನದಲ್ಲಿಂ "ಮಂಜಿನಾಥ ದೇವರ 
(ಪಂಕ್ತಿ ೨೭, ೩೦). ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಸಂವತ್ಸರ 
ಪ ಮೋದ (ಕ್ರ. ಶ. ೧೩೯೦-೯೧) ಅಲ್ಲ, ವಿಭವ 
. ೧೩೮೯-೮೯). 
ಶಾ. ಶ. ೧೩೦೮ ಕಯ ಸಂ।....(ಸಂ) 
ಶ. ೧೩೮೬-೮೭ರ ಮತ್ತೊಂದು ಶಿಲಾ 
ಸನದಲ್ಲಿ೨ «ಶ್ರೀ ಮಂಜಿನಾಥ? (ಪಂ. ೫), «ಮಂಜಿ 
ನಾಥ ದೇವರ? (ಪಂ. ೨೩; ೨೬; ೨೮; ೩೧), "ಮಂಜೆ 
ಸ್ವರ ದೇವರ? (ಪಂ. ೩೦). 
ಗೆ South Indian Inscriptions (೨11) VIL, 
ನಂ, ೧೯೦, ಪ್ರು ೪೬, 

೨ ಅದೇ, ನಂ ೧೮೯, ಪು, ೮೪-೮೫, 


ಇವೆರಡೂ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಶಿವಲಿಂಗದ ಹೆಸರು 
ಮಂಜುನಾಥ ಎಂದಿಲ್ಲದೆ ಮಂಜಿನಾಥ ಎಂದಿರುವು 
ದನ್ನೂ, ೨ನೆಯಧರಲ್ಲಿ ಅದರ ಮಂಜು+*ನಾಥ ಎಂಬ 
ಸಮಸ್ತನಾಮದ ಪರಪದವಾದ ನಾಥ ಎಂಬುದರ ಬದ 
ಲಾಗಿ ಅದರ ಪರ್ಯಾಯಪದವಾದ ಈಸ್ವ(ಶ್ವ)ರ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಆ ಸಮಸ್ತಪದದಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಸಿಡುವಲ್ಲಿ ಆ 
ಸಮಸ್ತನಾಮವನ್ನು ಮಂಜೇಸ್ವರ ಎಂದಿರುವುದನ್ನೂ 
ಗಮನಿಸಬಹುದು. 

ಇವಲ್ಲದೆ ತುಳುನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಇತರತ್ರವೂ ಒಂದೆರಡು 
ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ "ಮಂಜುನಾಥ ದೇವರ? ಹೆಸರು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ 

(೧) ನೂಡಬಿದರೆಯ ನೆರೆಯ «ಪ್ರಾಂತ? ಎಂಬ 
ತ್ತಣ ಗೌರೀ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿರುವ ಶಾ. ಶ. ೧೩೧೮ 
ಸಂದು ವರ್ತಮಾನ ಈಶ್ವರ ಸಂ।ದ ಸಿಂಹಮಾಸ (ದಿನ) 
೨ ಆದಿತ್ಯವಾರ-ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೩೯೬ನೆಯ ಜುಲಾಯಿ 
೩೦ನೆಯ ತಾರೀಕು ಆದಿತ್ಯವಾರದ ಶಿಲಾಶಾಸನದಲ್ಲಿ 
"ಶ್ರೀ ಮಂಜುನಾಥ ದೇವರ ದಿವ್ಯ ಶ್ರೀಪಾದ ಪದ್ಮಾ 
ರಾಧಕರಪು (ಸಂ. ೪-೫). ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಸಂವತ್ಸರ 
ವಾದರೆ ಈಶ್ವರವಲ್ಲ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೩೯೭-೯೮), ಧಾತೃ 
(ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೩೯೬-೯೭). 

(೨) ಮೂಡಬಿದರೆಯ ಗುರುಗಳ ಬಸ್ತಿಯ 
ಲ್ಲಿಯ ಹೊಯಿಸಳ ವೀರನಾರಸಿಂಹನ ಮಗನಾದ ವೀರ 
ಬಲ್ಲಾಳನ ಆಳಿಕೆಯ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೧೭೩-೧೨೨೦) ವಿಸು 
(ಐವೃಷ) ಸಂ। ಮಕರಮಾಸ (ದಿನ) ೧೫ ಗುರುವಾರ 
ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೨೨೦ ಜನವರಿ ೯ನೆಯ ತಾರೀಕು ಗುರುವಾರದ 
ಶಿಲಾಶಾಸನದಲ್ಲೂಳ "ಶ್ರೀ ಮಂಜುನಾಥ ದೇವರ ದಿಬ್ಯ 
ಶ್ರೀಪಾದ ಪದ್ಮಾರಾಧಕಂ' (ಪಂ. ೩-೪). ಇದರಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ ಸಂವತ್ಸರವೂ ವೃಷವಲ್ಲ (ಕ್ರಿ. ಶ.೧೨೨೧-೨೨), 
ಪ್ರಮಾಧಿ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೨೧೯-೨೦). 

ಈ ನಾಲ್ಕೂ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನದಾದ ಮೂಡ 
ಬಿದರೆಯ ಹಾಗೂ ಕೊನೆಯದಾದ ಪ್ರಾಂತದ ಶಿಲಾ 
ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಶಿವಲಿಂಗವನ್ನು ನೇರಾಗಿ ಮಂಜು 
ನಾಥ ಎಂದಿರುವುದರಿಂದ, ಕದರಿಯ ಶಾಸನಗಳಲಿರುವ 
ಮಂಜಿನಾಥ ಎಂಬ ರೂಪಾಂತರವಾದರೊ ಆ ಹೆಸರಿನ 


ತಿ ಅದೇ, ನಂ, ೨೨೧, ಪು, ೧೧೧. 
೪ ಅದೇ ನಂ, ೨೧೩, ಪು. ೧೦೮-೧೦೯, 


ಕೇವಲ ಗ್ರಾಮ್ಯರೂಸನೊ ಅಥನಾ ಆ ಶಾಸನಗಳನ್ನು 
ಒಕ್ಕಣಿಸಿದವರ ಎಡವಟ್ಟೊ, ಕೆತ್ರಿದವರ ಎಡಹೊ 
(ಇಲ್ಲವೆ ಓದಿದವರ ತಪ್ಪೊ) ಆಗಿರಬೇಕೆಂದು ಊಹಿಸ 
ಬಹುದು, 

ಆದಕೆ ಮಂಜುನಾಥ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಶಿವನಿಗೆ 
ಇದ್ದಿರುವಂತೆ ಯಾವ ಕೋಶದಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ, 
ಯಾವ ಪ್ರಾಚೀನ ಶಿವಸಹಸ್ರನಾಮದಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದೀ 
ತೆಂದು ನಾನು ಭಾವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ ಶಿವನಿಗೇ 
ಏಕೆ? ಸನಾತನ ಧರ್ಮದ ಯಾವ ದೇವತೆಗೂ ಮಂಜು 
ನಾಥ ಎಂದು ಹೆಸರಿಲ್ಲ. ಇಡೀ ಭಾರತವರ್ಷದಲ್ಲಿ 
(ಧರ್ಮಸ್ಥಳದ ಶಿವಲಿಂಗವಾದರೊ ಕದರಿಯ ಲಿಂಗದ 
ಪ್ರತೀಕ ತಾನೆ ಎಂದು ಕಂಡಿರುವುದರಿಂದ, ಅವೆರಡನ್ನೂ 
ಸಮಿಾಾಕರಿಸಿ) ಆ ಹೆಸರು ಕದರಿಯ ಶಿವಲಿಂಗಕ್ಕೆ 
ಮಾತ್ರ ಸಲುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, 
ತುಳುನಾಡಿ ನಲ್ಲಿ ಶಾನೆ ಹಿಂದಣ ಕಾಲದಿಂದ ನೆಲಸಿರುವ 
ಜೈನಧರ್ಮದ ಯಾವ ದೇವತೆಗಾದರೂ ಮಂಜುನಾಥ 
ಎಂದು ಹೆಸರಿಲ್ಲ. 

ಹಾಗಾದರೆ ಕದರಿಯ ಶಿವಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಮಂಜುನಾಥ 
ಎಂಬ ಹೆಸರು ಹೇಗೆ ಬಂತು? ಎಂದು ಪರಿಮಾರ್ಗಿಸಿ 


'ದರಿ, ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮಂಜುಶ್ರೀಯೂ ಮಂಜು 
ಫೋಷನೂ ಎಂದು ವ್ಯವಹೃತನಾಗಿರುವ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದ 


ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವನೊಬ್ಬನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಮಂಜುನಾಥ ಎಂದೂ 
ಹೆಸರಿರುವಂತೆ ಆ ಧರ್ಮದ ಮಹಾಯಾನಶಾಖೆಯ 
ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ; ಉದಾ. ನೇಪಾಳದ 
(Nepal) ಬೌದ್ಧಕವಿ ಅಮೃತಾನಂದನ "(ನೈಪಾಲೀಯ 
ದೇವತಾ) ಕಲ್ಯಾಣ ಪಂಚನಿಂಶತಿಕಾ' ಎಂಬ ಸ್ತೋತ್ರದ 
೨೪ನೆಯ ಸ್ರಗ್ಗರೆಯಲ್ಲಿ...» 
ಶೀರ್ಷಾತ್‌ ಪ್ರಾಗತ್ಯ ಯೋಣಸೌ ಸಹಿತಪರಿಖನ 
ಶ್ಚಂದ್ರಹಾಸಾಸಿನಾದ್ರಿಂ 
ಛಿತ್ವಾ ಶೋಷೆ: ಹ್ರದೆ 8ಸ್ಮಿನ್‌ ಪುರವರಮಕರೋ 
ಲ್ಲೋಕವಾಸಾಯ ರಮ್ಯವರ್‌ 1 
ಸ್ವಸ್ಥೀಭೂತಾಬ್ದಸಂಸ್ಥಂ ಸಕಲ ಜಿನವರಂ ಪ್ರಾಭಜನ್‌ 


p=! ಛು 
ಮಂಜುನಾಥ 
ಕಲ್ಯಾಣಂ ವಃ ಕ್ರಿಯಾತ್ಸ ಕ್ವಚಿದಪಿ ಸರತಾಂ 
ತಿಷ್ಕತಾಂ ನೌವ್ಯಕಂ ತವರ ॥ ೨೪ ॥ 


೫, ಅಶ್ವಘೋಷನ ಸಂಸ್ಕೃತ "ಬುದ್ಧಚರಿತ'ಕ್ಕ ಶ್ರೀ 
ಈ, ಬಿ, ಕವೆಲ್ಲರು (8, B Cowell) ಬರೆದ ಮುನ್ನುಡಿ 


(Oxford University Press, 1893. ಪು. ix) 


ಜ್‌ 1 ES 
ಆ we ಳೆ 
ತ A A ಈ "ಪಿ oN 


ಯಾವಾತನು ತನ್ನ ಪರಿಜನರಿಂದ ಒಡಗೂಡಿ 
ಶೀರ್ಷ' (ಎಂಬ ಪರ್ವತ)ದಿಂದ ಬಂದು ತನ್ನ ಚಂದ್ರ 
ಹಾಸ (ಎಖಡ್ಗ)ದಿಂದ ಪರ್ವತವನ್ನು ಛೇದಿಸಿ, ಬತ್ತಿ 
ಹೋದ ಸರೋವರದಲ್ಲಿ ಜನರು ವಾಸಿಸತಕ್ಕಂತೆ ರಮ್ಯ 
ವಾದ ಉತ್ತಮ ಪಟ ಣವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿ, ತಗೆ ಘಾ 
ಆಧಾರವಾಗಿರುವ ಕಮಲದಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸಿರುವ (ಹಾಗೂ) 
ಜಿನ (-ಬುದ್ದ)ರೆಲ್ಲರಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾಗಿರುವನನ್ನು ಪೂಜಿಸಿ 
ದನೊ ಆ ಮಂಜುನಾಥನು (ಅಂದರೆ ಮಂಜುಶ್ರೀ 
ಅಥವಾ ಮಂಜುಘೋಷ ಎಂಬ ಬೋಧಿಸತ್ತ ತ್ರ ನು) 
ನೀವು ಎತ್ತ ಸರಿಯುತ್ತಿದ್ದರೂ ಎಲ್ಲಿ ನಿಂತಿದ್ದರೂ ನಿಮಗೆ 

ಣವನ್ನು ಮಾಡಲಿ! (ಎಂದು) ನಾನು ಆತನನ್ನು 
ವಂದಿಸುತ್ತೇನೆ. 

ಅತಏವ ಈಗ ಶಿವಾಲಯವಾಗಿರುವ ಕದರಿಯ 
ದೇವಾಲಯ ಯಾವೂಮ್ಮೆ ಬಹಳ ಹಿಂದಣ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಬೌದ್ಧ ವಿಹಾರವಾಗಿದ್ದು ಅದು ಮಂಜುನಾಥನೂ ಎಂಬ 
ಮಂಜುಶ್ರೀ ee ಮಂಜುಘೋಷನೆಂಬ೬ ಬೌದ್ಧ 
ಜೋನ್‌ ಎನ ಮಂದಿರವಾಗಿದ್ದಿರಬೇಕು, ಅಲ್ಲಿಂದ 
ಹಲಗಾಲದ ಮೇಲೆ ತಾನೆ ಅಲ್ಲಿ ಕತೆ ಹೆಸರಿನ ಶಿವ 
ಲಿಂಗ ಪ ಪ್ರತಿಸ್ಠಿ ಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಸಂದಿನಿಂದ ಭವ ಈಗಣಂತೆ ಶಿವಾ 
ಪ ನಾಡ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಕಂಡಿತವಾಗು 
ತ್ತದೆ. 

ಮೌರ್ಯ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯಾದ ಪ್ರಿಯದರ್ಶಿ ಎಂಬ 
ಅಶೋಕ ಮಹಾರಾಯನ (ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಸು. ೨೭೫-೨೩೮) 


೨ನೆಯ ಶಿಲಾಲೇಖದಲ್ಲಿ (Rock Edict 1.) 
ಹೀಗದೆ 
*--ದೇವಾನಂ ಪ್ರಿಯಸ ಪ್ರಿಯದಸಿನೋ ರಾಜೂ ಏನ 


ಮಪಿ ಪ್ರಚಂತೇಸು ಯಥಾ ಚೋಡಾ ಪಾಡಾ ಸತಿಯ 
ಪುತೊ ಕೇತಲಪುತೊ ಆ ತಂಬಸಂಣಿಃ ಅುತಿಖಯಕೊ ಯೋನ 
ರಾಜಾ ಯೇ ವಾಪಿ ತಸ ಅಂತಿಯಕಸ ಸಾಮಿಾಸಂ ರಾಜಾನೊ 
ಸರ್ವತ್ರ ದೇನಾನಂ ಪ್ರಿಯಸ ಪ್ರಿಯದಸಿನೊ ರಾಇೊ 
ದ್ವೇ ಚಿಕೀಭ ಕತಾ ಮನುಸಚಿಕೀಛು ಪಸುಚಿಕೀೀಭಾ ಚ । 
ಓಸುಢಾನಿ ಚ ಯಾನಿ ಮನುಸೋಪಗಾನಿ ಚ ಪಸೋಪ 


ಗಾನಿ ಚ ಯತ ಯತ ನಾಸ್ತಿ ಸರ್ವತ ಹಾರಾಪಿತಾನಿ ಚ 


೬ ಈ ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವನಿಗೆ ಮತ್ತೂ ಈ ಕಲವು ಹೆಸರು 
ಗಳಿವೆ.-ಮಂಜುಶ್ರೀರ್ಜಾನದರ್ಪ ೧8 1 ,ಮಂಯವಕ್ತ್ರಾೋ 
ಅಥಖಾ ಮಂಜುಚಕ್ರೀ ಅಥವಾ ಮಂಜುಭದ್ರೋ) ವ.೦ಜ) 
ಘೋಷಃ ಕುಮಾರೂ (8ಸ್ಟೂಲಳಚಕ್ರವಾನ್‌ ॥ ಇಇ. (ತ್ರಿಕಾಂಡ 
ಶೇಷ, ಶ್ಲೋ, ೨೦೨೨ತ್ಕಿ) 


ರೋಪಾಪಿತಾನಿ ಚ! ಮೂಲಾನಿ ಚ ಫ 
ಯತ ನಾಸ್ತಿ ಸರ್ವತ ಹಾರಾಪಿತಾನಿ ಚ ರೋಪಾಪಿತಾ 
ಚ 1 ಪಂಥೇಸು ಕೂಪಾ ಚ ಖಾನಾಪಿಕ 
ಶೋಪಾಪಿತಾ ಪರಿಭೋಗಾಯ ಪಸುಮೆನುಸಾನಂ ॥ 
ಅಂದರಿ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರಿಯನಾದ ೯ 
ಅಶೋಕರಾಜನು ತನ್ನ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ತನ್ನ ನೆರಿರಾ 
ಗಳಾದ (ಹಾಗೂ ಜ್‌ ರ್ಷದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಸಾಮ್ರಾಜ 
ಒಳಪಟ್ಟಿಲ್ಲದ) ಚೋಳ ದೇಶದಲ್ಲೂ ಇ ಪಾಂಡ್ಯ ದೇಶದಲ್ಲೂ 
ಸತಿಯ ಪುತ್ರರ ದೇಶದಲ್ಲೂ (ಅಂದರೆ ತುಳುನಾಡಿನಲ್ಲೂ 
ತಾಮ್ರಪರ್ಣೀ (ನದಿಯ) ವರೆಗಣ ಕೇರಳ ದೇಶದಲ್ಲೂ 
(ಹಾಗೆಯೇ ಭಾರತವರ್ಷದಿಂದ ಶಾನೆ ದೂರದಲ್ಲಿಯ) 
ಅಂತಿಯೊಕ (41100008) ಎಂಬ ಗ್ರೀಕ (Greek) 
ಅಥವಾ ಯವನ ಅರಸನ (ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೨೬೧-೨೪೬) 
ರಾಜ್ಯವಾದ ಸುರಿಯ (2೫:1೬) ದೇಶದಲ್ಲೂ ಆತನ 
ನರಿಯರಸರ ರಾ ರಾಜ್ಯಗ ಗಳಲ್ಲೂ ಮನುಷ್ಯರ ಹಾಗೂ ಪಶು 


೧0. 


ಅಂ 


ಗಳ ಚಿಕಿತ್ಸೆಯ ಏರ್ಪಾಡ ನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ; ಎಲ್ಲೆ ತ 
ಮನುಷ್ಯೋಪಯೋಗಿಯೂ ಪಶೂಪಯೋಗಿಯೂ ಆದ 
ಕಾಸಒರ್ಣಾಂ ಷಾ © ದ್‌್‌ 

ಷಧಿಗಳು ಇದ್ದಿಲ್ಲವೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲ ಅವನ್ನು ತರಿಸಿ ಹಚ್ಚಿ 
ಸಿರುತ್ತಾನೆ; ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಫಲಮೂಲಗಳು ಇದ್ದಿಲ್ಲವೂ 
ಅಲ್ಲಲ್ಲ ಅವನ್ನು ತರಿಸಿ ಹಚ್ಚಿಸಿರುತ್ತಾನೆ; ಹಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 


ಪಶುಮನುಷ್ಯರ ಉಪಭೋಗಕ್ಕಾಗಿ ಬಾವಿಗಳನ್ನು ತೋಡಿ 
ಸಿರುತ್ತಾನೆ, ಮರಗಳನ್ನು ನಾಟಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಸತಿಯಪುತ್ರ ರ ದೇಶ ಎಂದರಿ ನಮ್ಮ ತುಳುನಾಡು ಎಂದು 
ನಾನು ಅನ್ಯತ್ರ ಸಾಧಾರವೂ ಸಕಾರಣವೂ ಆಗಿ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಿರುತ್ತೀನ.ಟ.. ತಾಮ್ರಪರ್ಣಿ ಎಂದರೆ ಪಾಂಡ್ಯ 
ದೇಶಕ್ಕೂ ಕೇರಳ ದೇಶಕ್ಕೂ ನಡುಗಡಿಯಾಗಿ ತಿರು 
ನೆಲ್ಪೀಲ ಜಿಲ್ಲ ಯಲ್ಲಿ ಹರಿಯುತ್ತಿರುವ ಹಾಗೂ ಈಗಲೂ 
ತಾವ ಪಣ ಮು ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ ನದಿ ಎಂದು 
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೬ ತೆಂಕನಾಡು, ಪು ೭-೧೨ 


ಆ ಧರ್ಮಬೋಧಕರನ್ನು ಪ್ರಾಯಶಃ ಆ ಮುಂಜೆಯೇ 
2 ಸಿರಬೇಕು, ಅರ್ಥಾತ್‌ ಆ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ 


೧ಗಿ೧೧ yA (೧ 
ವ Rs) ದ್‌ ಖಾ ತಳಾ ಡ್‌ ಜಃ 
ಆತನು ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ ವನ್ನು ಸಾರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಕಾರಣವೀ 


ಅಲ್ಲಿಯ ಮಂದಿಯ ಸೌಕರ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಆ ಚಿಕಿತ್ಸಾ 
ಲಯಗಳನ್ನು ಇತ್ಯಾದಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಮಾಡಿಸಿರಬೇಕು ಎಂದು 
೧7 ಈಣಂತ ಧ್‌ 9 
ಇದಲ್ಲದೆ ಅಶೋಕನು ದಕ್ಷಿಣ 
ಬಾರತದ ಆಯಾ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಬೌ 


ರೃಚಾರಿಸುವ ಬಗ್ಗೆ ಥೇರ (ಎಸಂಸ್ಕೃತಿ "ಸ್ಥವಿರು)ರೆಂಬ 


3) 
AS 


ವಂಶ?) ಎಂಬ ಪಾಲಿ ಭಾಷೆಯ ಪ್ರಾಚೀನ ಐತಿಹಾಸಿಕ 
ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ (X11) ಹೇಳಿದೆ 

ಅಸೇಸಯಿ ಮಹಾದೇವತ್ಸೇರಂ ಮಹಿಸಮಂಡಲಂ ॥ ೩ 
ವನವಾಸಿಂ ಆಪೇಸೇಸಿ ಥೇರಂ ರಕ್ಸಿತ ನಾಮಕಂ | 
ತಥಾಪರಾಂತಕೆಂ ಯೋನ ಧಮ್ಮರಕ್ಕಿತ ನಾಮಕಂ॥ ೪ 
ಅಂದರೆ ಮಹಾದೇವ ಎಂಬ ಧರ್ಮದೇಶಕನನ್ನು 

ನ ಜಿ 

ಮಹಿಷಮಂಡಲ (ಮೈಸೂರು ದೇಶ)ಕ್ಕೂ, ರಕ್ಷಿತ 


ಎಂಬವನನ್ನು (ಉತ್ತರ ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ) ಬನವಾಸಿ ` 


ದೇಶಕ್ಕೂ, ಯವನನಾದ (ಅಂದರೆ ಜಾತಿಯಿಂದ 
ಗ್ರೀಕನಾದ, (Greek) ಧರ್ಮರಕ್ಷಿತ ಎಂಬವನನ್ನು 
(ಮುಂಬಯಿ ಆಧಿಪತ್ಯದ ಠಾಣಾ ಜಿಲ್ಲೆಯಿಂದ ರತ್ನ 
ಗಿರಿ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಅಥವಾ ಗೋವೆಯ ವರೆಗಣ ಪಶ್ಚಿಮ 
ಕರಾವಳಿಯ) ಅಪರಾಂತ ಎಂಬ ದೇಶಕ್ಕೂ ಆತನು 
ಕಳಿಸಿದನು. ಹೀಗೆ ಅಶೋಕನ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ ಬೋಧ 
ಕರು ಸತಿಯಪುತ್ರ ಎಂಬ ತುಳುನಾಡಿನಲ್ಲೇ ಅಲ್ಲ, 
ಅದರ ತಕ್ಕಷ್ಟು ನಿಕಟವರ್ತಿಯಾದ ದೇಶಗಳಲ್ಲೂ ಆ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಹರಡತೊಡಗಿದರಿಂದರೆ, ಆ ಧರ್ಮವು ಈ 
ತುಳುನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಆತನ ಆಳಿಕೆಯ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ತಿನಿಯ 
ಶತಕದಿಂದ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧ನೆಯ ಶತಮಾನದೊಳಗೆ ಎನ್ನೋಣ, 
ಹಲವೊ ಕೆಲವೊ ಎಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಬ್ಬಿಯೂ ಹಬ್ಬುತ್ತಲೂ 
ಇದ್ದು, ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧರೂ ಬೌದ್ಧಭಿಕ್ಷುಗಳೂ ಅವರ 
ಆವಾಸಸ್ಕಾನಗಳಾದ ವಿಹಾರಗಳೆಂಬ ಅವರ ದೇವತಾ 
ಮಂದಿರಗಳೂ ಇದ್ದಿರಬೇಕು. 


ಹೆಚ್ಚು- ಕಡಿಮೆ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಬೌದ್ಧಧರ್ಮವು ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಮಷಾಯಾನವೆಂದೂ ಹೀನ 


ಯಾನವೆಂದೂ ಎರಡು ಶಾಖೆಗಳಾದುವು.ಆ ಮಹಾ 
ಯಾನವು ಸನಾತನ ಧರ್ಮದ ಭಗವದ್ಗೀತೆಗೂ, ಅದ 
ಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಶೈವಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಯಣಿಯಾಗಿದ್ದು 
ಅದರಲ್ಲಿ ಸನಾತನ ಧರ್ಮದೋಪಾದಿಯಲ್ಲಿ ಭಕ್ತ 
ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ತುಂಬ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಿದೆ. ಅದೀಗ ತಿಬೇಟ, 
ಚೀನ, ಜಪಾನ ಮೊದಲಾದ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿದೆ. ಹೀನ 
ಯಾನವು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪಸರಿಸಲಾರದೆ, ಸಿಂಹಳ, 
ಬ್ರಹ್ಮದೇಶ (Burma) ಶ್ಯಾಮದೇಶ (Siam, ಮುಂತಾ 
ದವಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿತಾದರೆ, ಮಹಾಯಾನವು ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಹಬ್ಬಿತು. ಮಹಾಯಾನದಲ್ಲಿ ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವ 
ರಿಗೆ ಬುದ್ಧನಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಅಲ್ಲವಾದರೆ, ಬೌದ್ಧರಷ್ಟೇ 
ಆದರೂ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯವಿದೆ. ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧನು 
ಒಬ್ಬನೇ ಅಲ್ಲ, ಆಯಾ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಯಾ ಬುದ್ಧನು 
ಆಗಿ ಹೋಗುವನು. ಹೀಗಾಗಿ ಎಷ್ಟೋ ಬುದ್ಧರು 
ಈ ವರೆಗೆ ಆಗಿದ್ದಾರೆ, ಎಷ್ಟೋ ಇನ್ನೂ ಆಗಲಿದ್ದಾರೆ. 
ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವರೆಂದರೆ ಬುದ್ಧರಾಗಿರುವ ಅಥವಾ ಬುದ್ಧ 
ರಾಗಿ ಹೋದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲ, ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಬುದ್ದರಾಗ 
ಲಿಕ್ಕಿರುವ ಹಾಗೂ ಈಗಲೂ ಜೀವಂತರಾಗಿರುವ ದೇವ 
ತಾಕಲ್ಪರಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು. ಅವರೂ ಎಷ್ಟೋ ಮಂದಿ 
ಇದ್ದಾರಿ. ಅವರಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿರುವವರಾದರೆ ವ 
ಮೂವರು, (೧) ಮೈತ್ರೇಯ (ಈತನು ಈಮುಂದೆಯೇ 
ಬುದ್ಧನಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಇರುವಾತನು), (೨) ಅವಲೋಕಿತೇ 
ಶ್ವರ ಅಥವಾ ಲೋಕೇಶ್ವರ, ಮತ್ತು (4) ಮಂಜುಶ್ರೀ, 
ಮಂಜುಘೋಷ ಅಥವಾ ಮಂಜುನಾಥ. 

ಕ್ರಿ. ಶ, ೭೧೨ರಲ್ಲಿ ಅರಬರು (Arabs) ಸಿಂಧು 
ದೇಶವನ್ನು (Sindh, ಗೆದ್ದುಕೊಳ್ಳುವ ಕೊಂಚ ಹಿಂದಿ 
ನಿಂದಲೆ ಪಶ್ಚಿಮ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಗ್ಲಾನವಾಗುತ್ತಲಿದ್ದ 
ಮಹಾಯಾನವು ಆ ಮೇಲೆ ಬೇಗಬೇಗನೆ ಸಮಗ್ರ 
ಭಾರತದಿಂದ ನಷ್ಟವಾಯಿತು... ಅತಏವ ಕದರಿ 
ಯಲ್ಲಿಯ, ಮಂಜುಶ್ರೀ ಬೋಧಿಸತ್ತೃನ ವಿಹಾರವು ಕ್ರ. 
ಶ. ೧ನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ ಸು. ೬೨೭ನೆಯ ಶತಮಾನ 
ದೊಳಗೆ ಯಾವಂದೊ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿದ್ದು, ಹೆಚ್ಚು 
Kern: Manual of Indian Budd- 
hism (K.1.B.), ಪು. ೧೩೪ 

೯೪, ಅದೇ, ಪು. ೧೩೨; ೧೩೪, 
೧೦, ಅದೆ ಫು, ೧೩೨, 


(೮ 


ಕಡಿಮೆ ಕ್ರಿ. ಶ. ಆನೆಯ ಶತಕದಿಂದ ಕ್ರಮೇಣ 
ಈಚೆ ತುಳುನಾಡಿನಲ್ಲೂ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮವು ನಿಶ್ಶೇಷವಾಗಿ 
ಅಳಿದು ಹೋಗುತ್ತಲೆ, ಪ್ರಾಯಶಃ ಆ ವಿಹಾರ ಹಾಳು 
ಬಿದ್ದೇನೋ ಅದರಲ್ಲಿ ಮಂಜುಶ್ರೀಯ ವಿಗ್ರಹವಿದ್ದ ಎಡೆ 
ಯಲ್ಲಿ, ಮುಂದೆ ತಿಳಿವಂತೆ, ಬೌದ್ಧರ ಪ್ರತ್ಯನಂತರದವರು 
ಶಿವಲಿಂಗವನ್ನು ಪ್ರತಿಸ್ಠಿ ಸಿರಬೇಕು. ಹಾಗೂ ಅಂಥಾ 
ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಮೂಲದೇವತೆಯ ಹೆಸರನ್ನು 
ಅಳಿಯಗೊಡದೆ ಅದನ್ನೇ ಹೊಸ ದೇವತೆಗೂ ಕೊಟ್ಟು 
ಊರ್ಜಿಸುವ ಆಗಣ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿಂ೧ 
ಮಂಜುಶ್ರೀ ಅಥವಾ ಮಂಜುಘೋಷ ಎಂದು ಲೋಕ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಆ ಬೋಧಿಸತ್ತನ ಹೆಸರನ್ನು ಆ ಶಿವ 
ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಇಕ್ಕುವಲ್ಲಿ (ಶ್ರೀ: ಹಾಗೂ (ಘೋಷ: ಎಂಬ 
ಪರಪದಗಳುಳ್ಳ ಆ ಹೆಸರುಗಳು ಶಿವನಾಮದೇಯ ಆಗ 
ಸಲ್ಲದೆ ಅಥವಾ ಅವನ್ನು ಶಿವನಾಮಧೇಯ ಆಗತಕ್ಕಂತೆ 
ಯೋಜಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾರದೆ, "ನಾಥ? ಎಂಬ ಪರಪದ ಉಳ್ಳ 
ಹೆಸರಾದರೆ ಶಿವನಿಗೆ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಇದ್ದು (ಉದಾ. ವಿಶ್ವ 
ನಾಥ, ಕೇದಾರನಾಥ, ಸೋಮನಾಥ, ನಾಗನಾಥ, ವೈದ್ಯ 
ನಾಥ ಇಣ) ಮಂಜುಶ್ರೀಯ ಮಂಜುನಾಥ ಎಂಬ 
ಹೆಸರು ಆ ಕಾರಣ ಉಭಯಥಾ ಅಷ್ಟು ಕೂಡುಕಟ್ಟಾಗಿ 
ಹವಣಿಸುವ ಕಾರಣವೊ, ಅಥವಾ ಶಿವನ ಹೆಸರುಗಳಲ್ಲಿ 
ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿ ಇರುವ « ಈಶ್ವರ? 
ಎಂಬ ಪರಪದವನ್ನು (ಉದಾ. ರಾಮೇಶ್ವರ, ಜಂಬು 
ಕೇಶ್ವರ, ಏಕಾಮ್ರೇಶ್ವರ, ಮಹಾಲಿಂಗೇಶ್ವರ, ತ್ರಿಶೂಲೀ 
ಶ್ವರ ಇಇ) ಮಂಜುಶ್ರೀ-ಮಂಜುಘೋಷನ ಹೆಸರಿನ 
"ಮಂಜು? ಎಂಬ ಪೂರ್ವಪದಕ್ಕೆ ಜೋಡಿಸಿದರೆ 
ಮಂಜು -ಈಶ್ವರ-ಮಂಜ್ವೀಶ್ವರ ಎಂದಾಗಿ ಉಚ್ಚಾರಕ್ಕೆ 
ತೀರ ಕರ್ಕಶವೂ ದುಃಶ್ರಾವವೂ ಆಗುವ ಕಾರಣವೊ 
ಆ ಶಿವಲಿಂಗವನ್ನು ಮಂಜುನಾಥ ಎಂದು ಕರೆದಿರಬೇಕು. 
ಮತ್ತೂ ನೋಡೋಣ. 


೧೧, ಉದಾಃ ಉಡುಪಿಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಮಠದ 
ಮಗ್ಗುಲಲ್ಲಿರುವ ಈಗ ಅನಂತೇಶ್ವರ ಎಂಬ ದೇವಸ್ಥಾನವು 
ಬಹಳ ಹಿಂದೆ ಯಾವೊಮ್ಮೆ ಜೈನರ ೧೪ನೆಯ ತಿ:ರ್ಥಂಕರ 
ನಾದ ಅನಂತನಾಥನ ಬಸ್ತಿಯೂ, ಅದರ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿಯ ಈಗ 
ಚಂದ್ರವರೌಳೀಶ್ವರ ಎಂಬ ದೇವಸ್ಥಾನವು ಆನರ ಆನೆಯ 
ತೀರ್ಥಂಕರನಾದ ಚಂದ್ರನಾಥನ ಬಸ್ತಿಯೂ ಆಗಿದ್ದುವು 
(ತೆಂಕುನಾಡು, ಪು, ೨೬), ಅವೆರಡೂ: ಲಿಂಗಗಳಿಗೆ ಆಯಾ 


ನೂಲದೇವತೆಗಳ ಹೆಸರುಗಳನ್ನೇ ಆಳನಡಿಸಿಕೊಂಡದೆ. 


೬೪ 


ಪಡುಮೊಗವಾಗಿರುವ ಕದರಿಯ ಸ್ವಿಮಂಜುನಾಥ 
ದೇವಾಲಯವನ್ನು ಒಳಹೋಗುವಾಗ ಎಡಗಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಮೂಡುಮೊಗವಾಗಿ ಇರಿಸಿರುವ, ಎತ್ತರದಲ್ಲಿ ೨ವೆ 
ಗಳಷ್ಟರ, ೩ ಮೋರೆಗಳೂ ೬ ಕೆಯ್ಗಳೂ ಉಳ್ಳ, ಪದಾ 
ಸನದಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸಿರುವ ಬಹಳ ಸುಂದರವಾದೊಂದು 
ಕಂಚಿನ ವಿಗ್ರಹವಿದೆ. ಅಲ್ಲಿಯ ಅರ್ಚಕರು ಅದನ್ನು 
ತ್ತಾರೆ. ಅದರ ವಕ್ಸಃಸ್ಕಲದಲ್ಲಿಯೂ 
ತೋಳುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮಣಿಕಟ್ಟುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬಗೆಬಗೆಯ 
ಅನೀಕ ಆಭರಣಗಳೂ ಇವೆ, ಕೊರಳಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞೋಸಪ 
ನೀತವೂ ಇದೆ, ಹಣೆಯಲ್ಲಿ ತಿಲಕವೂ ಇದೆ. ಅದರ 
ಮೇಲ್ಗಡೆಯ ೨ ಕೆಯ್ಗಳಲ್ಲಿ ತಾವರೆಯ ಮೊಗ್ಗುಗಳಿವೆ; 
ಕೆಳಗಡೆಯ ಬಲಗೆಯ್ಯನ್ನು ವರದ ಮುದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಬಲ 
ಮೊಳಕಾಲಲ್ಲಿ ಮಡಗಿದ, ಎಡಗೈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮುದ್ರೆ 
ಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತದೆ; ನಡುಗಡೆಯ ೨ ಕೆಯ್ದಳಾ 
ದರೂ ಏನೋ ಹಿಡಿದುಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಎಂಬಂತೆ ಎತ್ತಿವೆ, 
ಆದರೆ ಅವಲ್ಲಿ ಆ ಒಡವೆಗಳಿಲ್ಲ. 
ಇದ್ದು ಅದನ್ನು ತ್ರಿವಳಿಯಾಗಿ ಮಕುಟದಂತೆ ಕಟ್ಟದೆ. 
ಆ ವಿಗ್ರಹದ ಹೆಗಲಿನ ಹಿಂಗಡೆಯ ಪ್ರಭಾವಳಿ ಅದರ 
ತಲೆಗಳನ್ನು ಬಳಸಿ ಜಡೆಯನ್ನು ಒತ್ತಿ ಅದರ ಮೇಲಿಂದ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆ ಪ್ರಭಾವಳಿಯ ಒಂದು ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ 
ಗಂಡು ಮತ್ತೊಂದು ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣು, ಹೀಗ ೨ 
ಮೂರ್ತಿಗಳು ನಿಂತಿವೆ; ಆ ಪ್ರಧಾನ ಮೂರ್ತಿಗಿಂತ 
ಶಾನೆ ಚಿಕ್ಕವಾಗಿರುವ ಇವು ಅದರ ಅನುಚರರಾಗಿರ 
ಬೇಕು. ವಿಶೇಷವೇನೆಂದರೆ, ಆ ಮೂಲನಿಗ್ರಹದ 
ಜಲಾಮಕುಟದಲ್ಲೂ ಪ್ರಭಾವಳಿಯಲ್ಲೂ ಜನಿವಾರ 
ತೊಟ್ಟು, ಪದ್ಮಾಸನವನ್ನು ಕಟ್ಟ, ಕಯ್ಗಳನ್ನು ಮಡಿಲಲ್ಲಿ 
ಒಂದರ ಮೇಲೆ ಒಂದಿಟ್ಟು ಧ್ಯಾನಾಸಕ್ತನಾಗಿ ಕುಳಿತಿರುವ 
ಒಬ್ಬನೇ ಯೋಗಿಯ ಅನ್ಯಾನ್ಯ ೨ ಬಲು ಚಿಕ್ಕ ಮೂರ್ತಿ 
ಗಳಿವ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಭಾವಳಿಯ ಚಿಕ್ಕ ಮೂರ್ತಿ 
ಸ್ಟಾದರೂ ವಿಶದವಾಗಿದೆ, ಜಟಿಯಲ್ಲಿಯದಾದರೊ 
ತೀರ ಸಣ್ಣದಾಗಿದೆ. 

ಆ ಪ್ರತಿಮೆಯ ಪೀಠದಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥಾಕ್ಷರಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೆತ್ತಿರುವ ೯ ಶ್ಲೋಕಗಳುಳ್ಳ ೪ ಪಂಕ್ತಿಯದೊಂದು 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಾಸನವಿದೆ..೨ ಅದರ ೬ನೆಯ ಹಾಗೂ 
ಕೂನೆಯ ೯ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ ಚಂದ್ರಮೌಳೀಶ್ವರ 


ಹ ಗ 


೧೨: ` ೨11, Vik ನಂ. ೧೯೧, ಪು. ೪೬ 


೬೦ 


ನಾದ ಶ್ರೀ ಶಿವನ ಭಕ್ತನಾದ ಕುಂದವರ್ಮನೆಂಬ ಆಳುಪ 
ವಂಶೀಯ ಅರಸನು ಲೋಕೇಶ್ವರನೆಂಬ ದೇವನ ಆ 
ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ಕದರಿ ಎಂಬ, ಅಥವಾ ಕದರಿ 
ಎಂಬಲ್ಲಿಯ, ಮನೋಹರವಾದ ವಿಹಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿಸಿ 
ದನೆಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ - 


ಲೋಕೇಶ್ವರಸ್ಯ ದೇವಸ್ಯ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾವ 
ಕಾರೇ ಸುಮನೊೋ ಹರೇ ॥॥ 
ಎ ಇ ಇತ ೧ pe ಮ ಕ್ರ ಟಾ ೧ 
ಅದರ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಕಾಲವನ್ನು ಕುರಿತು ಆ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ 
ಹೀಗದೆ-- 


ಕಲೌ ವರ್ಷ ಸಹಸ್ರಾಣಾಮತಿಕ್ರಾಂತೇ ಚತುಪ್ಪಯೇ | 


ಶ್ರೀಮತ್‌ ಕದರಿಕಾ ನಾನ್ನಿ 


ಪುನರಬ್ದ ಗತೇ ಚೈನಾಪ್ಟ ಷಪ್ಪೂ, ಸಮನ್ವಿತೇ leh 
ಗತೇಷು ನವ ಮಾಸೇಪಂ ಕನ್ಕಾಯಸಾಂ ಸಂಸ್ಥಿತೇ ಗುರೌ । 
ಪಶ್ಚಿಮೇಹನಿ ರೋಹಿಣ್ಯಾಂ ಮುಹೂರ್ತೇ 
ಕಂಭಲಕ್ಷಣೆೇೇ ॥ ೮ ॥ 
ಅಂದಕೆ ಕಲಿಯುಗದ ೪೦೬೮ ವರ್ಷಗಳು ಕಳದು 
೪೦೬೯ನೆಯ ವರ್ಷ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದಾಗ, ಗುರು ಕನ್ಯಾ 
ರಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದಾಗ, ೯ ತಿಂಗಳು ಮುಗಿದು ೧೦ನೆಯ 
ತಿಂಗಳು ಸಲುತ್ತಿರುವಾಗ, ರೋಹಿಣೀ ನಕ್ಸತ್ರದಂದಿನ 
ಸಾಯಂಕಾಲದ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಆ ವಿಗ್ರಹದ. ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ 
ಯಾಯಿತು. 
ಆದರೆ ಕಲಿಯುಗದ ೪೦೬೮ ವರ್ಷಗಳು ಸಂದು 
೪೦೬೯ನೆಯ ವರ್ಷವಾದ ಕ್ರಿ. ಶ. ೯೬೭-೯೬೮ರಲ್ಲಿ, 
೯೬೭ನೆಯ ಮೇ ತಿಂಗಳಿಂದ ೯೬೮ರ ಮೇ ತಿಂಗಳ 
ವರೆಗೆ ಗುರು ಕನ್ಯಾರಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದಿರಲಿಲ್ಲ, ಅಲ್ಲಿಂದ 
೭ ರಾಶಿಗೆ ಮುಂದೆ ಮೇಷರಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದುದರಿಂದ 
ಆ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯಾದ ವರ್ಷ ಆ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಈಗ ಓದ 
ಬರುವಂತೆ ಕಲಿಯುಗದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ ೪೦೬೯ನೆಯ 
ವರ್ಷ ಸರ್ವಥಾ ಅಲ್ಲ... ಅತಏವ ಅದರ ಆ ಮಟ್ಟಿನ 
ಒಕ್ಕಣೆಯಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲಿಯೊ ತಪ್ಪಿರಬೇಕು. 
ಈಗ ಆವಂದಿನ ಬಹಳ ಹಳೆಯ ಗ್ರಂಥಾಕ್ಷರದಲ್ಲಿ ಗ- 
ಕಾರಕ್ಕೂ ಶ-ಕಾರಕ್ಕೂ ಅತ್ಯಂತ ನಿಕಟವಾದ ರೂಪ 
ಸಾಮ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ, ಮೇಲಣ ೭ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಪುನರಬ್ದ ಗತೇ ಜೈವಾಪ್ಟ ಪಪ್ಪಾ ಸಮನ್ವಿತೇ lah 
ಎಂಬಲ್ಲಿಯ ಗತೇ? ಎಂಬುದನ್ನು ಪ್ರಾಯಶಃ ಶತೇ? 
ಎಂಬುದರ ಬದಲಾಗಿ ಎಡಹಿ ಕೊರಿದಿರಬೇಕೆಂದು 


ಸಾಹಜಿಕವಾಗಿ ಹೊಳೆಯುತ್ತದೆ. ಆ ಮೇರಿಗೆ ಆ ಗ- 
ಕಾರವನ್ನು ಶ-ಕಾರವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡಿಸುತ್ತಲೆ, 

ಪುನರಬ್ಧ ಶತೇ ಚೈವ ಅಸ್ಮಷಸ್ಥ್ಯಾ ೧೩ ಸಮನ್ವಿತೇ ಗಗ 
ಎಂದಾಗಿ, ಆ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಕಲಿಯುಗದ (೪೦೬೮ ವರ್ಷ 
ಗಳಲ್ಲ, ಮತ್ತೂ ೧೦೦ ವರ್ಷಗಳ ಬಳಿಕ ಅಂದರೆ) 
೪೧೬೮ ವರ್ಷಗಳು ಕಳದ ಮೇಲಣ ೪೧೬೯ನೆಯ 
ವರ್ಷದಲ್ಲಿಎಕ್ರಿ. ಶ. ೧೦೬೭-೧೦೬೮ರಲ್ಲಿ ಆಯಿತೆಂದು 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦೬೭ರ ಆಗೋಸ್ತಿನಿಂದ 
೧೦೬೮ರ ಅಗೋಸ್ತಿನ ವರಿಗೆ ಗುರು ಕನ್ಯಾರಾಶಿಯಲ್ಲಿ 
ಇದ್ದುದರಿಂದ, ಆ ವರ್ಷದ ೧೦ನೆಯ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ 
(ತುಳುನಾಡಿನ ಆಳುಪ ಅಥವಾ ಅಲೂಪರೆಂಬ ಅರಸರ 
ಶಾಸನಗಳನ್ನು ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿ ಚೈತ್ರಾದಿ ಚಾಂದ್ರಮಾಸ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ, ಮೇಷಾದಿ ಸೌರಮಾಸಗಳಲ್ಲಿ ತೇದಿಸಿರುವ 
ಮೇರೆಗೆಂ೪) ಸೌರ ಮಕರಮಾಸದಲ್ಲಿ (ಎಚಾಂದ್ರ 
ಮಾಘಮಾಸದಲ್ಲಿ) ರೋಹಿಣೀ ನಕ್ಷತ್ರವಿದ್ದಂದು ಆದ 
ಆ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೦೬೮ನೆಯ ಜನವರಿ ೧೬ನೆಯ 
ತಾರೀಕು (ಮಾಘ ಶುದ್ಧ ೯) ಬುಧವಾರ ಆಯಿತೆಂದು 
ನಿಷ್ಟುನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಈ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಆ ವಿಗ್ರಹವನ್ನು ಲೋಕೇಶ್ವರ 
ದೇವ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ? ಊೋಕೇಶ್ವರನೆಂದರೆ 
ಯಾರು? ಲೋಕೇಶ್ವರ ಎಂದು ಸನಾತನ ಧರ್ಮದ 
ಬ್ರಹ್ಮ, ವಿಷ್ಣು ಹಾಗೂ ಶಿವ, ಇವರಲ್ಲಿಯ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ದೇವನಿಗೆ ಹೆಸರಿದ್ದರೂ, ಈ ಪ್ರತಿಮೆಯಲ್ಲಿ ರೂಪಿತವಾದ 
ದೇವತೆಯಾದರೊ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಅಲ್ಲ, ವಿಷ್ಣುವೂ ಅಲ್ಲ, 
ಶಿವನೂ ಅಲ್ಲ, ಆ ಮೂವರ ಸಮಸ್ತಮೂರ್ತಿಯಾದ 
ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಯೂ ಅಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಾದರೆ 
ಇದಕ್ಕೆ ನಾಲ್ಕು ಮೋರೆ ಇರಬೇಕಿತ್ತು, ವಿಷ್ಣುವಾದರೆ 
ಮೋರೆಯೊಂದೇ ಇದ್ದು ಕೈ ನಾಲ್ಕು ಇರುತ್ತಿತ್ತು, ಶಿವ 
ನಾದಕೆ ಒಂದೊ ಐದೊ ಮೋರಿಗಳು ಇರಬೇಕಾಗಿತ್ತು, 
ಹಾಗೂ ಇದು ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಯಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು 


೧೩. "ಚೈವಾಷ್ಟ ಷಷ್ಟ್ರ್ಯಾ' ಎಂದಿದ್ದರೆ ಆ ಚರಣದ 
ಪ್ರಸ್ತಾರದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಕ್ಷರ ಕಡಿಮೆಯಾಗುವುದರಿಂದ, 
" ಚೈವಾಪ್ಟ'ದ ಸಂಧಿ ಬಿಡಿಸಿ ಅದನ್ನು "ಚೃವ ಅಷ್ಟ' ಎಂದು 
ವಿಂಗಡಿಸಬೇಕು. 

೧೪. ಉದಾ; 2೨1/1 VIl. ನಂ. ೧೭೭; ೧೭೪; 
೧೮೦; ೧೮೫; ೨೨೧; ೨೨೩, ೨೩೬; ೨೬೪; ೩೦೪, ಇಇ, 


ಸೈಗಳಿದ್ದು ಅವಲ್ಲಿ ಆಯಾ ದೇವತೆಯ ಒಂದೊಂದಾದರೂ 
ಲಾಂಛನದಂತೆ, ಉದಾ. ಒಂದರಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಕ್ಷ 
ಮಾಲೆಯೂ, ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುನಿನ ಚಕ್ರವೂ, 
ಇನ್ನೊಂದರಲ್ಲಿ ಶಿವನ ತ್ರಿಶೂಲವೂ ಇರುತಿತ್ತು. ಇದ 
ಕ್ಯಾದರೊ ಹಾಗೇನೂ ಇಲ್ಲದೆ, ಚಂದ್ರಲೇಖೆ ಇಲ್ಲದ 
ಜಟಾಮಕುಟವೂ ಇದೆ, ಆರು ಕೈಗಳೂ ಇವೆ, 
ಅವಲ್ಲಿಯ ಎರಡು ಕೈಗಳು ಕಮಲದ ಮುಗುಳುಗಳನ್ನು 
ಹಿಡಕೊಂಡಿನೆ, ಮತ್ತೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕ್ರೈ ಬೌದ್ಧ 
ದೇವತೆಗಳಂತೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮುದ್ರೆಯಲ್ಲಿದೆ. 

ಆದರೆ ಇದು ಬುದ್ಧನ ವಿಗ್ರಹವೂ ಅಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಬುದ್ಧನ ಯಾವ ಮೂರ್ತಿಯಲ್ಲೂ ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು 
ಮುಖಗಳೂ ಇಲ್ಲ, ಎರಡಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಕೈಯ್ಗಳೂ ಇಲ್ಲ, 
ಮೆಯ್ಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಒಂದಾದರೂ ಆಭರಣವೂ ಇಲ್ಲ, 
ಅದರ ಕೇಶರಚನೆಯೂ ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಮಕುಟಾಕೃತಿ 
ಯಾಗಿಲ್ಲ. ಇದೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಮೇಲಾಗಿ ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಯ 
ಸಮಸ್ತ್ರಮೂರ್ತಿಯಲ್ಲಾಗಲಿ, ಅದರ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಯಾವ 
ದೇವತೆಯ ಮೂರ್ತಿಯಲ್ಲಾಗಲಿ, ಹಾಗೆಯೇ ಬುದ್ಧನ 


ಯಾವ ಮೂರ್ತಿಯಲ್ಲಾಗಲಿ ಪ್ರ ನಿಗ್ರಹದ ಜಡೆಯಲ್ಲೂ 


ಪ್ರಭಾವಳಿಯಲ್ಲೂ ಇರುವಂಥಾ ಆ ಪದ್ಮಾಸೀನ 
ನಾದ ಯೋಗಿಯ ಚಿಕ್ಕ ಮೂರ್ತಿಯೋಪಾದಿಯ 
ಮೂರ್ತಿಯೂ ಸರ್ವಥಾ ಇಲ್ಲ, ಇರಲೂ ಸಲ್ಲ. ಈ 


ಲೋಕೇಶ್ವರನ ವಿಗ್ರಹವಿರುವ ಕೋಣೆಯಲ್ಲೇ ಒಳ 


ಹೊಗುವಾಗ ಬಲಗಡೆಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿಯ ಅರ್ಚಕರು 
ವ್ಯಾಸನದೆಂಬ ಪ್ರಭಾವಳಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಕಂಚಿನದೇ 


ಮತ್ತೊಂದು ಸೊಗಸಾದ ವಿಗ್ರಹವಿದೆ. ಅದರ ಕೇಶ 
ರಚನೆ ಲೋಕೇಶ್ವರನ ವಿಗ್ರಹದ ಜಟಾರಚನೆಯಂತೆ 
ಇರದೆ ಬುದ್ಧನ ನಿಗ್ರಹಗಳಲ್ಲಿ ತೋರುವುದಕ್ಕೆ ಅಗದಿ 
ಸನಿಧವಾಗಿದೆ. ಅದರ ಮೆಯ್ಯಲ್ಲಿ ಒಂದೂ ಆಭರಣ 
ವಿಲ್ಲ. ಅದರ ಬಲಗೈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮುದ್ರೆಯಲ್ಲಿದೆ, 
ಎಡಗೆಯ್ಯನ್ನು ಪದ್ಮಾಸನ ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡಿರುವ ಕಾಲು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮಡಗಿದೆ. ಅದರ ಜಡೆಯಲ್ಲಾದರೆ ಲೋಕೇ 
ಶ್ವರನ ಜಡೆಯಲ್ಲಿ (ಹಾಗೂ ಪ್ರಭಾವಳಿಯಲ್ಲಿ) ಇರುವ 
ಮೇರೆಯ ಆ ಚಿಕ್ಕ ಮೂರ್ತಿ ಇಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಬುದ್ಧನ 
ವಿಗ್ರಹದ ಜಡೆಯಲ್ಲಾಗಲಿ ಪ್ರಭಾವಳಿಯಲ್ಲಾಗಲಿ ಆ 
ಬಗೆಯ ಚಿಕ್ಕ ಮೂರ್ತಿ ಸರ್ವಥಾ ಇರಸಲ್ಲ. ಅತಏವ 
ಒಂದೇ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವಾಗಿ 


೬೧ 


ಬುದ್ಧನ ಮೂರ್ತಿಯಂತಿರುವ ಆ ವ್ಯಾಸನದೆಂಬ ವಿಗ್ರಹ 
ವಾದರೊ ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ಬುದ್ದನ ವಿಗ್ರಹ ತಾನೆ ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ರವಷ್ಟೂ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. 

ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಮಹಾಯಾನದಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ 
ಬುದ್ಧರಾಗಲಿಕ್ಕಿರುವ ದೇವತಾಕಲ್ಪರಾದ ಬೋಧಿ 
ಸತ್ತ್ವರ ಆರಾಧನೆ ಇದೆ ಎಂದೂ, ಆ ಹಲವರಲ್ಲಿ 
(೧) ಮೈತ್ರೇಯ, (೨) ಅವಲೋಕಿತೇಶ್ವರ ಅಥವಾ 
ಲೋಕೇಶ್ವರ, ಮತ್ತು (4) ಮಂಜುಶ್ರೀ ಅಥವಾ 
ಮಂಜುಘೋಷ ಹಾಗೂ ಮಂಜುನಾಥ ಎಂಬ ಮೂವರು 
ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧರೆಂದೂ ಮೇಲೆ ಕಂಡಿರುತ್ತೇವೆ. ಕದರಿಯ 
ಲೋಕೇಶ್ವರನ ನಿಗ್ರಹವಾದರೊ ಆ ಮೂವರಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚ 
ಯವಾಗಿಯೂ ಲೋಕೇಶ್ವರನೂ ಎಂಬ ಅವಲೋಕಿ 
ತೇಶ್ವರನದೇಂ೫ ವಿಗ್ರಹವಾಗಿರಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಕದ 
ರಿಯ ವಿಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಆತನ ಲೋಕೇಶ್ವರನೆಂಬ ಹೆಸರು 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಅವಲೋಕಿತೇಶ್ವರನ ಮೂರ್ತಿಗೆಂ೬ 
ಹೇಗೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇದಕ್ಕೂ ಮೆಯ್ಯಲ್ಲಿ ಕೆಯ್ಯಲ್ಲಿ 
ವಿವಿಧ ಆಭರಣಗಳಿವೆ, ಜನಿವಾರವಿದೆ, ಎರಡರ ಜಟಾ 
ಮಕುಟಗಳೂ ಏಕ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿವೆ. ಅವಲೋಕಿತೇ 
ಶ್ವರನ ಮೂರ್ತಿ «ವರದಂ ದಕ್ಷಿಣೇ ಹಸ್ತೇ?೧೬ ಹೇಗೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ಕದರಿಯ ಲೋಕೇಶ್ವರ ಮೂರ್ತಿಯೂ ಬಲ 
ಗೈಯಿಂದ ವರದಮುದ್ರೆಯ ನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಎರಡು ಕೈಗಳುಳ್ಳ ಅವಲೋಕಿತೇಶ್ವರನ ಮೂರ್ತಿಯ 
ಎಡಗೆಯ್ಯಲ್ಲಿ ಪದ್ಮವಿದೆಯಾದರಿ- «ವಾಮೇ ಪದ್ಮ 
ಧರಮ್‌?೧೮ ಎರಡೇ ಅಲ್ಲ, ಅನೇಕ ಕೆಯ್ಗಳೂ ಉಳ್ಳ 
ಅವಲೋಕಿತೇಶ್ವರ -ಲೋಕೇಶ್ವರನ ಮೂರ್ತಿಗಳೂ 
ಇರುವುದರಿಂದ€ ಆರು ಕೆಯ್ಗಳುಳ್ಳ ಕದರಿಯ 
ಲೋಕೇಶ್ವರ ಮೂರ್ತಿಯ ಎರಡು ಕೈಗಳಲ್ಲಿ ಪದ್ಮ 
ಗಳಿವೆ. ಹಾಗೂ ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವ ಅವಲೋಕಿತೇಶ್ವರನ 
೧೫.  ಅನಲೋಕಿತೇಶ್ವರನಿಗೆ ಮತ್ತೂ ಕೆಲವು ಹೆಸ 
ರಿವೆ-- ಲೋಕೇಶ್ವರ, ಕೃಪಾದ್ರೈತ, ಪದ್ಮಪಾಣಿ, ಖಸರ್ಪಣ, 


ಶ್ರಿ 


ಜಟೂಧರ, ಇಇ (ತ್ರಿಕಾಂಡಶೇಷ, ಶ್ಲೋ. ೧೪-೧೭) 


a೬. Catalogue of the Museum of 
Areheoalogy at Sarnath (1914), ಪು. ೧೧೪; 
೧೨೧; ೧೭೯ ಇ. ಹಾಗೂ ಅದರಲ್ಲಿಯ ಚಿತ್ರಪಟ X11(b) 
ಯನ್ನು ನೋಡುವುದು. 

೧೭, ಅದೇ, ಪು. ೧೧೮; ೧೨೨ ಇ. 

೧೮, ಅದೇ, ಪು. ೧೧೮; ೧೨೨, ಇ. 

ac. K.1.B, ಪು. ೯೬, 


೭೨ 


ಮೂರ್ತಿ ಇರಬೇಕಾದಂತೆ ಕದರಿಯ ಮೂರ್ತಿಯೂ 
ಧ್ಯಾ ನವ ಮುದ್ರೆ ಯಲ್ಲಿದೆ. ಇದೆಲ್ಲಕ್ಕಿ ತ ಮಿಗಿಲಾಗಿ, 
ಬೌ ಗದ್ದ ರಪ್ರ ತಿಮಾಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಮೇರೆಗೆ ಬುದ್ದನ ನಿಗ್ರ ಹದ 
ಜಡೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಫ ರ್ರಭಾವಳಿ ನಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಗ ಥಾ 
ಇರಬಾರದಲ್ಲದೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವನ `ಇಡೆಯಲ್ಲೂ 
ಪ್ರಭಾವಳಿಯಲ್ಲೂ ಅವನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಗುರುವಾದ 
ಧ್ಯಾ ನಿಬುದ್ಧ ನ೨೦ ಚಿಕ್ಕ ಮೂರ್ತಿ ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿ ರೂಪಿ 
ಸಿರರೇ ಚೇಕಾದಂತೆ, ಅವಲೋ ಕಿತೇಶ್ವ ರನ ಜಡೆಯಲ್ಲೂ 

ಪ್ರಭಾವಳಿಯಲ್ಲೂ ಹೇಗೆ ಆತನ ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ಧ ಸದ 
ಎಂಥ ಬುದ್ದ ನ ಚಿಕ್ಕ ಮೂರ್ತಿ ಆನಿಯೋಜ್ಯ ವಾಗಿ 
ಇದೆಯೊ, ಹಾಗೆಯೇ ಅಡ ಮಾದರಿಯ, ಬ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಪದ್ಮಾಸನಸ್ಥವಾಗಿ ಕೈಗಳನ್ನು ಒಂದರ ಮೇಲೆ 
ಒಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಧ್ಯಾನಾವಸ್ಕೆಯಲ್ಲಿರುವ ಚಿಕ್ಕ 
ಮೂರ್ತಿ ಕದರಿಯ ಲೋಕೇಶ್ವರನ ಜಡೆಯಲ್ಲೂ ಇದೆ, 
ಪ್ರ ಭಾವಳಿಯಲ್ಲೂ ಇದೆ. ಅತಏವ ಕದರಿಯ ಲೋಕೇ 
ಶ್ವ ನನ ವಿಗ್ರಹ್ಮಬೌದ್ಧರ ಬೋಧಿಸತ್ತನಾದ ಅವಲೋಕಿ 
ತೇಶ್ವ ಕಿಸಿಂಬ "ಕೋಶೇಶ್ವ ರನ ವಿಗ್ರಹವೇ ಸರಿ ಎಂಬು 
ದಕ್ಕೆ ಇದೊಂದೇಸಾಕ್ಸ್ಯ ಸಾಕು, ಬೇಕಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು 
ಹುಡುಕಬೇಕೆಂದಿಲ್ಲ. ಮೇಲೆ ಕಂಡಿರುವಂತೆ ಆ 
ವಿಗ್ರಹದ ಪೀಠದಲ್ಲಿಯ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಪ್ರತಿಸ್ಠಿ ಸಿದ 
ಮಂದಿರವನ್ನು ಕೇವಲ ಬೌದ್ಧ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ವಿಹಾರ 
ಎಂದೂ ಹೇಳಿದೆ 


ಶ್ರೀಮತ್‌ ಕದರಿಕಾ ನಾವಿ ನಿಹಾರೇ ಸುಮುನೋಹರೇ | 


ವಿಹಾರವೆಂದು ಬೌದ್ಧದೇವತಾ ಮಂದಿರಗಳಿಗೂ ಬೌದ 
ಭಿಕ್ಷುಗಳ ಮಠಗಳಿಗೂ ವಿನಾ ಬೇರೆ ಯಾವ ಧರ್ಮದ 
ದೇವಾಲಯಗಳಿಗೂ ಮಠಗಳಿಗೂ ಆ ಹೆಸರಿಲ್ಲ, ಅತ 
ಏವ ಕದರಿಯ ಶಿವಾಲಯವು ಲೋಕೇಶ್ವರನ ಮೂರ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿ _ಸುವುದಕ್ಕೆ ಸಾ ಕಷ್ಟು ಹಿಂದಿನಿಂದಲೇ 
ಯಾವೊನ್ನು ಸಜ ಎಂಬ ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವ ಮಂಜು 
ಶ್ರೀಯದೇ ವಿಗ್ರಹವಿದ್ದ ವಿಹಾರವಾಗಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಏಕೆಂ 


೨೦. ಮಹಾಯಾನದ ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ದರು ಇನರೈನರು 
(೧) ವೈರೋಚನ, (೨) ಅಕ್ಟೋಭ್ಯ, (೩) ರತ್ನಸಂಭವ, 
(೪) ಅಮಿತಾಭ, ಮತ್ತು (೫) ಅಮೋಘ ಸಿದ್ದಿ. ಇವ 
ರೆಲ್ಲರೂ ಶಾಶ್ವತರು, ಮತ್ತು ಇನರು ಯಾವಾಗಲೂ ಭೋಧಿ 
ಸತ್ತ್ವರಾಗಿರಲಳಿಲ್ಲ (K.1,B. ಪು. ೬೪). 


ದರಿ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೦೬೮ರಲ್ಲಿ ಲೋಕೇಶ್ವರನ ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು 
ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸ್ಮಿಸುವಾಗಲೇ ಅದನ್ನು ವಿಹಾರ ಎಂದಿರುವು 
ದರಿಂದ, ಅದು ಆ ಮುಂಚಿನಿಂದಲೇ ಆ ಹೆಸರಿನಿಂದ 
ವ್ಯವಹೃತವಾಗಿದ್ದಿರಬೇಕು; ಹಾಗೆಯೇ ಈಗ ಅಲ್ಲಿರುವ 
ಆ ಲೋಕೇಶ್ವ ರನ ಮೂರ್ತಿಯೂ ಬೌದ್ಧ ವಿಗ್ರ 'ಹವೂ 
ಸರಿ, ಹಾಗೂ ಅದು ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಬೋಧಿಸತ್ತ ನಾಡ ಅವ 
ಲೋಕಿತೇಶ್ವರ- ಲೋಕೇ ಶ್ವ ರನ ಪ್ರತಿಮೆಯೂ ಸರಿ 
ಎಂದು ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾಗಿ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದ 
ರೊಂದಿಗೆ ಕದರಿಯ ಗುಡ್ಡದಲ್ಲಿ ಪಂಚಪಾಂಡವರ ಗುಹೆ 
ಗಳೆಂಬ ಗವಿಗಳಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನೂ ನೆನವರಿಸಬಹುದು. 
ಅವು ಆ ಸುತ್ತಣ ನೆರಿಕರಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವೊಮ್ಮೆ ಬೌದ್ಧ 
ಭಿಕ್ಷುಗಳು ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಅಮೋಘವಾದ 
ನಿದರ್ಶನವಾಗಿವೆ. 

ಹಾಗಾದರೆ ಆ ಲೋಕೇಶ್ವರನ ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು 
ಕದರಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸ್ಠಿಸಿದ ಆಳುಪ ವಂಶದ ಅರಸನಾದ 
ಕುಂದವರ್ಮನನ್ನು ಅದರ ಪೀಠದಲ್ಲಿಯ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ. 
ಪಾದಾರವಿಂದ a ಬಾಲಚಂದ್ರ ಶಿಖಾಮಣೆಃ ॥ ೬॥ 
ಮಹಾ ಶಿವಭಕ್ತನೆಂದು ಹೇಳಿದೆಯಷ್ಟೇ. ಆತನು 
ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವನ ವಿಗ್ರಹವನ್ನು ಪ್ರತಿಸಿ ಸಲಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವೇನು? 

ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮವು ಬಹಳ ಹಿಂದೊಮ್ಮೆ ಕದರಿ 
ಯಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿತ್ತೆ ೦ದೂ, ಅದು ಕ್ರಿ. ಶ. ೭-೮ನೆಯ ಶತ 
ಮಾಕದೊಳಗೆ Re ತೀರ ಲುಪ್ತವಾಯಿ 
ತೆಂದೂ ಹಿಂದೆ ಕಂಡಿರುವೆವಷ್ಟೆ. ಆದಕಾರಣ ಕ್ರಿ. ಶ. 
೧೧ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಕದರಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾದ 
ಲೋಕೇಶ್ವರನ ವಿಗ್ರಹವು ಸ್ವಯಂ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದವ 
ರಿಂದ ಅಲ್ಲ, ಆ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಶಾನೆ ಈಡಾದ 
ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ಬೇರೆಯೇ ಯಾವುದೊಂದು ಬೌದ್ದೇ 
ತರ ಪಂಥದವರಿಂದ, ಅತವ ಹಿಂದೂಧರ್ಮದ 
ಯಾವೊಂದು ಪಂಥದವರಿಂದ ನಿರ್ಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟುದಾಗಿರ 
ಬೇಕು. ಆ ಪಂಥವೆಂದರೆ ಬೇಕೆ ಯಾವುದೂ ಅಲ್ಲ, 
ಈಗಲೂ ಕದರಿಯ ಗುಡ್ಡದಲ್ಲಿ ಮಠಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ 
ಜೋಗಿಗಳೆಂಬವರ ಶೈವ ಧರ್ಮದ ನಾಥಪಂಥ ತಾನೆ. 
ಈ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬೌದ್ಧ ರಪ್ರ ತ್ಯೇಕ 
ಬೋಧಿಸತ್ತ ತ್ರೃನ ಜಡೆಯಲ್ಲಿ ಆವಶ್ಯ ನಮಾನ್‌ ದಾ 
ದಂತೆ (ಹಾಗೂ ಸನಾತನ ತೆ ಯಾವೊಂದು 
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ಬ 0 ಜೌ ಟ್‌ ಫಫ[್ಬ್ಬ. 
ಮೂತಿಃ ೧೫ Co, AV WU WwW UY ಕದರಿಯ 
ಜ್ಯಾ ಎರಬ ದಿ ಗಗ ಕ ಇಲ್ಲಿ ವಿ ಇಂಪತಿಂಕ್‌ ಗ್ರ MSTA 0೨7192 
ದೇವಾಲಯದ ತ್ಮಿ ಲೂಕ ೇಶ್ರಿರಿ ಮೂತಿ। 0೫ wk 
[ee 9 
2 ಹ 


ರ್ಥ ಹು ಜನಾ ಇ ) ಇ 
ಆ ೩4 ಗುಡಿಗಳಲ್ಲಿಯ ನಡುವಣ ಗುಡಿಯಲ್ಲಿರುವ 
ತ ಜ್‌ ಹ ದ ಲೂಟ್‌] ಗ ಔ ದ ಜಡೆ ಮುಳೆ RK 
ಮತ್ಸ್ಯೇಂದ್ರನ ೨ಧಿನಿ ವಾಣಿ ಆಗ್ರಹ ಜದ ಲಿರುವ 
ಧ್ರ ್ಯ್ಯಾಾ ಎ ಹ PR 
ಆ ಚಿಕ್ಕ ಮೂರ್ತಿಯೊಂದೇ ಸಾಕು. ಮತ್ತೂ ಬೇಕಾ 
ಓಳ್ಳೆ ಇ ) ಎ ಇಳಿ 4 
ದರಿ ನಾಥಪಂಥದವರ. ಹಳಗಾಲದ ಯೋಗಿಗಳ 
ಪೋ ಉಂ ಗ್‌ ಇಡೆ ಗಲಿ 6. ಕ್‌ೆ ೧ 
ಲ್ಯ 5 ನಿಗ್ರಹದ ಅಂ HWY ಲ ಅಂತಹದೇ ಚಿಕ್ಕ 
ಮೂರ್ತಿ ಅನಿಯುಕ್ತವಾಗಿ ಇದೆ ಎಂದೂ ಮನವರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬಹುದು 


ತೊಲಿ ರ ) PS 
ನಾಥಪಂಥನು ಬೌದಧಮ್ಮ ಛೆ ಮಹಾಯಾನ 
ನಾಥ R 


೦ದ ಉತ್ಪನ್ನ 


ನ ದಿ 
ವಾಯಿತು. ಅತಏಐವ ಅದು ತಾಂತ್ರಿಕ ಶೈವಮಾರ್ಗವಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸುವ ಮುಂಚೆ ತಾಂತ್ರಿಕ ಬೌದ್ದ ಮಾರ್ಗದ 
ನ್‌್‌ ಮೆ ps | ಇ ತ್‌ 
ಣವೂ, ಹೀಗೆ ಅವೆರಡೂ ಧರ್ಮಗಳ ತಂತ್ರಗಳು 
ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗಿವೆ. ನಾಥಪಂಥವು ಬೌದ ಧರ್ಮ 


ದಿಂದ ಶೈವಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಪಟ್ಟ ವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಅದು 
ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ಬೌದ್ದ ಪರಿಭಾಷೆಯನ 
ತಪ್ಪೇ ಅಲ್ಲ, ಬೌದ್ಧ ವೂ ತೈವವೂ ಧರ್ಮಗಳ ಆಚಾರ 
ಗಳನ್ನೂ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನೂ ಸಹಜವಾಗಿ ಒಳ 
ಕೊಂಡಿತು.೨೧ ಹೀಗಾಗಿ ನಾಥಪಂಥದ ಆದ್ಯ ಗುರು 


ಗಳೂ ವಜ್ರಯಾನದ ದೇವತೆಗಳ ಹಾಗೂ ಗುರು 
ನಳೊಂದಿಗೆ ಸಮಿಾಕರಿಸಲಟಿ ರು. ತಿಬೇಟದಲ್ಲೂ 


ಅ ರ ನೊಂದಿಗೆ ಸಮಾ 
ಕೃತನಾಗಿ ದೇವತೆಯಾದನು.:» ಹಾಗೂ ಸ್ವಯಂ 
೦೨ 
೨೧. Oriental Literary Digest, I. 2. 
(ಅಗೋಸ್ತು ೧೯೩೭), ಕಲಂ ೩-೪, 


3೨. ನೇಪಾಳದ ಒಂದು ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಮತ್ಸ್ಯ್ಯೇಂದ್ರ 
ನಾಥನನ್ನು ಕುರಿತು ಹೀಗದೆ-- 
ಮತ್ಸ್ಯೇಂದ್ರಂ ಯೋಗಿನಾಂ ಮುಖ್ಯಾಃ ಶಾಕ್ತಾಃ ಶಕ್ತಿಂ 
ವದಂತಿ ಯಮ । ಬೌದ್ಸೂಲೋಕೇಶ್ವರಂ ತಸ್ಮೈ ನಮೋ 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪಿಣೇ ॥ (Indian 
1880, ಪು. ೧೯೨). 


Antiquary, IX, 


ಮತ್ಸ್ಯೇಂದ್ರನಾಥನೂ, ಮೊದಲು ವಜ್ರಯಾನದವನಾ 
ಗಿದ್ದು ಆ ಮೇಲೆ ಮತ್ತೇ €೦ದ್ರ ಜ್‌ ನಿಜಶಿಷ್ಯನ ನಾಗಿ 
ಶೈವನಾದ ಗೋರಕ್ಷನಾಥನೂ “`ಬಂಗಾಳೆದಲ್ಲಿ ಬೌ ಶೌದ್ವ 
ಸಂತರೆಂದು ರ 

ಹೀಗೆ ಕದರಿಯ ದೇ ಇೌಲಯದಲ್ಲಿರುವ ಆ 
ಲೋಕೇಶ್ವರನ ವಿ ವಿಗ್ರಹ ಬೌದ್ಧ ೫ ರ್ಮದ ದೇವತೆ ಯಾದ 


ಲೋಕೇಶ್ವರನೊಡನೆ ಸನಿ ತತಾ ಶೈವಧರ್ಮದ 
ಸಂತನಾದ ಮತ್ಸ್ಯೇಂದ್ರನಾಥನ ದೇವತಾಮೂರ್ತಿ, 

ಅಂದರೆ ದೇವೀಭೂತನಾದ a ಮತ್ಸ್ಯೇಂದ್ರ 
ನಾಥನ ಮೂರ್ತಿ ಎಂದು ಸ್ತ ಗ ಹಾಗಾ 


ವಂದ 

ಲೋಕೆ ಶೃಶನ "ಹ್‌ ನಡೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ ಸ 

ಸ ಆತನ ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ದನಾದ ಅಮಿತಾಭನ ಚಿಕ್ಕ 

ಮೂರ್ತಿ ಇರುವಂತೆ ಆತನಲ್ಲಿ ಸಮಾಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 

ಮತ್ಸ್ಯೇಂದ್ರನಾಥನ ಈ ನಿಗ್ರಹದ ಜಡೆಯಲ್ಲೂ ಪ್ರಭಾ 

ವಳಿಯಲ್ಲೂ ತೋರುವ ಈ ಚಿಕ್ಕ ಮೂರ್ತಿಗಳು 
ಯಾರವು 9 ಸಂದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಪೃಚ್ಛಿಸಬಹುದು. 


ಅದರ ಪ ಪ್ರ ತ್ಯುತ್ತರ ಹೀಗಿದೆ - 
ಆವಲೋತಿತೇಶ್ವ ನ ಜಡೆಯಲ್ಲಿ ರೂಪಿತನಾದ 
ಅಮಿತಾಭನು ಹೇಗೆ ಆತನ ಆಧ್ಯ್ಯಾತಿಕ ಗುರುವಾದ 
ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ಧ ನೊ, ಹಾಗೂ ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ಧ ರೆಲ್ಲರೂ ಶಾಶ್ವತ 
ತ ರ ತಾನೂ ಶಾಶ ತನೊ ೨೩ ಹಾಗೆಯೇ 
ಆ ಲೋಕೇಶ್ವರನೊಂದಿಗೆ ಸಮಾಕೃ ತನಾದ ಮತೆ ಶ್ಸ್ಯೋಂದ್ರ 
ನಾಥನ ಈ ಕದರಿಯ pe ಜಡೆಯಲ್ಲೂ 
ಪ್ರಭಾವಳಿಯಲ್ಲೂ ತೋರುವ ಆ ಚಿಕ್ಕ ಮೂರ್ತಿಯಾ 
ನ NS ್ಸ್ಯೇಂದ್ರ ನಾಥನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಗುರುವೂ 
ಶಾಶ್ವತನೂ ಆದ ಯಾವನೊಬ್ಬ ರ 
ಮಹಾದೇವತೆಯ ಮೂ 


ಹೀಗೊಂದು ಕಥೆ ಇದೆತ೪ ಒಮ್ಮೆ 


ನಾದ ಶಿವನು38 ಪಾರ್ವತಿಗೆ ಯೋಗವನು 


ಆದಿನಾಥ 
ನ ಉಪದೇಶಿ 


ಪಷ್ಲಿ. KIB ಪ್ರ ೬೪, 

೨೪, Briggs! Gorakhanath and the Kan- 
phata Yogis (B.G 1.) ಪು. ೨೩೯. 

೨೫. ಇತಿ ಮುದ್ರಾದಶ ಪ್ರೋಕ್ತಾ ಆದಿನಾಥೇನಶಂಭು 
ನಾ॥ (ಹಠಯೋಗ ಪ್ರದೀಪಿಕಾ, 111 ೧೨೧). 
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3೨ ಪ್ರಾಚೀನ ಇತಿ 
» ಚಿತ್ರವನ್ನು ನೋಡುವುದು. 


Madras Ep 
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ತ್ಯವಯ 
ಪೊಂದು ಶಿಲಾವ 


ಪ 
re 


ಇ 


ಧ್‌ 
ಗಣಪತಿ ಅಯ್ದಳರ "ಕ್ಸಿ 


ಮೂಲರುಷನಾಗಿರ 
2ಣಾಸ'ದ ೭೪ನೆಸುಪು 


ಮಕಾಲಿಕವೊ ಇಲ್ಲವೆ ಅತನು 
ಮುಕ್ತನಾದ ಕೊಂಚವೇ ಈಚೆಯದೊ ಆಗಿರಬೇಕೆಂದು 
ಆ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿರುವ 
ಲೋಕೇಶ್ವರನ ವಿಗ್ರಹವಾದರೊ ಆ ಬೌದ್ಧ ದೇವತೆ 
ಯೊಂದಿಗೆ ಸನಿಶಾಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಮತ್ಸ್ಯೇಂದ್ರನಾಥನ ವಿಗ್ರ 
ಹವೆಂಬುದರಿಂದ ಅದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಆತನ ದೇವ 


ತ್ವಕ್ಕಿಂತ ಈಚೆಯದಾಗಿರಬೇಕು. ಆ ಲೋಕೇಶ್ವರನ 


ಚೈ 
ತ್ರ 
CL 
(॥ 
GL 
೭೬ 
೨% 


ಮೂರ್ತಿ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೦೬೮ರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿ ತವಾದ ಕಾರಣ, 
ಮತ್ಸ್ಯೇಂದ್ರನಾಥನು ಕ್ರಿ. ಶ.೧೦೬೮ರ ಹಿಂದೆಯೇ ಕಾಲ 
ವಶ 


೯ 

ಗಳೊಳಗೆ ಎನ್ನೋಣ, ದೇವತ್ವ ಹೊಂದಿರುವ ವಾಡಿ 
ಆ 
ಗ೧ಿಗಿ 

ನಾಗಿರಬೇಕೆಂದೂ, ಹಾಗೂ ಉತ್ತರಭಾರತದಲ್ಲಿ ಆತನು 


ಸುಮಾರು ೫೦ ವರ್ಷಗಳು ಸಂದಿರಬೇಕೆಂದೂ ಯಥಾ 
ವಾಗಿ ಊಹಿಸಲಾಗುವುದರಿಂದ, ಆತನು ಕನಿಷ್ಠ 
. ಶ. ೯೫೦ರಿಂದ ಆಚೆಯೇ ಇದ್ದಿರಬೇಕಲ್ಲದೆ 
ಲ್ಲ. ಆತನೂ ಆತನ ನಿಜ ಶಿಷ್ಯನಾದ ಗೋರಕ್ಷ 


ate LHL 


NS) 
ಹೋಗಿರಬೇಕೆಂದು ನಾನು ಅನ್ಯತ್ರ೨೬ ನಿರ್ಣಯಿಸಿರು 


ಮಹಾಯಾನವು ಕೃ. ಶ. ೧ನೆಯ ಶತಕದಿಂದ 
೬೭ನೆಯ ಶತಕಗಳ ವರಿಗೆ ಭಾರತವರ್ಷದಲ್ಲೆಲ್ಲ 
ಉಚ್ಛಾ $ಯದಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊನೆಗೆ ೮ನೆಯ ಶತಕದಿಂದ 
ಕ್ರಮೇಣ ಇಳತರವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿಂದ ಬಿದ್ದು ಹೋಯಿ 
ತೆಂದು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದೆ. ಒಮ್ಮೆ ಅದು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ನೆಲ 
ಸಿದ್ದಿತೊ ಪ್ರಾಯಃ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಈಗ ನಾಥಪಂಥದ ನೆಲೆ 
ವೀಡುಗಳು ಕಾಣಿಸುತ್ತವೆ. ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ, ಅದು 
ನೆಲಸಿದ್ದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಕ್ಸೀಣದಶೆಗೆ ಬರುತ್ತಲೆ, ಅದರಿಂದಲೆ 


೨೭, New Indian Antiquary, VIII, ನಂ. 
೪-೬ (ಐಸ್ರಿಲ್‌ ಜೂನ್‌ ೧೯೪೬), ಪು. ೫೭-೬೬. 


ಹುಟ್ಟಿದ ನಾಥಪಂಥವು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಹೊಕ್ಕು ಮನೆಮಾಡಿ: 
ಕೊಂಡಿರಬೇಕು. ಮತ್ಸ್ಯೇಂದ್ರನಾಥನು ತನ್ನ ಶಿಷ್ಯರನ್ನು. 
ಒಡಗೂಡಿ ಮಂಗಳೂರಿಗೆ ಬಂದಿದ್ದು, ಆಗ ಕಗ್ಗಾಡಾ ` 
ಗಿದ್ದ ಅಲ್ಲಿಯ ಕದರಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಠವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ 
ದ್‌್‌ ಣು [> 
ಉತ್ತರಾಪಥಕ್ಕೆ ಮರಳಿದನೆಂದು ಒಂದು ಐತಿಹ್ಯವಿದೆ.೨೮ 
ಹಾಗಾದರೆ ಆತನ ಸಮಕಾಲಿಕವೊ ಇಲ್ಲವೆ ಆತನಿಂದ 
ಕೊಂಚ ಈಚೆಯದೊ ಎಂದು ಮೇಲೆ ಕಂಡಿರುವ ಕಡ 


ಮಾಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರಬೇಕು, 
ಅದು ಆತನನ್ನು ಕಣ್ಣಾರೆ ಕಂಡವನಿಂದಲೂ 


೨ po ಬ ಎ ತಾ ped 
ಹೇಗೂ ಆ ಮೂರ್ತಿ ಆತ 


ಮು ಸ್ನ ೧ ಕ್ಯ ದ ನಿ ತ ತ 
ದೇವತ್ವಕ್ಕ ಮುಂಚ ನಿರ್ಮಿಸಲ್ಪ ಬ್ರರ (ಘು, ಏವಂಚ 
9. 4 
ಹ ಷ್‌ 
ಆತನು ಕ್ರಿ. ಶ. ೮೯ನೆಯ ಶತ ಸಾನದಲ್ಲಿ ಮಂಗ 
೨ ವು ಇ ಟ್ರಾ 
ಳೂರಿಗೆ: ಬಂದ ಮೊದಲೆ ' ಕದರಿಯಲಿ ಮಹಾ 


ಅದು ಪ್ರಾಯಶಃ 
ಸ ೦ದೊ ಇಲ್ಲವೆ ತೀರ ಹಾಳೆ 
ಇದ್ದುದನ್ನು ಆತನು ಅಲ್ಲಿ ಬಂದಾಗ ಕಂಡು ತಾನೆ ತನ್ನ - 
ನಾಥಪಂಥದ ಮಠವನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿರಬೇಕು. 
ಹಾಗೆಯೇ ಅದಕ್ಕೆ ಬಹುಕಾಲ ಮುಂಚಿನಿಂದಲೆ ವಿಹಾರ 
ವೆಂದು ಪರಿಕೀರ್ತಿತವಾಗಿದ್ದ ಆ ಬೌದ್ಧ ಪೂಜಾಲಯವು 

ಆ ಬಳಿಕಲೂ, ಹೇಗೂ ಅಲ್ಲಿ ಲೋಕೇಶ್ವರನ ಮೂರ್ತಿ' 
ಶ. ೧೦೬೮ರಲ್ಲೂ, ನಿಹಾರವೆಂದು 
ವಾಗಿ ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿರಬೇಕು. ಆ ಬೌದ್ಧ 
ವಿಹಾರವಾದರೂ ಪ್ರಥಮತಃ ಮಂಜುಶ್ರೀಯೂ ಮಂಜು 
ನಾಥನೂ ಎಂಬ ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವನದೇ ಎಂದೂ, ಅತೆ 
ತೆ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಮೂರ್ತಿಯನ್ನೇ 
ಏರ್ಪಡಿಸುವುದಲ್ಲದೆ ಸರ್ವಥಾ ಲಿಂಗವನ್ನಲ್ಲ- ಅಥವಾ 


ಠಿ 
ಯಾನದ ಬೌದ ವಿಹಾರವಿದು 


ಬ್ರ 
ಣಿ 
[28 
ಐ 


GL 


೨೮, Satistical Appendix together 
with a Supplement to the two District 


Manuals of South Kanara District, ಪು- 
ಕಿಲ೧ ೩೮೨, 


ಬೌದ್ಧ ದೇವತೆಗಳಿಗೇ ಏಕೆ? ಸನಾತನ ಧರ್ಮದ ದೇವ 
ತೆಗಳಲ್ಲೂ ಒಬ್ಬ ಶಿವನನ್ನು ಹೊರತು ಮಿಕ್ಕ ಯಾವ 


ದೇವತೆಯನ್ನಾದರೂ ಲಿಂಗರೂಪದಲ್ಲಿ ಪಸಕ 


ಎಂಬುದರಿಂದ ಆ ಹಳೆಯ ಹಿಂಗಾಲದಲ್ಲಿ ಕದರಿಯ 
ನಿಹಾರದಲ್ಲಿ ಮಂಜುಶಿ «ಮಂಜುನಾಥನ. ಅರ್ಚಾ 
ಮೂರ್ತಿ ತಾನೇ ಇದ್ದಿರಬೇಕೆಂದೂ ಬೇರಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂ 


ದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. 

ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೦೬೮ರಲ್ಲಿ ಕದರಿಯ ನಿಹಾರದಲ್ಲಿ 
ಲೋಕೇಶ್ವರನ ಕಂಚಿನ ವಿಗ್ರಹವನ್ನು ಪ್ರತಿಸ್ಮಿಸು 
ವಂದು ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕೂ ಹಿಂದೆ ಕ್ರಿ. ಶ. ೮೯ನೆಯ 


ಶತಕದಲ್ಲಿ ಮತ್ತ್ಯೇಂದ್ರನಾಥನು ಕದರಿಗೆ ಬಂದಂದು 
ಅಲ್ಲಿಯ ವಿಹಾರದಲ್ಲಿ ಆ ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವ ಮಂಜುಶ್ರೀ 
ಮಂಜುನಾಥನ ಮೂರ್ತಿ ಆಗ್ಗೆಯೂ 
ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ತತ್ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಸ್ಥೂಲದೃಷ್ಟಿಗೆ ತೋರುವ ಮೇರೆಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, 
ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೦೬೮ರಲ್ಲಿ ಲೋಕೇಶ್ವರನ ವಿಗ್ರಹವನ್ನು ಅಲ್ಲಿ 
ವುದರಿಂದ, ಆ ಲೋಕೇಶ್ವರನ ವಿಗ್ರಹವನ್ನು ಪ್ರತಿಷ್ಠಿ 
ಸಿದ ವಿಹಾರದಲ್ಲಿ, ಅಂದರೆ ಈಗಣ ಕದರಿಯ ಶಿವಾಲಯ 


ಇತ್ತೊ ಎಂದು 


ದಲ್ಲಿ, ಇಂದು ಹೇಗೋ ಅಂದೂ, ಅತಏವ ಪ್ರಾಯಶಃ 


ಆ ಲೋಕೇಶ್ವರನ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯ ಮೊದಲೂ ಹಾಗೆಯೇ 
ಮಂಜುನಾಥ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಶಿವಲಿಂಗವೇ ಮೂಲ 
ಪ್ರತಿಸ್ಕಿಸಿದ ಆಳುಪೇಂದ್ರನಾದ ಕುಂದವರ್ಮನು 
ತನ್ನ ನ್ನು ಮಹಾ ಶಿವಭಕ್ತನೆಂದು, ಅತಏವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾಗಿ ವ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಬಾಹ್ಯ ನೆಂದು, ಹೇಳಿಕೆ ee 
ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ "'ದ್ದಿರಬೇಕೆಂದು ಭಾ ಟಿ ಅನು 
ಮೇಯಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರು 
ವಂತೆ, ಅದಕ್ಕೂ ಹಿಂದೆ ಕದರಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಬೋಧಿಸತ್ತ 
ಮಂಜುನಾಥನ ನಿಹಾರವು ಯಾವೂಮ್ಮೆಯೊ ಹಾಳು 
ಬಿದ್ದಿದ್ದು, ಕ್ರಿ. ಶ. ಸು. ೯ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿ 
ಗಯ್ದಿದ ಮತ್ಸ್ಯೇಂದ್ರನಾಥನು ಅದನ್ನು ಕಂಡು, ಮಂಜು 
ನಾಥ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಶಿವನಿಗೆ ಸರ್ವಥಾ ಇಲ್ಲವಾದರೂ, 
ಮಹಾಯಾನವೂ ಶೈವಧರ್ಮವೂ ಸಮ್ಮಿಳಿತವಾದ ತನ್ನ 
ನಾಥಪಂಥದ ಧೋರಣೆಗೆ ಅನುರೂಪವಾಗಿ ಆ ಬೋಧಿ 


ಹಕ್ಕಿ 


ಸತ್ತ್ಯನ ಬಿದ್ದುಹೋದ ಮಂಜುನಾಥ ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು 
- ಊರ್ಜಿಸುವ ಬಗ್ಗೆ ಆತನ ಮೂರ್ತಿ ಇದ್ದ ಆ ವಿಹಾರದ 
ಗರ್ಭಗೃಹದಲ್ಲಿ ಅದೇ ಮಂಜುನಾಥ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ 


ಪ್ರತಿಷ್ಕಿ ಸಿರಬೇಕು. 


ಶಿವಲಿಂಗವನ್ನು 


ಶ್ರೀ ಮಚ್ಛೀಂದ್ರನಾಥ 
ಅತಏವ ಕದರಿಯ ಶಿವಲಿಂಗದ ಮಂಜುನಾಥ 
ಎಂಬ ಹೆಸರು ಸುತರಾಂ ಮೂಲತಃ ಶಿವನದಲ್ಲ, ಅಲ್ಲಿ 


ಈಗ ಆ ಲಿಂಗವಿರುವ ಸಾ ನದಲ್ಲಿ ಯಾವೊಮ್ಮೆ ಇದ್ದ 


"ಬೌ ದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಮಂಜುಶ್ರಿ €-ಮಂಜುನಾಥ ಎಂಬ 


ಚೋದಸತ ತೃನ ಹೆಸರು ee ಹಾಗೂ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ 
ಮೇರೆಗೆ ಅದೇ ಆ ಶಿವಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಬಂದಿತು ಎಂಬಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಸಂದೇಹವೂ ಇಲ್ಲ. ಧರ್ಮಸ್ಥಳದ ಅದೇ ಹೆಸರಿನ 
ಶಿವಲಿಂಗವಾದರೊ, ಮೇಲೆ ಕಂಡಿರುವಂತೆ ಕದರಿಯ 
ಶಿವಲಿಂಗದ ಶಕಲ ತಾನೆ ಎಂಬ ಕಾರಣ, ಬೀಜಾಂಕುರ 
ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಅದಕ್ಕೂ ಆನುಷಂಗಿಕವಾಗಿ ಮಂಜು 
ನಾಥ ಎಂದು ಅದೇ ಹೆಸರಾಯಿತು. 


ಬ್ರಾ ಘಿ 
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ಇಸ್ಲಾಮ ಧರ್ಮ 


ಮೌಲ್ವಿ ಸೈಯ್ಯದ್‌ ಕಾಶಿಮ. 


ತ ವಿಶ್ವಧರ್ಮವು. ಇಸ್ಲಾಮ ಎಂದರೆ 
ಶಾಂತಿ. ಈ ವಿಶ್ವವು ದೈವನೇಮಗಳ ಅನುಸರಣೆಯಲ್ಲಿ 
ಶಾಂತಿಯಿಂದ ಸಾಗುವುದು. ಹಾಗೆಯೆ ದೈವನೇಮ 
ಗಳ ಅನುಸರಣೆಯಿಂದ ನರನು ಸಹ ಇಹಪರದಲ್ಲಿ 
ಶಾಂತಿ ಹೊಂದುವನು. ಆದುದರಿಂದ «ಅಲ್ಲಾಃನಲ್ಲಿ 
ಶಾಂತಿಯೇ ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಧರ್ಮವು. (ಕು. ಅ ೩4: 
೭೨) ಜಗದಾದಿಯಲ್ಲಿ «ನರರೆಲ್ಲರೂ ಒಂದೆ ಪಂಗಡ 
ವಿದ್ಧರು. ಆದುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಾಃ ಪ್ರವಾದಿಗಳೆನ್ನು 
ಸುವಾರ್ತಕರನ್ನಾಗಿ ಮತ್ತು ಎಚ್ಚರಿಸುವವರನ್ನಾಗಿ ಎಬ್ಬಿ 
ಸಿದನು ಮತ್ತು ಅವರೊಂದಿಗೆ ನಿಜತ್ವ ಸಹಿತ ಗ್ರಂಥ 
ವನ್ನು ಅವತೀರ್ಣಿಸಿದನು.? (ಕು. ಅ ೨:೨೧೩) ಮತ್ತು 
"ನಿಮ್ಮಲ್ಲಿ ಸರ್ವರಿಗೆ (ಜನಾಂಗಗಳಿಗೆ) ಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು 
ಆಚಾರ ಉಂಟುಮಾಡಿದೆವು? (ಕು. ಅ ೫:೪೮) ಮತ್ತು 
"ಅಲ್ಲಾಃನ ಸಾಕ್ಷಿ! ನಿಜವಾಗಿ ನಿನ್ನ (ಶ್ರೀ ಮೊಹಮ್ಮದ 
ಪ್ರವಾದಿಗಳ) ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ (ಸರ್ವ) ಪಂಗಡಗಳಿಗೆ 
ನಾವು ಸಂದೇಶ ಕಳುಹಿಸಿದೆವು. ಆದರೆ ಶನಿಯು ಅವರ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅವರಿಗೆ ರಮ್ಯಗೊಳಿಸಿದನು.? (ಕು. ಅ 
೧೬:೬೩). ಆದಿಯಿಂದಲೂ ಇಸ್ಲಾಮಧರ್ಮವೆ 
ಕಾಲಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜನಾಂಗಗಳಿಗೆ ಅವರವರ ಭಾಷೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅವರವರ ಪ್ರವಾದಿಗಳ ಮೂಲಕ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ 
ವಾಗಿ ಅವತೀರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಆದರಿ ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ 
ಅದು ನರಹಸ್ತಗಳಿಗೆ ಸಿಲ್ಕಿ ಮನುಷ್ಯಾಭಿಪ್ರಾಯ ಮಿಶ್ರಣ 
ದಿಂದ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಹೊಂದಿ, ತನ್ನ ನಿಜತ್ವವನ್ನು ಕಳೆದು 
'ಕೊಂಡಿತು. ತದನಂತರ "ಮತ್ತು ಅವರು ವೈಮನಸ್ಕ 
ರಾಗಿರುವುದರಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ನೀನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಬೇಕೆಂದ 
ಲ್ಲದೆ (ಈ) ಗ್ರಂಥವನ್ನು (ಕುರಆನನ್ನು) ನಿನ್ನ ಮೇಲೆ 
ನಾವು ಅವತೀರ್ಣಿಸಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ನಂಬುವ ಜನರಿಗೆ 
(ಇದು) ಸನ್ಮಾರ್ಗ ಮತ್ತು ದಯೆಯು' (ಕು. ಅ ೧೬: 
೬೪) ಮತ್ತು ಹಾಗೆಯೆ «ಈ ದಿವಸ ನಿಮಗಾಗಿ (ನರರಿ 
ಗಾಗಿ) ನಿಮ್ಮ ಧರ್ಮವನ್ನು ಪರಿಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸಿರುವೆನು. 
ಮತ್ತು ನಿಮಗಾಗಿ ನನ್ನ ಅನುಗ್ರಹವನ್ನು ಪೂಕೈಸಿರು 
ವನು. ಮತ್ತು ನಿಮಗಾಗಿ ಶಾಂತಿ (ಇಸ್ಲಾಮ) ಯನ್ನು 


ಧರ್ಮವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿರುವೆನು? (ಕು. ಅ ೫:೩). "ಮತ್ತು 
ಶಾಂತಿಗೆ ಅನ್ಯವಾದ ಧರ್ಮ ಬಯಸುವವನು! ಪರಂತು 
ಅವನಿಂದ ಅದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಡದು ಮತ್ತು ಪರದಲ್ಲಿ 
ಅವನ ಹಾನಿಹೊಂದಿದವರಲ್ಲಿಯೆ!' (ಕು. ಅ ೩:೮೪) 
ಎಂಬಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವಂತೆ, ಆ ಆದಿ 
ಧರ್ಮವೆ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಮೊಹಮ್ಮದ ಪ್ರವಾದಿಗಳ 
ಮೇಲೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅವತೀರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಹಾಗೆಯೇ 
ಅವರಿಂದ ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಮತ್ತು ಆಚರಿಸಲ್ಪಟ್ಟು 
ಸ್ಥಾಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. 


ವಿಶ್ಯ ಮತ್ತು ಅದರ ಉದ್ದೇಶ. 


ಆಕಾಶಗಳು ಮತ್ತು ಭೂಮಿ ಉಭಯವೂ ಕೂಡಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದವೆಂದು, ನಿರಾಕರಿಸಿದವರು ಕಾಣರೊ? 
ಪರಂತು ಅವರೆಡನ್ನೂ ನಾವು ಇಬ್ಬಗೆ ಮಾಡಿದೆವು. 
(ಕು. ಅ ೨೧:೩೦) "ಅಲ್ಲಾಃ! ಆತನೆ ಆಕಾಶಗಳನ್ನು 
ಮತ್ತು ಭೂಮಿಯನ್ನು ಮತ್ತು ಅವೆರಡರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರು 
ವುದನ್ನು ಆರು ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು (ಕು. ಅ೨: 
೪) "ಮತ್ತು ಆಕಾಶ ಮತ್ತು ಭೂಮಿ ಮತ್ತು ಅವೆರಡರ 
ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವುದನ್ನು ಸರಸವಾಗಿ ನಾವು ಸೃಷ್ಟಿಸಿಲ್ಲ.? 
(ಕ ಅ'೨೧:೧೩) ಚತು... ೫ ನಿರರ್ಥವಾಗಿ 
ನಾವು ಸೃಷ್ಟಿಸಿಲ್ಲ.? (ಕು. ಅ ೩೮:೨೭) «ಮತ್ತು ಆಕಾಶ 
ಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಭೂಮಿಯನ್ನು 'ಆತನು ನಿಜತ್ವ ಸಹಿತ 
ಸೃಷ್ಟಿಸಿರುವನು? (ಕು. ಅ ೬೪:4) "ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿರುವ 
ವಿಶಿಷ್ಟವನ್ನೂ ಆತನೆ ನಿಮಗಾಗಿ (ನರರಿಗಾಗಿ) ಸೃಷ್ಟಿಸಿರು 
ವವನು), (ಕು. ಅ ೨:೨೬) ಹಾಗೆಯೇ «ಆಕಾಶಗಳಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತು ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿರುವ ವಿಶಿಷ್ಟವನ್ನೂ ಆತನು ನಿಮಗೆ 
(ನರರಿಗೆ) ವಶವರ್ತಿ ಮಾಡಿರುವನು. (ಕು. ಅ ೪೫:೧೨) 
ವಿಶ್ವಕರ್ತನು ಶೂನ್ಯದಿಂದ ವಿಶ್ವವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿ, 
ಅದರಲ್ಲಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಪಂಚಭೂತಗಳನ್ನೂ ಹಾಗೆಯೇ 
ಧಾತುವರ್ಗ, ಸಸ್ಯವರ್ಗ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಿವರ್ಗವನು 
ಸೃಷ್ಟಿಸಿ, ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿರು 
ವನು. ವಿಶ್ವ ಮನುಷ್ಯ ಸೇವೆಗಾಗಿ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿರು 


ವುದು. ಅವನ ಸೇ ವೆಯಲ್ಲಿಯೆ ವಿಶ್ವದ ಉದ್ದೇಶ 

ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗುವುದು. 

ನಿಶೃದಲ್ಲಿ ನರನ ಸ್ಸಾನ ಮತ್ತು ಉದೆ ಕೇಶ, 
ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಗಣ ಮೃತ್ರಿ 3 ಕೆಯಿಂದ 


ನಾನ ೦ಗವೆರಗಿರಿ? (ಕು. ಅ ೩೮:೭೧, ೭೨) ಮತ್ತು 
"ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಯನ 
(ನರನನ್ನು) ನಾನು (ಅಲ್ಲಾಃ) ಉಂಟುಮಾಡಲಿರುವೆನು 
(ಕು. ಅ ೨:೩೦) ಮನುಷ್ಯನು ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಅಂತ್ಯಜೀ 
ಯಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ವಿಶ್ವಕ್ಕೆಲ್ಲಾ ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗಿರುವನು. 
ಹಾಗೆಯೇ ತನ್ನ ಮಹಿಮಾವಿಶೇಷ ಪ್ರಕಾಶ ಪಡಲೆಂದ 
ವಿಶ್ವಕರ್ತನು ಅವನನ್ನು ತ ತನ್ನ ಪ್ರತಿನಿಧಿ ಮಾಡಿ ಲ್ಲಿ 
ಉತ್ಪನ್ನ ಾತಿಸುವನು ಆದುದರಿಂದ "ಮತ್ತು ಆತನು 
ನಿಮ್ಮನ್ನು ರೂಪಿಸಿದನು, ಪರಂತು ನಿಮ್ಮ ರೂಪನ್ನು 
ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಮಾಡಿದನು ಮತ್ತು ನೆಲೆಯು ಆತನಲ್ಲಿಯೆ 
(ಕು. ಅ ೬೪:4) "ಅವರು ನನಗೆ ಜು ಸಲ್ಲಿಸಲೆಂದಲ್ಲದೆ 
ಮತ್ತು ನರರನ್ನು ನಾನು ಸೃಷ್ಠಿ ಸಿಲ್ಲ? (ಕು. ಅ ೫೧: 
೫೬) ಮತ್ತು"ನಿಮ್ಮನ್ನು ಗ ನಿರರ್ಥವಾಗಿ ನಾವು 
ಸೃಷ್ಟಿಸಿರುವೆವೆಂದೂ ಮತ್ತು ನಮ್ಮಲ್ಲಿಗೆ ನೀವು ಮರಳಿ 
ಸಲ್ಪಡದಿರುವಿರೆಂದೂ ನೀವು ಭಾವಿಸಿರುವಿರೊ?: (ಕು. 
ಅ ೨೩:೧೧೫) ಪರಂತು ನರನು ಅಲ್ಲಾಃನ ಸೇವೆಗಾಗಿ 
ಉತ್ಸನ್ನನಾಗಿರುವನು. ಆತನ ಸೇವೆಯಿಂದ ನರನ ಜೀವ 
ಭಾವನೆ ಕಳೆದು ಹೋಗಿ ಆತನ ಮಹಿಮೆಯೆ ಅವನಿಂದ 
ಬಹಿರಂಗವಾಗುವುದು. 
ನರನಿಗೆ ಸನ್ಯೂರ್ಗ ದೆ ಅವಶ್ಯಕತೆ, 
ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿರುವ ಜಗದಧಿಕಾರ ಚೈತ 
ನ್ಯವನ್ನು ಸದುಪಯೋಗ ಪಡಿಸಿಕೊಂಡು, ಅಲ್ಲಾಃನ 
ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಿಸಬೇಕಾದರೆ, ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಅದರ ಸರಿಯಾದ 
ಜ್ಞಾನ ಅವಶ್ಯಕವು... ಇದರ ಹೊರತು ಅದರ ಸದು 
ಪಯೋಗದ ಸಂಭವನಿರದು. ಅವನಿಗೆ ಸ್ಕೂಲರಕ್ಷಣೆಯ 
ಸಾಧನ ಒದಗಿಸಿರುವ ಅವನ ಕರ್ತನೆ ಅವನ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ರಕ್ಷಣೆಗೆ ಸನ್ನಾಹ ಒದಗಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಆದುದ 
ರಿಂದ «ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಸನ್ಮಾರ್ಗಪ್ರದಾನ ನಮಗೆ 
ಸಲ್ಲುವುದು? (ಕು. ೯೨:೧೨) "ನುಡಿ! «ವಾಸ್ಕವಿಕವಾಗಿ 


ಬೆ 
ಕುದು ಮತ್ತು ಬೇಕಾದರೆ ನಿರಾಕರಿಸಬಹುದು. 

ನ್‌ 

(9) 


) ಅ 
ಹೀಗೆ ವಿಶ್ವಕರ್ತನು ತನ್ನ ಶ್ರುತಿಯ ಆಕ್‌ ಕಾಲ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಔಷ ತೋರುತ್ತ ಬಂದು, ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಅದನ್ನು ಇಸ್ಲಾಮ ಧರ್ಮದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಿಪೂಣ 
FR 
ಇಸ್ಲಾಮ ಸರ್ವಮಾನ್ಯ ಧರ್ಮ 
ಇಸ್ಲಾಮ ಎಂದರೆ ಶಾ ಟೆ ಅಲಾ 


ನ ನಿ" 
ನಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಧರ್ಮವು. (ಕು. ಅ” ೩:೭೨) 
ಗ ಧವ 


ಸೂಚಕವಾದ ಹೆಸರುಗಳು ಬಂದಿರುವವು. ಇದರ 
ನಿದರ್ಶನವಾಗಿ ಶ್ರೀ ಏಸುಕ್ರಿಸ್ತ, ಮೂಸ, ಜೊರೋಷ್ಟರ, 
ಪೋ ಮುಂತಾದವರ ಹೆರಸುಗಳಿಂದ ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಕೈಸ್ತಧರ್ಮ, ಮೂಸಾಯಿಧರ್ಮ, ಜೊರೋಷ್ಟರ 
ಹ , ಕನಫ್ಯೂಷಸ ಧರ್ಮವೆಂದೂ, ಶಿವ, ವಿಷ್ಣುಮತ್ತು 
ಬುದ್ಧನ ತರುವಾಯ ಕ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಶೈವಮತ ವೈಷ್ಣವ 
ಮತೆ. ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧಮತವೆಂದೂ, ತ ದೇಶದಿಂದ 
ಹಿಂದೂಧರ್ಮವೆಂದೂ, ಆಯಾಯ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ 
ಆಯಾಯ ಹೆಸರುಗಳು ಬಂದಿರುವವು. ಈ ಹೆಸರು 
ಗಳಲ್ಲಿ ವೃಕ್ತಿ ಗ್ರಂಥ ಮತ್ತು ದೇಶ ಸಂಬಂಧ 
ವಾದ ಅಭಿಮಾನ ತೋರುವುದು. ಆದರೆ ಶ್ರೀ ಮೊಹ 
ಮ್ಮದ ಪ್ರವಾದಿಗಳ ಮೂಲಕ ಬಂದ ಧರ್ಮವು ಮೊಹ 
ಮ್ಮದೀಯಧರ್ಮ, ಕುರಆನಧರ್ಮ, ಅರಬಧರ್ಮ 
ಎಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡದೆ ಶಾಂತಿ ಎಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿರು 
ವುದು. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸರ್ವರೂ ಶಾಂತಿಯನ್ನೆ ಬಯಸು 
ವುದರಿಂದ ಈ ಹೆಸರು ಸರ್ವಮಾನ್ಯವಾಗಿರುವುದು. 


ಸರ್ವಸೆ ಲೌ! ಲು A 
ಚಿತ್ತ ಅಲ್ಲಾಃಗೆ ಸಲ್ಲುವುಜ 


ಸರ್ವಲೋಕಗಳ ಪ್ರಭುವು, ಪರಮ ದಯಾಳುವು, 
ದಾಕ್ಸಿಣ್ಯಮಯನು, ಧರ್ಮದ ದಿನದ ಒಡೆಯನು! 


(ಕು. ಅ ೧:೧-೩) «ನುಡಿ! ಆತನಿಗೆ ಅಲ್ಲಾಃ, ಅದ್ವ 

ಯನು, ಅಲ್ಲಾಃ ಸರ್ವಾಧಾರನು; ಆತನು ಜನಕನಲ್ಲ 

ಮತ್ತು ಜನಿತನಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಆತನಿಗೆ ಓರ್ವನೂ ಸಮಾನ 

ನಿಲ್ಲ.» (ಕು. ಅ ೧೧೨) ಅಲ್ಲಾಃ ಓರ್ವನು. ಅತನೆ 

ಸೃನ್ಟಿಕರ್ತನು.. ರಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಲಯಕರ್ತನು 

ಆತನೆ 'ಆದಿ ಮತ್ತು ಅಂತ್ಸನು. ಆತನೆ ಆಂತರ್ಯ 
ಆ 


ಮತ್ತು ಬಾಹ್ಯ ಬಲ್ಲವನು. ಆತನೆ ಜೀವರ ಜೀವನು. 
ಚೈತನ್ಯಗಳ ಚೈತನ್ಯನು. ನಿಕಾರರಹಿತನು. ನಿರಾಕಾ 
ರನು. ನಿರಂಜನನು. ಕಾಯ, ವಾಚ, ಮಾನಸ ಮತ್ತು 
ಭಾವಗಳಿಗೆ ಅತೀತನು. ಶಾಶ್ವತನು, ಕಿನಿಯಿಲ್ಲದೆ 
ಕೇಳುವವನು, ಕಣ್ಣಿಲ್ಲದೆ ನೋಡುವವನು. ನಾಲಿಗೆ 
ಯಿಲ್ಲದೆ ತನ್ನ ಭಕ್ತರಿಗೆ ತನ್ನ ಪ್ರಣವದಿಂದ ತನ್ನ ಪರಿ 
ಚಯ ಕೊಡುವವನು. ಹೀಗೆ ಸಹಸ್ರಾರು ಚೈತನ್ಯಗ 
ಳಿಂದ ಅಲಂಕೃತನಾದ ಅಲ್ಲಾಃ ಅದ್ವಯನು. ಇದೆ 


ಇಸ್ಲಾಮಧರ್ಮ ಬೋಧಿಸಿರುವ ದೈ ವಭಾವನೆಯು. 
"ಆತನಿಗೆ ಪೂಜ್ಯಭಾಗಿಯಿಲ್ಲ. ರಂತು ಇದನ್ನೆ ನಾನು 
ವಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟರುವೆನು. ಸ ಶಾಂತಿಧಾರಕರಲ್ಲಿ 


ನಾನೆ ಆದ್ಯನು.? (ಕು. ಅ ೬:೧೬೪) ಎಂದು ಸಾರಿ, 
ಆಕಾರನಿಲ್ಲದವನಿಗೆ ಆಕಾರಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದರಿಂದ 
ಜಗತ್ತಿನ ಶಾಂತಿಗೆ ಭಂಗವುಂಟಾಗುವುದು; ಆದುದರಿಂದ 
ಆಕಾರಗಳ ಜಗಳಗಳು ನಿರಾಕಾರದಲ್ಲಿ ಲಯ ಹೊಂದ 
ಬೇಕು, ಇದರ ಹೊರತು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿಯಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬುದನ್ನು ಶ್ರೀ ಮೊಹಮ್ಮದ ಪ್ರವಾದಿಗಳು 
ಕಾರ್ಯತಃ ದೃಢೀಕರಿಸಿರುವರು. ಇದೇ ಇಸ್ಲಾಮ 
ಧರ್ಮದ ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರವು. 


(ನಿಜವಾಗಿ ಪ್ರತಿ ಪಂಗಡದನ್ಲಿಯೂ ಓರ್ವ ಸಂ 
ದೇಶಿಯನ್ನು ನಾವು ಎಬ್ಬಿಸಿರುವೆವು' (ಕು. ಅ ೧೬:೩೬) 
ಮತ್ತು ಅನಶನ್ಲಿ ಓರ್ವ ಎಚ್ಚರಿಸುವವನು ಬಂದ 
ಹೊರತು ಪಂಗಡದಲ್ಲಿ ಒಂದೂ ಇಲ್ಲ? (ಕು. ಅ ೩೫:೨೪) 
"ಮತ್ತು ಅವರಿಗೆ ಆತನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಲೆಂದು ಆತನ 
ಜನಾಂಗದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೊರತು ಸಂದೇಶಿಯಲ್ಲಿ ಓರ್ವ 
ನನ್ನೂ ನಾವು ಕಳುಹಿಸಿಲ್ಲ. (ಕು. ಅ ೧೪:೪) ಆದುದ 
ಧಿಂದ "ನುಡಿ! ಅಲ್ಲಾಃನಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ನಮಗೆ ಅವತೀರ್ಣಿ 


ಸಲ ಟ್ಟಿರುವುದರಲ್ಲಿ ನಾವು ನಂಬಿರುವೆವು ಮತ್ತು 
ಇಬ್ರಾ ಹೀಮ ಮತ್ತು ಇ ಇಸ್ಮಾಯೂಲ ಮತ್ತು ಇಸಹಾಕ 
ತುಳು ಯಾ ಕೂಬ ಮತ್ತು ಆಪಣಗ ಳಿಗೆ ಅವತೀರ್ಣಿ 


— ಕಾ 


ಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುದರಲ್ಲಿ ಸ ಸಹ ನೌ ನಂಬಿರುವೆವು ಮತ್ತು 


ಮೂಸಾ ಮತ್ತು ಈಸಾ ಮತ್ತು ಅವರ ಪ್ರಭುನಿನಿಂದ 
ಸವನ ಪ್ರವಾದಿಗಳಿಗೆ ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುದರಲ್ಲಿಯೂ 
ನಾವು ನಂಬಿರುವೆವು. ಅವರಲ್ಲಿ ಓರ್ವರಲ್ಲಿಯೂ 


ನಾವು ಭೇದವೆಣಿಸೆವು. ಮತ್ತು ನಾವೆ ಆತನಿಗಾಗಿ 
ಶಾಂತಿಧಾರಕರು?. (ಕು. ಅ ೩:೮೩) ಈ ರೀತಿ ಸರ್ವ 
ಜನಾಂಗಗಳಿಗೆ ದೈವ ಸಂದೇಶಿಗಳು ಬಂದಿರುವುದನ್ನು 
ದೃಢೀಕರಿಸಿ, ಮುಸ್ಲಿಮರ: ಅವರೆಲ್ಲರನ್ನೂ ಭೇದವೆಣಿಸದೆ 
ನಂಬಬೇಕಂಬುದನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುವುದು. ಹಾಗೆಯೇ 
(ಸರ್ವರೂ (ಪ್ರವಾದಿಗಳು) ವಿಹಿತಶೀಲರಲ್ಲಿರುವರು.? 
(ಕು. ಅ ೬:೮೬) ಮತ್ತು «ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಅವರು 
(ಪ್ರವಾದಿಗಳು) ನಮ್ಮ ಸನ್ನಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಅಗತ್ಯವಾಗಿ ಆರಿ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟವರು, ಉತ್ತಮರು.” (ಕು. 4೮:೪೭) ಎಂದು 
ಸಾರಿ, ಜಗತ್ತಿನ ಸರ್ವಧರ್ಮಬೋಧಕರೂ ಪರಿ 
ಶುದ್ಧರು ಮತ್ತು ಉತ್ತಮರು ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ, 
ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಜನರು ಅವರ ಮೇಲೆ ಆರೋಪಿಸುವ 
ದೋಷಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ, ಅವರ ಸತ್ಯಸಂಧತೆಯನ್ನು 
ದೃಢೀಕರಿಸುವುದು. ಪರಂತು ಸರ್ವಧರ್ಮಸ್ಥಾಪಕರನ್ನು 
ವಿಶ್ವಾಸದಿಂದ ನಂಬಿ ಕಾರ್ಯತಃ ದೃಢೀಕರಿಸುವುದೇ 
ಜಗತ್ತಿನ ಶಾಂತಿಗೆ ತಳಹದಿ ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವುದು. 


ತೃತೀಯ ಸೂತ್ರ. 


"ನಿಮ್ಮಲ್ಲಿ ಸರ್ವರಿಗೂ ಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಆಚಾರ 
ವನ್ನು ನಾವು ಉಂಟು ಮಾಡಿರುವೆವು. (ಕು. ಅ ೫:೪೮) 
ಮತ್ತು «ಈ ಗ್ರಂಥ (ಕುರಆನ) ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾದುದು 
ಇದರಲ್ಲಿ ನೇಮಶೀಲರಿಗೆ ಸನ್ಮಾರ್ಗವು........ ನಿನ್ನ (ಶ್ರೀ 
ಮೊಹಮ್ಮದರ) ಮೇಲೆ ಅವತೀರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುದನ್ನು 
ಮತ್ತು ನಿನ್ನ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಅವತೀರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವು 
ದನ್ನು ಅವರು (ನೇಮಶೀಲರು) ನಂಬುವವರು....... > 
(ಕು. ಅ ೨:೨-೪) ಹೀಗೆ ಮುಸ್ಲಿಮರು ಸರ್ವಧರ್ಮ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ನಂಬಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುದು. 
ಶ್ರೀ ಮೊಹಮ್ಮದರು «ಅಲ್ಲಾಃನಿಂದ ಸಂದೇಶಿಗಳು; 


ಅವರು ಪರಿಶುದ್ಧ ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು (ಕುರಆನಿನ ಅಧ್ಯಾಯ 
ಗಳನ್ನು) ಪಠಿಸುವರು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ವಗ್ರಂಥಗಳೂ 
ಸ್ಥಾಯಿಯಾಗಿರುವವು. (ಕು. ಅ ೯೮:೨-೩) ಎಂದು 

ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ, ಕುರಲನಿನಲ್ಲಿ ಸರ್ವಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳು 
ಸೇರಿರುವವು, ಆದುದರಿಂದ ಮುಸ್ಲಿಮರು ಅವುಗಳನ್ನು 
ವಿಶ್ವಾಸದಿಂದ ಕಾಣಬೇಕೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು. 
ಇದೇ ಜಗತ್ತಿನ ಶಾಂತಿಗೆ ಇಸ್ಲಾಮಧರ್ಮ ವಿಧಿಸಿರುವ 
ತೃತೀಯ ಸೂತ್ರವು. * 


ಪ್ರಾರ್ಥನಾನಿಧಾನ ಸರ್ವಧರ್ಮಪ್ರಾರ್ಥನಾವಿಧಾನ 
ಗಳನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಒಳಗೊಳ್ಳುವುದು. ಆದುದರಿಂದ 
ಇದು ಕೇಂದ್ರಪ್ರಾರ್ಥನೆ ಎಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡು 


ವುದು. ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ತಾರಕಪ್ರಾರ್ಥನೆ 
ಮಾಡುವರು. ಇಸ್ಲಾಮಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅದು ಕಿಯಾಮ ' 


ಎಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುವುದು. 
ಪ್ರಾರ್ಥನೆ ಮಾಡುವರು. ಅದು ರುಕು ಎಂದು ಕರೆ 
ಯಲ್ಪಡುವುದು. ಕೆಲವರು ದಂಡಪ್ರಾರ್ಥನೆ ಮಾಡು 
ವರು. ಅದು «ಸಿಜ್ಜಾ' ಎಂದು ಕಹು ಡುವುದು. 
ಕೆಲವರು ಕುಂಡಲಾಕರ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ ಮಾಡುವರು. 
ಅದು «ಕಾಯಿದ ಎಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುವುದು. ಕೆಲವರು 
ಬಿಂದುಪ್ರಾರ್ಥನೆ ಮಾಡುವರು. ಇಸ್ಲಾಮಧರ್ಮ 
ದಲ್ಲಿ ಅದು "ಮೊರಾಕಿಬ? ಎಂದು ಕಕೆಯಲ್ಲ ಡುವುದು 
ಹೀಗೆ ಇಸ್ಲಾಮಧರ್ಮ ಮುಸ್ಲಿ ಮರಿಗೆ ವಿಧಿಸಿರುವ 
ಪ್ರಾರ್ಥನಾವಿಧಾನವು ಜಗತ್ತಿನ ಸ ತಳಹದಿಯಾ 
ಗಿರುವುಜು. 


ಕೆಲವರು ಅರ್ಧಚಂದ್ರಕ 


ಪಂಚಮ ಸೂತ್ರ 


(ಎಲೈ ನರರೆ! ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ನಾವು ನಿಮ್ಮನ್ನು 
ಓಂದು ನ ಮತ್ತು ಒಂಡು ಹೆಣ್ಣಿನಿಂದ ಸ ಷ್ಟಿಸಿರು 
ವೆವು ಮತ್ತು ನಿಮ್ಮನ್ನು ಪಂಗಡಗಳು ಮತ್ತು ಹ 


ಮಾಡಿರುವವು. ಇದರಿಂದ ನೀವು ಸರಸರ ಪರಿಚಯ 
ಹೊಂದುವಿರಿ. ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ನಿಮ್ಮಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ನೇಮ 
ಶೀಲನೆ ಅಲ್ಲಾಃನ ಬಳಿ ನಿಮ್ಮಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಮಾನ್ಯನು 
ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಅಲ್ಲಾಃ ಬಲ್ಲವನು, ಅರಿತವನು. (ಕು. 


ಅ ೪೬:೧೩) ಊಚ ನೀಚತ್ತವಡೆಸುತ್ತಿದವ ವರು ಇಸಾ 
ಮಧರ್ಮದ ಈ ಪ್ರಣನಘೋಷ ಕೆ 
ಆದರೂ ಇಸ್ಲಾ ಮಧರ್ಮ 

ಒಮ್ಮೊ] ಗವಾಗಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿತು. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಟಿ ನಿನಹ ಕುಲಕ್ಕಲ್ಲ. ಶ್ರೀ 
ಳು ಇದನ್ನು ಕಾರ್ಯತಃ ದೃಢೀ 
ನೀಚ ese ಸೇರಿದ «ಜಯಿದ? 


ಕರಿಸಿರುವರು. 
ಎಂಬ ವಿಕ್ರಯಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಒರ್ವ ಸೇವಕನನ್ನು ಸದಾ 
ಚಾರಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ ಮಕ್ಕಾ ನಗರದ ಆಚಾರ್ಯರ 
ಮನೆತನದ «ಜೈನಬ' ಎಂಬಾಕೆಯನ್ನು ಆತನಿಗೆ ವಿವಾಹ 
ಮಾಡಿಸಿದರು. ಹಾಗೆಯೇ ತಾವು ಸಹ ಓರ್ವ ಸೇವ 
ಕಿಯನ್ನು ವರಿಸಿ ಊಚು ಮನೆತನದ ತಮ್ಮ ಪತ್ನಿಯ 
ರೊಂದಿಗೆ ಆಕೆಯನ್ನೂ ಸಮಭಾವದಿಂದ ಕಂಡಿರುವರು, 
ಬಹು ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ವಾಡಿಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ದಾಸ್ಯ ಪದ್ಧತಿ 
ಯನ್ನು ಮಟ್ಟಿ ಮೊದಲು ನಿರ್ಮೂಲ ಮಾಡಿದವರು ಶ್ರೀ 
ಮೊಹಮ್ಮದ ಪ್ರವಾದಿಗಳು. ಹೀಗೆ ಇಸ್ಲಾಮಧರ್ಮ 
ಸೇವಕ ಸ್ವತಂತ್ರರ ಮತ್ತು ಕಪ್ಪು ಬಿಳುಪಿನ ತಪ್ಪು 
ಭಾವನೆಯನ್ನು ಸಮೂಲವಾಗಿ ತೆಗೆದು ಹಾಕಿರುವುದು. 
ಸರ್ವರಿಗೂ ಓಂದೇ ವಿಧವಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಗೌರವ 
ವಿತ್ತು ರಕ್ಸಿಸಿರುವುದು. ರಾಜ, ಪ್ರಜೆ, ಒಡೆಯ, 
ಸೇವಕ್ಕ ಬಡವ, ಬಲಾಡ್ಯ, ಸ್ಟೀ ಮತ್ತು ಪುರುಷ 
ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಅಲ್ಲಾಃನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸಮಾನಕಿಂದು 
3 ಇಸ್ಲಾಮಧರ್ಮದ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 
ಶುರ ಸ್ಥಾನ ಬಹು ಶೋಚನೀಯವಾಗಿದ್ದಿತು. ಸ್ತ್ರೀ 
ಯೂ ಪುರುಷನಂತೆ ಸ್ವತಂತ್ರಳೆಂದು ಮೊದಲು ಸಾರಿ 
ದುದೆ ಇಸ್ಲಾಮ ಧರ್ಮವು. (ಮಾತೆಯವರ ಅಡಿದು 
ವರೆಯಲ್ಲಿ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಸ ಸ್ಫರ್ಗವು.' ಅಬಲೆಯರಲ್ಲಿ "ಪ್ರೀತಿ 
ಯಿಂದ ವರ್ತಿಸಿರಿ? ಸೆ (ಉತ್ತಮ ಗುಣವುಳ್ಳ ಪತ್ತ 

ಪತಿಯ ಅಮೂಲ್ಯ ಭಂಡಾರ:ವೆಂದು ಶ್ರೀ ಮೊಡಮ್ಮದ 


ಪ್ರವಾದಿಗಳು ಸಾರಿರುವರು, ಪಿತ್ರಾರ್ಜಿತವಾದ ಐಶ್ವರ್ಯ 
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ಮಂಜಯ್ಯ 
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ಸಾಹಿತಿಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಅವರವರ 
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ವಾಗಿ ವಿಶ್ವಕರ್ತನ 
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 ಕರ್ಣ್ಹಾಟಕವೂ ದಾಸಸಾಹಿತ್ಯವೂ 


ಶ್ರೀ ಯಂ, ರಾಮರಾನ್‌, 


ಭರತಖಂಡವನ್ನು ಭಕ್ತಭಾಗವತರ ತೌರುಮನೆ 
ಯೆನ್ನಬಹುದು. ಪ್ರಾಯಶಃ ಪ್ರಪಂಚದ ಮತ್ತಾವ 
ದೇಶದಲ್ಲೂ ಇಷ್ಟು ಮಂದಿ ಭಗವದ್ಭಕ್ತರೂ ಸಾಧು 
ಸಂತರೂ ಜನ್ಮರೆತ್ತಿರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ! ಭಾರತದೇಶದ ಬಂಗಾಳಾ, 
ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರಾ, ಉತ್ತರಭಾರತ, ದಕ್ಷಿಣಭಾರತ ಹೀಗೆ 
ಒಂದೊಂದು ಪ್ರಾಂತದಲ್ಲೂ ಅನೇಕಾನೇಕ ಮಂದಿ 
ಭಗವದ್ಭಕ್ತರು ಜನ್ಮವೆತ್ತಿ ತಮ್ಮ ತಾಯ್ನಾಡನ್ನು ಪಾವನ 
ಗೊಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಚೈತನ್ಯಪ್ರಭು, ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣ 
ಪರಮಹಂಸರು, ರಾಮಾನಂದ ಸ್ವಾಮಿಗಳು, ಗೋ 
ಸ್ವಾಮಿ ತುಲಸೀದಾಸರು, ಕಬೀರದಾಸರು, ಸೂರ 
ದಾಸರು, ವಿಸಾರಾಬಾಯಿ ಮುಂತಾದ ಹರಿಭಕ್ತರು 
ಬಂಗಾಳಾ ಮತ್ತು ಉತ್ತರಭಾರತದಲ್ಲೂ, ನಾಮದೇವ, 


ಜ್ಞಾನದೇವ, ತುಕಾರಾಂ, ಸಖೂಬಾಯಿ ಮುಂತಾದ 


ಣೆ ಸಾ ನೆಂ ಸಾ 

ಶ್ರೀ ವಿಶ್ರಲಭಕ್ತರು ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ ಪ್ರಾ ಡಿ 
ತರಿಸಿ ಭಕ್ತಿಪಂಥವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿದ್ದಾರೆ. : ದಕ್ಷಿಣಭಾರತ 
ದಲ್ಲಿ: ಶೀ ವ್ಯಾಸರಾಯಸ್ನಾಮಿಗಳವರ ನೇತೃತ್ತದಲ 

೧೧೯ ೫೨ ೪ ವೆ ಲವ ) 
ಶ್ರೀ ಪುರಂದರದಾಸರು, ಶ್ರೀ ಕನಕದಾಸರು, ಶ್ರೀ ವಾ 
ರಾಜರು ಮುಂತಾದ ಭಕ್ತವರೇಣ್ಮರಿಂದ ಸ್ಥಾಪಿತವಾಗಿ 
ಬೆಳೆದ. ದಾಸಕೂಟವು, ಅಗಾಧ ಕಾರ್ಯ ಮಾಡಿ ಅನು 
'ಪಮ ಗ್ರಂಥರಾಶಿಯನ ಸಿ 
ಮಾಡಿತು. ತಮಿಳು ನಾಡಿನಲೂ ಹೀಗೆಯೇ! 
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ಶ್ರ 
ಯಿಂದ ಭಗವದ್ಭಕ್ತಿತರಂಗಿಣಿಯನ 
ಅಲ್ಲದೆ ಅನೇಕಾನೇಕ ಮಂದಿ ಆಳ್ವಾರುಗಳ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. ಪ್ರಕೃ 


ಕೃತ್ಯ ಕರ್ಣಾಟ 
ಕವು ಶ್ರೀ ಪುರಂದರದಾಸರೇ ಮುಂತಾದ ಹರಿದಾಸ 
ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಜನ್ಮಭೂಮಿಯಾಗಿ ಅವರ ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇತ್ರ 
ವಾಗಿ ಕಳೆಗೊಂಡುದರಿಂದ ಕರ್ಣಾಟಕದಲ್ಲಿ ದಾಸ 


L 


ಸಾಹಿತ್ಯವು ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆದು ಮಾಡಿದ ಮಹಾಸಾಹಿತ್ಯ 
ಸೇವಾಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು, ಈ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ 
ಮೆ ೫ ನಿಸ ಲ್ಸ ಮತೆ 
ಕೆಲವಂಶಗಳನ್ನು ವಿಜ್ಞಾಪಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತೇನೆ. 


ಭಾರತದೇಶದ ಇತರ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೇ 
ಇರಲಿ, ಕರ್ಣಾಟಕದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆದು ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದ 
ಅನೇಕ ಮಂದಿ ಸಾಧುಸಂತರು "ದಾಸರು? ಎಂಬ ಹೆಸ 


ರಿನಿಂದ ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ- ಅಲ್ಲ; ಕರೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಕರ್ಣಾಟಕದ ಈ ಸಾಧುಸಂತರು ಜನ್ಮಸಾರ್ಥಿಕ್ಯಕ್ಕೆ 
— 


ರ ಎಲ್ಲ ಸಾಧನೆಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಭಕ್ತಿಪಂಥವನ್ನೇ 


ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದೆಂದೂ, ಸುಗಮವಾದುದೆಂದೂ ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸಿ, ತಮ್ಮ ಆತ್ಮೋದ್ಧಾರಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಮಾನವ 
ಮೆ 
ನ 


ೋಟಿಯ ಉದ್ಧಾರಕ್ಕೂ ಅದೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಸಾಧನ 
ದು ಭುಜವೆತ್ತಿ ಸಾರಿದರು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಭಕ್ತಿ 
ಸೋಪಾನವೆಂದು ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ 
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€ರ್ತನಂ ವಿಷ್ಣೋಃ ಸ್ಮರಣಂ ಪಾದಸೇವನಂ ॥ 
ನಂ ವಂದನಂ ದಾಸ್ಕಂ ಸಖ್ಯಮಾತ್ಮನೀವೇದನಂ ॥ 

ಎಂಬೀ ನವವಿಧಭಕ್ತಿಯ ಸೋಪಾನವನ್ನು ಹತ್ತಿಯೇ 
ಭಕ್ತನು ತನ್ನ ಇಷ್ಟದೈವದ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯವನ್ನೂ ಪರಮಾನು 
ಗ್ರಹವನ್ನೂ ಹೊಂದಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಬೇಕಾಯಿತು. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರವಣ, ಕೀರ್ತನ, ಸ್ಮರಣ, ಪಾದಸೇವನ. 
ಅರ್ಚನ, ವಂದನ ಈ ಸಾಧನೆಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರತಕ್ಕವ 
ರೆಲ್ಲ ಭಕ್ತರೇ ಆದರೂ, ದಾಸ್ಯಭಕ್ತಿಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡ 
ಗಿದ ಸಾಧಕನಿಗೆ ಕಾಮಕ್ರೋಧಮದಮಾತ್ಸರ್ಯಾದಿಗಳೂ 
ಲೋಭಮೋಹಗಳೂ ಬಹು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಶಮನವಾಗಿರ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. - ಅಹಂಕಾರಮಮಕಾರಾದಿಭಾವಗಳು 
ನಿರ್ನಾಮವಾದಲ್ಲದೆ, «ದಾಸ? ಭಾವವನ್ನು ವಹಿಸಲು 
ಮನುಷ್ಯನ ಮನಸ್ಸು ಒಗ್ಗದು. ಬಲಿತು ಕೊಬ್ಬಿದ 
ೈ೦ಭಿಸುತ್ತಾ ಲೌಕಿಕಕಾರ್ಯಕಲಾ 
ನರಗಳಿಗೆ ಹುರುಪಿನಿಂದ ನುಗ್ಗುತ್ತಿರುವ ರಾಜಸಮನಸ್ಸು, 


ಭಗವನ್ನಾಮಸಂಕೀರ್ತನೆ, ಸಾಧುಸಜ್ಜನರಲ್ಲಿ ನಯನಿನ 


ಹೋರಿಯಂತೆ ವಿಜ 
| 
೨ 


J] 
| | 
ಯಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುವಿಕೆ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಗೆ ಪಳಗಿ 
(ದಾಸ) ಭಾವವನ್ನು ವಹಿಸಲು ಹದಗೊಳ್ಳಬೇಕಾದರೆ, 


ಒಂದೆರಡು ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಲಭ್ಯವಾಗ 


ಇದನ್ನು ಹೇಗೆ ಸಾಧಿಸಬಹುದೆಂಬ ವಿಚಾ 


೮೪ 


ರವನ್ನು ಹರಿದಾಸಕುಲಸಾರ್ವಭೌಮರಾದ ಶ್ರೀ ಪುರಂ 
ದಾಸಾರ್ಯರು ತಮ್ಮದೊಂದು ಕೀರ್ತನೆಯಲ್ಲಿ, ದಾಸ 
ನಾಗಲೆಣಿಸಿದವನು ತನ್ನ ಹೃದಯಕ್ಸೇತ್ರದ ವ್ಯವಸಾಯ 
ದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಬೇಕೆಂದು ಬಹು ಸಮಂಜಸ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
"ಹೃದಯ ಹೊಲನ ಮಾಡಿ, ಮನವ ನೇಗಿಲ ಮಾಡಿ, 
ಶ್ವಾಸೋಚ್ಛ್ಯಾಸ ಐರಡೆತ್ತು ಮಾಡಿ । 
ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಹಗ್ಗ ಕಣ್ಣಿಯ ಮಾಡಿ, ನಿರ್ಮಮವೆಂಬ 
ಗುಂಟೆಲಿ ಹರನಿರಖಯ್ಯು' ॥ 
"ಮದಮತ್ಸರನೆಂಬ ಮರಗಳನೇ ತರಿದು, ಕಾಮು 
ಕ್ರೊೋಧಗಳೆಂಬ ಕಳೆಯ ಕಿತ್ರಿ । 
ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯವೆಂಬ ಮಂಚಿಕೆಯನೆ ಹಾಕಿ, 
ಚಂಚಲನೆಂಬ ಹಕ್ಕಿಯ ಹೂಗೆಯಿರಯ್ಯ ॥ 
ಹೀಗೆ ಸಾಧನೆ. ಮಾಡಿದರಲ್ಲದೆ ಹೃದಯಕ್ಸೇತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಮೆದುವು ಹುಟ್ಟದು. ಹೃದಯವು ಹೀಗೆ ಮೃದುವಾ 
ದಲ್ಲದೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಭಗವನ್ನಾಮವೆಂಬ ಪವಿತ್ರಬೀಜವು 
ಊರಿ ಮೊಳಕೆಗೊಳ್ಳಲರಿಯದು. ಹಾಗಾಗದಿದ್ದರೆ 
ಜನ್ಮಸಾರ್ಥಕವಾಗುವ ಮಾರ್ಗ ಬೇರೇನಿದೆ? ಹೀಗೆಂದು 
ದಾಸರಾಯರು ಭಕ್ತಿಪಂಥವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಶ್ರೀ ಪುರಂದರದಾಸರೇ ಮೊದಲಾದ ಕರ್ಣಾ 
ಟಕದ ಸಾಧುಸಂತರೆಲ್ಲ, ಅಂದು ಕರ್ಣಾಟಕದಲ್ಲೇ 
ವಳಿತವಾಗಿದ್ದ ಪಂಢರಪುರದ ಶ್ರೀ ಪಾಂಡುರಂಗ ವಿಠ್ಠಲ 
ಸ್ವಾಮಿಯನ್ನೇ ಕೇಂದ್ರವನ್ನಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ತಮ್ಮ 
ಪಂಥವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ದಾಸವರ್ಯ 
ರಿಗೂ ಅಂಕಿತ ಕೊಡುವಾಗ ಅವರವರ ಗುರುಗಳು 
_ «ವಿಠ್ಠಲ: ಎಂಬ ಈ ಆರಾಧ್ಯದೈವವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿ 
ಪುರಂದರನಿಕ್ಕಲ, ವಿಜಯವಿತ್ಶಲ, ಜಗನ್ನಾಥವಿಕ್ಕಲ 
ಗೋಪಾಲವಿಕ್ಕಲ ಮುಂತಾಗಿ ಅವರವರ ಉಪಾಸನ 
ದೈವವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿ ಪದರಚನೆ ಮಾಡುವಂತೆ ನಿರೂ 
ಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವಿಠಲ ಅಥವಾ ಪಾಂಡುರಂಗ ವಿಠ್ಠಲನು 
ವಿಷ್ಣುಮೂರ್ತಿಯೇ ಆದುದರಿಂದ ಈ ದಾಸವರ್ಯ 
ರೆಲ್ಲರೂ ಈ ವಿಸ್ತಾರದೇಶದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿರುವ 
ವೈಷ್ಣವಕ್ಷೇತ್ರಗಳನ್ನು ಸಂದರ್ಶಿಸಿದಾಗಲೆಲ್ಲ ಅಲ್ಲ 
ಲ್ಲಿಯ ದೇವರುಗಳನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿ ರಚಿಸಿರುವ ಪದಗಳ 
ನ್ನೆಲ್ಲ ಆ ತಮ್ಮ ಆರಾಧ್ಯಮೂರ್ತಿಯ ಅಂಕಿತ 
ದಿಂದಲೇ ಸಂಬೋಧಿಸಿ ಕೀರ್ತಿಸಿದ್ದಾರೆ. «ದಾಸ? 
ಎಂಬ ಪದವು ಎಸ್ಟು' ವ್ಯಾಪಕವಾಡುದೆಂದು ಶ್ರೀ ದಾಸ 


ರಾಯರು ನಿರೂಪಿಸಿರುವುದು ಭಕ್ತಿಪಂಥಾವಲಂಬಿ 
ಗಳಿಗೆ ಎಷ್ಟು ಅಪ್ಯಾಯಮಾನವೆನ್ನಿಸಿ ಭಗವದೃಕ್ತಿ 
ನಿರ್ಭರರಾಗುವಂತೆ ಪ್ರೇರಿಸಲುಳ್ಳುದೆಂದು ಪ್ರಾಜ್ಞರು 
ಪರಿಭಾವಿಸಬೇಕು. ಶ್ರೀ ಗೋಪಾಲದಾಸರು ತಮ್ಮ 
ದೊಂದು ಸುಳಾದಿಯಲ್ಲಿ ಈಶನು ನೀನೊಬ್ಬನೇ! 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಿನ್ನಿಂದ ಅನ್ಯರಾದ ರಮಾಬ್ರಹ್ಮಾದಿಸಕ 
ಲರೂ ದಾಸರೇ! ಅಂತಹ ನಿನ್ನ ದಾಸರದಾಸರ ದಾಸ್ಯವ 
ದಯಪಾಲಿಸಿ ನನ್ನನ್ನುದ್ದರಿಸು ಪ್ರಭುವೇ!” ಎಂದು 
ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಲೋಕವು ಮಹಾತ್ಮಾಜೀ ಅವರು ಪ್ರತಿಪಾದಿ 
ಸಿದ "ಅಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಅಶಕ್ತನ ಅವಲಂಬನೆಯೆಂದು 
ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಂಡಂತೆ, ಶ್ರೀ ದಾಸರಾಯರು ನಿರೂ 
ಪಿಸಿದ ಈ "ದಾಸುತ್ವವನ್ನೂ ನಿರ್ಗತಿಕನ ಹೇಢಿತನದ 
ಚಿನ್ನೆಯೆಂದು ಅಪಾರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಂಭವ 
ವುಂಟು. ಪ್ರಾಪಂಚಿಕವಾದ ಐಶ್ವರ್ಯಅಧಿಕಾರ 
ಕೀರ್ತಿಪ್ರತಿಷ್ಠೆಗಳನ್ನು ಗಳಿಸಲು ಹಲಕೆಲವು ರಾಜಸ 
ಗುಣಗಳು ಹೇಗೆ ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿವೆಯೋ, ಹಾಗೆಯೇ 
ಜ್ಞಾನಭಕ್ತಿವೈರಾಗ್ಯಾದಿಗಳು ಮುಂತಾದ ಪಾರತ್ರಿಕ 
ವಾದ ಸಂಪತ್ತುಸೌಭಾಗ್ಯಗಳನ್ನು ಗಳಿಸಲಿಕ್ಕೂ ವಿನ 
ಯ, ನಮ್ರತೆ, ನಂಬಿಕೆ, ತಾನು ನಂಬಿದ ವಸ್ತುನಿ 
ದ್ದು ಅದ್ವಿತೀಯವಾದುದೆಂದು ತಿಳಿದು ಆರಾಧಿಸುವ 
ಅನನ್ಯಶರಣ್ಯಭಾವ .ಮುಂತಾದ ಕೆಲಕೆಲವು ಗುಣ 
ಗಳು ಇರಬೇಕಾದುದು ಆವಶ್ಯಕ, ಆದುದರಿಂದ 
ಲೌಕಿಕವನ್ನು: ಸಾಕುಮಾಡಿ, ಪಾರತ್ರಿಕವನ್ನು ಗಳಿ 
ಸಲು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ ಚೇತನನು ಭಗವತ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ 
ಈಶನಲ್ಲಿ ತನ್ನ ದಾಸತ್ವವನ್ನು ತೋರದಿದ್ದರೆ “ಮುಂದೆ 
ಮಾರ್ಗವೇನಿದೆ? 

ಹೀಗೆ ಹರಿದಾಸಸಂಥದವರು ಕರ್ಣಾಟಕವನ್ನೇ 
ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯಕ್ಸೇತ್ರವನ್ನಾಗಿ ಕೈಕೊಂಡು ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ 
ತಮ್ಮಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಿದ್ದಷ್ಟು ಸೇವೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಿದ್ದಾರೆ: 
ಪುರಂದರದಾಸರ ಜನ್ಮಸ್ಥಳವಾದ ಪುರಂದರಘಡವೂ 
ಅವರು ತರುವಾಯ ನಿಂತು ವಾಸಿಸಿದ ಆನೆಗೊಂದಿ, 
ಪಂಢರಾಪುರಗಳೂ ಅಂದು ಎಂದರೆ ವಿಜಯನಗರ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಪ್ರಾದುರ್ಭಾವದ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಣಾ 
ಟಕಕ್ಕೇ ವಳಿತವಾಗಿ, ಅಲ್ಲೆಲ್ಲ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯೇ 
ಪ್ರಚಾರಗೊಂಡಿದ್ದುದರಿಂದ ಶ್ರೀ ಪುರಂದರದಾಸರೂ 


ಅವರ ಅನುಯಾಯಿಗಳೂ ಹರಿದಾಸವಾಜ್ಮಯವನ್ನು 
ಬೆಳೆಸಿ ಕನ್ನಡನಾಡನ್ನು ಪಾವನಗೊಳಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ 
ನಾಯಿತು. 

ಶ್ರೀ ಪುರಂದರದಾಸರು, ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣದೇವರಾಯನು 
ನಿಜಯನಗರಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಕರ್ಣಾಟಕ ರಮಾರಮ 
ಣನಾಗಿ ಆಧಿಪತ್ಯ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ 
ಈ ವಾಜ್ಮಯವ್ಯವಸಾಯವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದಂತೆ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಇವರ ಸಮಕಾಲೀನರಾಗಿದ್ದವರಲ್ಲಿ 
ಮುಖ್ಯರಾದವರು, ಶ್ರೀ ಕನಕದಾಸರು ಮತ್ತು ಸೋದೆಯ 
ಶ್ರೀ ವಾದಿರಾಜಸ್ವಾಮಿಗಳು; ಅಲ್ಲದೆ ಪುರಂದರದಾಸ 
ರಿಗೆ ಅಂಕಿತಪ್ರದಾನ ಮಾಡಿದ ಶ್ರೀ ವ್ಯಾಸರಾಯಸ್ವಾಮಿ 
ಗಳೂ, ಅವರ ಗುರುಗಳಾದ ಮುಳುಬಾಗಿಲು ಕ್ಷೇತ್ರದ 
ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದರಾಯಸ್ವಾಮಿಗಳೂ, ಶ್ರೀ ವಾದಿರಾಜರೂ 
ಯತ್ಯಾಶ್ರಮಿಗಳೇ ಆದರೂ, ದೇಶಭಾಷೆಯಾದ ಕನ್ನಡ 
ದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರವಿಚಾರಗಳನ್ನೂ, ಜ್ಞಾನಭಕ್ತಿವೈರಾಗ್ಯಾದಿ 
ವಿಚಾರಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಸಿ, ತನ್ಮೂಲಕ ಲೋಕಜಾಗೃತಿಯ 
ನ್ನುಂಟುಮಾಡಬೇಕಾದುದರ ಆವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನರಿತು, 


ತಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಪಾಂಡಿತ್ಯಕ್ಕೂ ಆ ದೇವಭಾಷೆಯ, 


ಮೋಹಕ್ಕೂ ಒಳಗಾಗದೆ, ದೀನಜನತೆಯ ಮೇಲಿನ 
ಅಪಾರ ಕರುಣೆಯಿಂದ, ವೇದೋಪನಿಷತ್ತುಗಳು, ಪುರಾ 
ಹಾದಿಗಳು, ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಾದಿಗಳು ಮುಂತಾದುವುಗಳ 
ಸಾರವನ್ನೆಲ್ಲ ಮೃದುಮಧುರವಾದ ತಿಳಿಗನ್ನಡ ಭಾಷೆ 
ಯಲ್ಲಿ, ಪದ, ಸುಳಾದಿ, ಉಗಾಭೋಗಗಳೆಂಬ ರಾಗ 
ತಾಳಲಯಬದ್ದವಾದ ಉಚ್ಛವಾಜ್ಮಯಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟು ಲೋಕಕ್ಕೆ ಮಹೋಪಕಾರ ಮಾಡಿದರು. 

ಈ ನಮ್ಮ. ಕನ್ನಡನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿ 
"ದಂತೆ ಶ್ರೀ ಹರಿದಾಸರು ಅವತರಿಸಿ ವೈಷ್ಣವಪಂಥವನ್ನು 
ಬೆಳೆಸಿದಂತೆಯೇ ಇತರ ಅನೇಕ ಮಂದಿ ಸಾಧುಸಂತ 
ರೂ ಅವತರಿಸಿ ಶೈವಪಂಥವನ್ನೂ ಬೆಳೆಸಿದ್ದಾರೆ. ಶಿವ 
ಶರಣರು ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತಮತತತ್ವಗಳನ್ನು ಅನು 
ಸರಿಸಿ ವಚನವಾಜ್ಮಯವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿದ್ದರೆ ಹರಿದಾಸ 
ರುಗಳು ದ್ವೈತಮತತತ್ವಗಳನ್ನನುಸರಿಸಿ  ದಾಸವಾಜ್ಮ 
ಯವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿದರು. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಈ ವಾಜ್ಮಯಗಳು 
ಧಾರ್ಮಿಕ. ಹಿನ್ನಲೆಯಿಂದಲೇ ರಚಿತವಾಗಿ ಕನ್ನಡ 
"ನಾಡಿನ ಶೈವ. ಮತ್ತು ವೈಷ್ಣವ ಈ ಎರಡು ಪಂಗಡ 
ಗಳೆ ಜನತೆಗೂ ಸನ್ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕವಾದುವು. ಉತ್ತರ 


೪೫ 


ಭಾರತದ ತುಲಸೀದಾಸ್‌, ವಿಸಾರಾಬಾಯಿ, ಕಬೀರ 
ದಾಸ್‌ ಮುಂತಾದವರೂ, ನಾಮದೇವ, ತುಕಾರಾಮ್‌ 
ಮುಂತಾದವರೂ ವಿಷ್ಣುಸ್ತೋತ್ರಪರ ಕೀರ್ತನೆಗಳನ್ನೇ 
ಹೊಡಿ ಪಾಡಿರುವರಾದರೂ, ದಾಸಕೂಟದವರು ರಚಿ 
ಸಿದ ವಾಜ್ಮಯವು ಶ್ರೀಮದುಡುಪೀ ಮಹಾಕ್ಸೇತ್ರದ 
ಲ್ಲವತರಿಸಿದ ಶ್ರೀಮನ್ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು 
ದ್ವೈತಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿ, ಪ್ರತಿಪಾದಿಸು 
ತ್ರಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. - ಹಾಗೆಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ಅದು ಇತರ ಯಾವ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ವಿರೋಧಿಯಲ್ಲ. 


ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ 


ಯಾವ ಧರ್ಮವನ್ನೂ ಕುಂದೆನಿಸಿಲ್ಲ. ನಿಷ್ಣುಮೂ 
ರ್ತಿಯ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ತ, ಸಕಲಕಲ್ಯಾಣಗುಣಪೂ 


ರ್ಣತ್ಚ, ನಿರ್ದೋಸಿತ್ವ, ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವ 
ಮುಂತಾದ ಮಹೋನ್ನತ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿ 
ಸುತ್ತ, ಹರಿಭಕ್ತವೃಂದವು ತಮ್ಮ ಆರಾಧ್ಯದೈವವನ್ನು 
ಸರ್ವೋತ್ತಮ, ಸರ್ವಶಕ್ತ, ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿ 
ಎಂಬೀ ದೃಢನಂಬಿಕೆಯಿಂದಲೂ, ಭಕ್ತಿಶ್ರದ್ಧೆಗಳಿಂ 
ದಲೂ ಪೂಜಿಸಿ, ಸೇವಿಸಿ, ಆರಾಧಿಸಿ ತಮ್ಮ ಸಕಲಾ 
ಭೀಷ್ಟಗಳನ್ನೂ ಪಡೆದು. ಸುಖಿಸಲು ಆವಶ್ಯಕವೆನ್ನಿ 
ಸುವ ಸಕಲ ಸಾಧನಗಳನ್ನೂ ಈ ವಾಜ್ಮಯದ ಮೂಲಕ 
ಒದಗಿಸಿ ಕೊಟ್ಟಿರು. 

ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ದಾಸಕೂಟವು ಹದಿನಾರ 
ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ, ಅಂದಿನಿಂದಲೇ 
ದಾಸಸಾಹಿತ್ಯದ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಪ್ರಚಾರಾದಿಗಳು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತಿದ್ದರೂ, ದಾಸಸಾಹಿತ್ಯದ ಉದಯವೇನೋ ಬಹು 


| ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದಲ್ಲೇ ಆಯಿತೆಂದು ಇತಿಹಾಸವು ಹೇಳು 


ತ್ತಿದೆ... ೪ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲೇ, ಅಚಲಾನಂದ ದಾಸ 
ರೆಂಬ ಸಾಧುವರ್ಯರೊಬ್ಬರು ಮಾಡಿದ ಕೀರ್ತನೆ*ಯೊಂ 


*ಪಾತಕರೊಳಗೆಲ್ಲ ನಾನೆವೆಗ್ಗಳನಯ್ಯ ; 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಕ್ಕೆ ನಿನ್ನ ನಾಮವೆ ಘನವಯ್ಯ ॥ ಪ ॥ 
ಗು Y x: x pa ಜೀ 


ಸುಖವಾದರೆ ತನ್ನಿಂಹಾಯಿತೆಂಜೋರೊ 
ದು8ಖನಾದರೆ ದೈವ ಮಾಡಿತೆಂಬೋರೊ 

ಸುಖಕೆ ತಾನ್ಕಾರೊ ದುಃಖಕ್ಕೆ ತಾನ್ಯಾರೊ 
ಸುಖದು8ಃಖವೆರಡೂ ಹರಿಯೆ ನಿನ್ನಾಧೀನ 
ರುಕುಮಿಣಿಪತಿ ಅಚಲಾನಂದ ನಿಠಲ ॥ ೨ ॥ 
ಸಿರಿ ನಿನಗುಂಟೆಂದು ಗರ್ನಿಸಲಿ ಬೇಡ 

ಸಿರಿ ಎನಗಿಲ್ಲೆಂದು ಮುನಿದು ನೋಡಲು ಬೀಡ 
ಹರಿಯೆ ನಿನ್ನಂಥ ಒಡೆಯರು ಎನಗುಂಟು 

ಅರುಹೊ ನಿನ್ನೊಡೆಯರ ಅಚಲಾನಂದ ವಿಠಲ ॥೩ ॥ 
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ದನ್ನು ಉದಹರಿಸಿ, ಕೀರ್ತನಾಚಾರ್ಯ (ದಿವಂಗತ) 
ಶ್ರೀ ಬೇಲೂರು ಕೇಶವ ದಾಸರು ತಮ್ಮಿಂದ ರಚಿತವಾದ 
ಕರ್ಣಾಟಕ ಭಕ್ತನಿಜಯ ಮಹಾಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ದಾಸ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರಾಚೀನತೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ತರು; ಹೋ ತೆ ಧ್‌ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ-ಶ್ರಿಮನ್ಮ 
ಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಶಿಷ್ಯೋತ್ತಮರಲ್ಲೊಬ್ಬರಾದ ಶ್ರೀ ನರ 
ಹರಿತೀರ್ಥರು ಸಂನ್ಯಾ ಸವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದಾದರೂ, 
ಸಂಸ್ಕ )ತೆಭಾಷ ಷಾಪಾಂಡಿತ್ಯ ಭಾ ಧರ್ಮಪ್ರಚಾ ರ 
Sei, ಕನ್ನಡ ದೇವರ ನಾಮಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿಯೂ ಜನರಿಗೆ ಧರ್ಮನೀತಿಗಳ ಉಪದೇಶ 
ಮಾಡುತಿದ್ದರೆಂದು ದಾಸವಾಜ ಯಚರಿತ್ರೆಯು ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ. 

ತರುವಾಯ, ಹದಿನೈದನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ, 
ಮೈಸೂರು ಸಂಸಾ ಸ್ಥಾನದ ಕೋಲಾರ ಜಿಲ್ಲಾ ಮುಳು 
ಬಾಗಿಲಿನ ಮಠಕ್ಕೆ” ಅಧಿಪತಿಗಳಾಗಿ ಆಶ್ರಮಸ್ವೀಕಾರ 
ಮಾಡಿದ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜಸ್ವಾಮಿಗಳವರ ಕಾಲ 
ದಿಂದಲೇ ದಾಸವಾಜ್ಮಯದ ಬೆಳೆವಣಿಗೆಯು ಒಂದು 
ಸ್ಥಿರರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿತೆನ್ನಬಹುದು. ಪ್ರ್ಯಮಹಾನು 
ಭಾವರು ಅಗಾಧಸಂಸ್ಕೃತಪಂಡಿತರಾದರೂ, ಕನ್ನಡದ 
ಮೃದುಮಧುರಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕಾನೇಕ ದೇವರ ನಾಮ 
ಗಳನ್ನು ಹಾಡಿ ಪಾಡಿ ಪಾಮರ ಜನತೆಗೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕ 
ರಾದರು. ಭಗವಂತನ ಮೇಲೆ ಭಕ್ತನ ಅವಲಂಬನೆಯು 
ಎಷ್ಟು ಗಾಢವಾದುದೆಂಬುದನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಇವರ 
ಒಂದು ಪದವನ್ನು ಅವರ ಲಲಿತಪದಶೈಲಿ ಮತ್ತು 
ಭಾವನಿರೂಪಣೆಗಾಗಿ ಈ ಕೆಳಗೆ ಕೊಡಬಯಸುತ್ತೇವೆ. 

ಮದ್ಯಮಾವತಿ ಛಾಪು ತಾಳ, 

ದುರಿತಗಜ ಪಂಚಾನನ । ನರ । ಹರಿಯೆ ದೇವರ ದೇವ ಕಾಯೊ 
ಗೋಪಿಂದ ॥ ಸ॥ ಮುನ್ನ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮ ಬೆನ್ನ ಬಿಡದಿದ್ದರೆ! 
ನಿನ್ನ ಮೊರೆಯ Bh ಗೋವಿಂದ ॥1೧॥ ಸ 
ಮಕ್ಕಳು ಹುಚ್ಚರಾದರೆ ತಾಯ್ತಂದೆ ॥ ಎತ್ತದೆ ನೆಲಕೆ ಬಿಸ 
ವರೆ ಜ್‌ ॥ ೨ ॥ ಒಂದು ಮೊಲಕ್ಕೆ ಆರು ಹುಲಿ ಭೋ 
ಕಾದಿವೆ ॥ ಬಂಧನ ಬಿಡಿಸೆನ್ನ ತಂದೆ ಗೋಪಿಂದ ॥ ೩ ॥ 
ಹೆಸರುಳ್ಳ ನದಿಗಳ ಒಳಕೊಂಬ ಸಮುದ್ರನು ॥ ಬಿಸುಡುವನೆ 
ಕಾಲು ಹೊಳೆಯ ಗೋವನಿಂದ 1೪ ॥ ಅಪತ್ತು ತಾಪತ್ರಯ 
ಬಿಡದಿದ್ದರೆ । ಶ್ರೀಪತಿ ಶರಣೆನ್ನಲ್ಯಾಕೊ ಗೋವಿಂದ ॥ ೫ ॥ 
ಅರಸು ಮುಟ್ಟಲು ಹಾಸಿ ರಂಭೆಯಾದಳು ದೇವ 1 ಪರಶು 
ಮುಟ್ಟಲು ರೋಹಸ್ವರ್ಜ ಗೋವಿಂದ ॥ ೬ ॥ ಮಾನಾಭಿಮಾನ 


ದೊಡೆಯ ರಂಗವಿಠ್ಕ್ಶಲ । ಜ್ಞಾನಿಗಳರಸ ನೀ ಕಾಯೊ 
ಗೋವಿಂದ! ೭ ॥ 


ಸ್ವಾಮಿಗಳು. 
ಉನ್ನತಿಯ | 
ಆ ಮಹಾಸಂಸ್ಕಾನವನ್ನಾಳಿದ ನಾಲ್ಕೈದು ಮಂದಿ ರಾಜ 

ಕರ್ಣಾಟಕದ ಸೌರ್ವಭೌಮ 
ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣದೇವರಾಯನಿಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದ್ದ ದುರಂತ 


ರಿಗೆ ಗುರುಗಳಾಗಿದ್ದರು. 


ಲಾಠಿ ಎಂದು ಭಗವಂತನನ್ನು 


ಈ ಶ್ರೀಪಾದರಾಯರ ಶಿಷ್ಯರೇ ಶ್ರೀ ವ್ಯಾಸರಾಯ: 
pe ಜಾತ್‌ ನಿಜಯನಗರಡೆ 


ಪರಮಾವಧಿಗೆ ಮುಖ್ಯಕಾರಣಕರ್ತರಾಗಿ, 


J 


ಕುಹುಯೋಗವೆಂಬ ಆಪತ್ತ ನ್ನು ನಿವಾರಣೆ ಮಾಡಲು 
ಸಿಂಹಾಸನಾರೋಹಣ ಮಾಡಿ ಜು 
ಮಹಿಮೆಯನ್ನು 
ನಾದ ಆ ರಾಜ್ಯವರೇಣ್ಯರು, 
ರತ್ನಾಭಿಷೇಕ ಮಾಡಿ ತನ್ನ ಶ್ರದ್ಧಾಭಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಪಿ 


ಅಪೂರ್ವಯೋಗ 
ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದರು. ಪರಮಸಂತುಷ್ಟ 
ಆ ಮಹಾಮಹಿಮರಿಗೆ 


ಸಿದರು. ಅಖಿಲಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹಲವು ದಿಗ್ದಂತಿಪಂಡಿತ 
ರನ್ನು ಗೆದ್ದು ಜಯಪತ್ರಿಕೆಗಳನ್ನು ಗಳಿಸಿ, ನ್ಯಾಯಾಮೃತ್ಕ 
ತರ್ಕತಾಂಡವ್ಕ ಚಂದ್ರಿಕೆ ಮುಂತಾದ ಅತಿ ಪ್ರೌಢಗ್ರಂಥ 
ಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಅವರು ನೂರಾರು ಕನ್ನಡ ದೇವರ 
ನಾಮ ಸುಳಾದಿಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸಿ ಕನ್ನಡ ಮಾತೆಯನ್ನು 
ಸೇವಿಸಿದ್ದಾರೆ, 

ಇವರ ಕವಿತೆಯು ಲಲಿತಪದಪುಂಜರಂಜಿತವಾಗಿ, 
ಮನೋಹರವಾದ ಅರ್ಥಭಾವಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿ ಭಕ್ತ 


ಜನಮನೋಹ್ಲಾದಕವಾಗಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ಅವರ 


ಒಂದೆರಡು ಪದಗಳನ್ನು ಈ ಕೆಳಗೆ ಕೊಡಬಯಸುತ್ತೇವೆ. 
ಮೋಹನ. ಆದಿತಾಳ, 
ಕೊಳಲನೂದುವ ಚದುರನ್ಕಾರೆ ಪೇಳಮ್ಮಯ್ಯ 
ತಳಿರಂದದಿ ತಾ ಪೊಳೆನ ಕರದಿ ಪಿಡಿದು H ಪ 
ನಾದದಿ ತುಂಬಿತು ಗೋವರ್ಧನಗಿರಿ 
ಯಾದವ ಕುಲಘನ ಬರೆದಿತು ಖಗಕುಲ 
ಸಾಧಿಸಿ ನೋಡಲು ಕೃಷ್ಣನು ಈಗಲೆ 
ಸಾಧ್ಯವೇನೇ ಬೃಂಹಾವನದೊಳು Wal 
ಮೇವ ಮರೆತವು ಗೋವುಗಳೆಲ್ಲ 
ಸಾನಧಾನದಲಿ ಹರಿದಳು ಯಮುನಾ 
ಆವ ಕಾವುತಲಿ ಗೋವಳನೆಲ್ಲರ 


ಹಾವಭಾವದಲಿ ಬೃಂದಾವನಡೊಳು lls Nl 
ಸುರರು ಸುರಿದರಾಕಾಶದಿ ಸುಮಗಳ 

ಸರಿದು ಪೋಗಿ ನೋಡೆ ಬೃಂದಾವನದೊಳು 

ಸಾರಿ ಸಾರಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಈಗಲೆ 

ತುರುಗಳ ಕಾಯ್ವ ಕದಂಬವನದೊಳು. Wal 
ನಿನ್ನ ನಾಮಸ್ಮರಣೆಯನ್ನು ನನಗೇಕೆ ಕರುಣಿಸ 


ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಂದ 


ಗ ಇದ್ದಾರೆ. 


ರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅವರು ಒಂದು ಪದದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಪಾರ್ಥಿಸಿ 
೧ ೧೧ 11೫0 


ಹರಿ ನಿನ್ನ ನಾನುಕಾಮಧೇನುವಿಗೆ ದುರಿತದೊಟ್ಟಲು ಮೇವು 


ತ್ಯ ಭವಾಂಬುಧಿಯು ಅರಸಿ ಕುಡಿವ ನೀರು । ಇವೆರಡೂ ಎನ್ನಲ್ಲಿ 
.. ಭರಿತವಾಗಿಕಿ, 
ಯು 

: ಐನ್ನೊಳ್ಯಾಕಿರಿಸೆ? ॥ 


i 


ಒಲಿದ) (ನಿನ್ನ ನಾಮಕಾಮಧೇನುವನು) 


ಮುನಿಗಳ ಮನದ ಮೊನೆಯಾದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ಘನಭಕ್ತಿ ಪಾಶದಿ ಶಿಲುಕಲ್ಯಾಕೆ! 
ಎನ್ನ ಚಿತ್ತ ಚೆಂಚಲದುಯ್ಯಾಲೆಯೆಲಿ 
ನಿನ್ನ ಮನ ಬಂದಂತೆ ಓಡ್ಕಾಡಲಾಗದೆ? 

ಇದರಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಆರಾಧ್ಯದೈವವಾದ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ 
ಸ್ವಾಮಿಯನ್ನು ಒಂದು ಕಲ್ಪತರುನಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿ, ಆ 
ಕಲ್ಪವೃಕ್ರಕ್ಕೆ ಸಹಜವೆನ್ನಿಸುವ ಶಾಖೆ, ಪರ್ಣಪಲ್ಲವ, 
ಕುಸುಮ ಮುಂತಾದ ಸಕಲ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ಆ ಸ್ವಾಮಿ 
ಯಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿ ವರ್ಣಿಸಿರುವ ಖಂಡ 
ಯಿದು 
ಕಾಮಿತ ಫೆಲನೀವ ಬಹು ಶಾಖೆಗಳಿಂ, ಕೋಮಲಕರಚರಣ 
ಯುಗಗಳ ಪಲ್ಲವದಿಂ, ಶ್ರೀನಾಭಿಕುಸುಮದಿಂದಾದ ಮಕ 
ರಂದದಿಂ । ಶ್ರೀಸತಿ ತನು ಕಲ್ಪಲತಾವಿಲಾಸಂಗಳಿಂ | ಶ್ರೀ 


ಸುಳಾದಿ 


ಶುಕಮುಖ್ಯ ದ್ವಿಜಗಣದಿಂದ ಸೊಗಸಿಪ್ಪ | ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಕಲ್ಪ 


ತರುವಾ ಸಾರಿದೆನಯ್ಯ ॥ 
ಮತ್ತೆ, ತಮ್ಮ ಆರಾಧ್ಯಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ಒಂದು ಸರೋ 
ವರಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿದ ಸೊಬಗು ಹೀಗಿದೆ: 
ಕರುಣೂಜಲದಿಂ, ಚರಣಾಬ್ದಗಳಿಂ, ನರನಾಭಿಸುಳಿಯಿಂ, 
ಪರಮಹೆಂಸಕುಲದಿಂ, ಮೆರೆವ ಆಗಾಧ ಸಿರಿಕೃಷ್ಣಸರೋ 
ವರದಿ ಮುಳುಗಿ ಕಳೆದೆನೋ ಭವತಾಪವ 

ಶ್ರೀ  ವ್ಯಾಸರಾಯಸ್ವಾನಿಗಳವರು ಕರ್ಣಾಟ 
ಕಕ್ಕೆ ಮಾಡಿದ ಮಹದುಪಕಾರವೆಂದರೆ ಪುರಂದರ 
ಗಡದ ಚಿನಿವಾರ ಶ್ರೀನಿವಾಸಸ್ಪನಾಯಕರಿಗೆ ಅಂಕಿತ 
ಕೊಟ್ಟು ಪುರಂದರದಾಸರೆಂದು ಸಂಬೋಧಿಸಿ, ಅದರ 


"ಮೂಲಕ ದಾಸಕೂಬವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದು. ಶ್ರೀ ಪುರಂ 


ದರದಾಸರ ಅಗಾಧ ವೈರಾಗ್ಯ, ಜ್ಞಾನಭಕ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಕಂಡು, ಪರಮ ಸಂತುಷ್ಟರಾಗಿ ಹರಿದಾಸತ್ವಕ್ಕೆ ಆವ 
ಶೃಕವೆನ್ನಿಸುವ ಸಕಲ ಗುಣಗಳೂ ಅವರಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ 
ಮೂರ್ತಿಗೊಂಡಂತೆ ಇದ್ದುವೆಂಬುದನ್ನು ಮನಗಂಡು-, 

"ದಾಸರೆಂದರೆ.  ಪುರಂದರದಾಸರಯ್ಯ ಎಂದು 


'ಗುರುಗಳಾದ ತಾವು ತಮ್ಮ ಆ ಶಿಷ್ಕರನ್ನೇ ಪ್ರಶಂಸಿಸಿ 
(ಗೀತನರ್ತನದಿಂದ ಕೃಷ್ಣನ್ನ ಪೂಜಿಸುವ ಪೂತಾತ್ಮ 


ಲಬ 


ಪುರಂದರದಾಸರಿವರಯ್ಯ ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಿ, ಅವ 


ಮೂಲಕ ದಾಸಕೂಟವೆಂಬ ಮಹಾಸಂಸೆ ಯನ್ನು ರಚಿ 
ಛ 


ಸಿದರು. ಶ್ರೀ ಪುರಂದರದಾಸರು, ದಾಸವೃಂದದಲ್ಲಿ 
ಶಿರೋಮಣಿಪ್ರಾಯರು.. ಈ ವರಿಗೆ ಒಬ್ಬರಿಬ್ಬರು 


ನಾಲ್ಕಾರು ದೇವರನಾಮಗಳನ್ನು ನುಡಿದಿರಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಇವರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ "ದಾಸಸಾಹಿತ್ಯ:ವೆಂಬ ಒಂದು 
ವಾಜ್ಮಯಶಾಖೆಯೇ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿ ಆಸ್ತಿಕಜನತೆ 
ಗೊಂದು ಕಲ್ಪವೃಕ್ಸವೇ ದೊರೆತಂತಾಯಿತು. 


ದಾಸಸಾಹಿತ್ಯವು ಕರ್ಣಾಟಕ ಕಲೆಸಾಹಿತ್ಯಗಳ 


ಳೆ 
ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ಏನುಪಕಾರ ಮಾಡಿದೆ. ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ 


ಬಂದರೈ ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕಾದ ಮಾತು 
ಗಳು ಒಂದೆರಡುಂಟು. ಸಾಹಿತ್ಯಾಭಿಮಾನಿಗಳು ಕೆಲ 
ವರು, ದಾಸರು ನುಡಿದ ಹತ್ತು ದೇವರನಾಮ ಸುಳಾದಿ 
ಉಗಾಭೋಗಗಳು ಸಾಹಿತ್ಯವಾಗಬಲ್ಲುವೆ? ಇದನ್ನು 
ಸಾಹಿತ್ಯಸೇವೆ ಎನ್ನಲಾದೀತೆ? ಎನ್ನಬಹುದು; ಸಂಗೀತ 
ಕಲಾನಿಪುಣರು ಕೆಲವರು, ದೇವರನಾಮ ಸುಳಾದಿ 
ಗಳು ಸಂಗೀತಕಲೆಯ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಏರಬಲ್ಲುವೆ? ಎಂದು 
ಪರಿಹಾಸ ಮಾಡಬಹುದು. ಆದರೆ ನಿಷ್ಟಕ್ಸಪಾತ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿಮರ್ಶಿಸುವವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ, ದಾಸ 
ರಾಯರು ರಚಿಸಿ ಕೊಟ್ಟ ಈ ವಾಜ್ಮಯವು ಹೇಗೆ 
ಉತ್ತಮವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯವಾಗಿಯೂ ಕಲೆಯಾಗಿಯೂ 
ಜನತೆಯ ಉದ್ಧಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಯಿತು ಎಂಬ ವಿಚಾರ 
ಗೋಚರವಾದೀತು! 

ಜನಾಂಗದಲ್ಲಿ ರಾಗದ್ವೇಷಗಳನ್ನೂ ಕಾಮಮೋಹ 
ಮದಮಾತ್ಸರ್ಯಾದಿಗಳನ್ನೂ ಬೆಳೆಸುವ ಪುಸ್ತಕ ರಾಶಿ 
ಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಿದರೆ ಅದನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯಸೇವೆ ಎನ್ನಬ 
ಹುದೆ? ದಾಸಕೂಟದವರು ರಚಿಸಿದ ಈ ವಾಜ್ಮಯ 
ವಾದರೋ, ಜನಾಂಗದಲ್ಲಿ ಸ್ನೇಹಪ್ರೇಮವಐಕ್ಯಮತ್ಯ 
ಇವುಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಲು ಸಾಧಕವಾದ ನೀತಿಧರ್ಮ 
ಗಳ  ಆಧಾರವನ್ನೊಳೆಗೊಂಡು, ಭಕ್ತಿಜ್ಞಾನವೈರಾಗ್ಯ 
ವರ್ಧಕವಾದ ಫಲಪುಷ್ಪಗಳ ಅಮೂಲ್ಯ ಕಲ್ಪವೃಕ್ಷ 
ಗಳನ್ನೇ ಬೆಳೆಸಿ ಪೋಷಿಸಿತು. ಸಾಹಿತಿಗಳೆಂದು ಬೀಗುವ 
ಹಲವು ಮಂದಿ, ಈಚಲು, ಜಾಲಿ, ಬೂರಗ, ಬಸಲೆ 
ಮುಂತಾದ ನಿಷ್ಫಲ ನೀರಸವೃಕ್ಸಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಿ, 
ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಸೇತ್ರವನ್ನು ದುರ್ಗಮವೆನ್ನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ದಾಸರಾ 
ಯರು ಅದೇ ಕ್ಸೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಾವು, ಹಲಸು, ತೆಂಗ್ಳು 


ಬಾಳೆ, ನೇರಳೆ-ಸಂಪಗೆ, ಪಾದರಿ. ಮುಂತಾದ ಮಧುರ 
ಅ: ಗಳ ವೃಕ್ಷ ಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಿ ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ ಇಹ 
ಗಾದೆ "ಪುಸ್ಟಿತುಪ್ಪಿಗಳನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊ 
ಟ್ರರು 

ಸಂಗೀತಕಲಾ ವಿಷಯದಲ್ಲಂತೂ ಪುರಂದರ 


ದಾಸರಾಯರ ಸೇ 
ದುದು. ಕರ್ಣಾಟಕ ಸಂಗೀತಪ ತಿಗೆ ಶ್ರಿ 
ದಾಸರೇ ಜನಕರೆಂದು ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ಹೌಗಿದ್ದಾ ಕೆ. ದಕ್ಷಿಣ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿರುವ ಗಾನವೆಲ್ಲ, ಅದು ತಮಿ 


ವೆ FETE ಅಗಾಧವಾ 
€ ಪುರಂದರ 
ಳಾಗಲಿ, ತೆಲುಗು ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿರಲಿ ಅದನ್ನು ಕರ್ಣಾ 
ಟಕ ಸಂಗೀತವೆಂದು ಕರೆಯುವುದೇ ಸಾತ 
ಈ ಮಹಾನುಭಾವರು, «ಕೆರೆಯ ನೀರನು ಕೆರೆಗೆ ಚೆಲ್ಲಿ 
ವರವ ಪಡೆದವರಂತೆ ಕಾಣಿರೊ | ಹರಿಯ ಕರುಣದೊ 
ಳಾದ ಭಾಗ್ಯವ ಹರಿಸಮರ್ಪಣೆ ಮಾಡಿ ಬದುಕಿರೊ' 
ಎಂಬೀ ಸ್ವರಾವಳಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ, ಅನೇಕ ಗಹನ 
ರಾಗಗಳನ್ನೂ ಬಹು ತಾಳಗತಿಗಳಿಂದ ಗಂಭೀರವಾದ 
ಸುಳಾದಿಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮದರಾಸಿನ “ಮ್ಯೂ 
ಸಿಕ್‌ ಅಕ್ಯಾಡೆಮಿಗಯವರು: ೧೯೪೨ನೆಯ ಸಂ।ರದ 
ತಮ್ಮದೊಂದು ತ್ರೈಮಾಸಿಕದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಪುರಂದರದಾಸರ 
ಸಂಗೀತ ಮತ್ತು ಸ ಸಾಹಿತ್ಯಸೇವೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಶಂಸೆ ಮಾಡಿ 
ಸಾ ಕೆಲ ನಿಚಾರಗಳನ್ನು ಪ್ರಾಜ್ಞರು ಪರಿಭಾವಿಸ 
ಕು. 


The personality of Sri Purandara 
Das is the greatest that a Combina- 
tion of spirituality, art and culture 
has produced. In the realm of Music 
his services are beyond estimate. He 
is the father of the Karnataka system 
of music, which stands unparalled as 
most evolved system of music in the 
world. His compositions range from 
the simplest swaravalis and gitas to 
the eloborate and comple suladis. 
His language is poetic beyond 6650110" 
tion adorned with rich imaginary and 
pithy sayings. His parables and alle- 
gorical utterances have all the facin- 
ation and depth of the scriptures, As 


calibre. 


a teacher of mankind inculcating the 
vreatest truths of Hindu Dharma he 
is second to none. 

ಎಂಬುದಾಗಿ ಅವರ ಸಂಗೀ ತಾಗ ಗಳ ಮಹ್‌ನ್ನತ್ಯ 


ಸ್ಥಾನವನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿ, ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಅವರನ್ನು ಕರ್ಣಾ 
ಟಕಸಂಗೀತಪದ್ದ ತಿಗೆ ಜನಕ ರಂ ೦ಬ ಪೋಸ 
ಯನ್ನು ದೃಢಪಡಿಸಿದ್ದಾ ಭ್ರ 

Purandara Das has been justly 
termed as the father of Carnatic 
Music. He was not merely ೩ composer 
but a Lakshanakara of the highest 
The system of South Indian 
music as we now have it is entirely 
his gift. 
ಎಂದು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರಿ. ಹೀಗೆ ಶ್ರೀ ಪುರಂದರದಾಸರ 
ಕಾಲದಿಂದೀಚೆಗೇ ಕರ್ಣಾಟಕ ಗಾನಕಲೆಯು. ಒಂದು 
ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ವಿಶ್ವಮಾನ್ಯವರಾರ್ಗವನ್ನನುಸರಿಸಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗೆ 
ಬಂದಿತೆಂಬುದು, ಕೇವಲ ಅಭಿಮಾನಿಗಳು ಹೇಳಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ರೂಢಿಯ ಮಾತಲ್ಲ ವಿದ್ವಾಂಸರಿಂದ ಒಪ್ಪಿ 
ತವಾಗಿ ಮನ್ನಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ವಿಚಾರವಾಗಿದೆ. 

ಶ್ರೀ ಪುರಂದರದಾಸರಾಯರೂ, ತರುವಾಯ ಬಂದ 
ಇತರ ಅನೇಕ ಮಂದಿ ದಾಸರುಗಳೂ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಮಾಡಿದ 
ಮಹೋಪಕಾರವನ್ನು ಬಾಯಿಂದ ಹೇಳಿ ie fa] 
ತಿಲ್ಲ. ಲೌಕಿಕಭೋಗಭಾಗ್ಯಗಳ ಸಂಪಾದನೆ, ಅದ 
ಕ್ಯಾಗಿ ಕಾಮಕ್ರೋಧಾದಿಗಳ ಬೆಳೆವಣಿಗೆ ಅಲ್ಲದೆ ನಿರಂತ 
ಛಃ ಜೀವನಸಂಗ್ರಾಮ ಈ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ: ಬಳಲಿ 
ಬೆಂಡಾಗಿ, ಮರುಭೂಮಿಯಂತಾಗಿದ್ದ ಮನುಷ್ಯನ 
ಹೃದಯಕ್ಸೇತ್ರವನ್ನು ಮೃದುಗೊಳಿಸಿ ಫಲವತ್ತಾಗಿಸಿ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಚಾ ೬... ಬಿತ್ತಿ ತನ್ಮೂಲಕ 
ಮನುಷ್ಯಪ್ರಾಣಿಯು ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಸಗಳನ್ನು 
ಗಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಈ 
ಮಹಾನುಭಾವರ ಉಪಕಾರವನ್ನು ಎಷ್ಟೆಂದು ಹೊಗಳ 
ಬಹುದು! ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದ ತೀರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ 
ವುಂಟು? 

ಮನುಷ್ಯನು ಗಳಿಸಬಹುದಾದ ಭಾಗ್ಯಗಳೊಳ 
ಗೆಲ್ಲ, ಭಗವಂತನ ಅನುಗ್ರಹವನ್ನು ಗಳಿಸುವಿಕೆಯೇ 
ಪರಮಭಾಗ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ¥ ಇದು ಭಾಗ್ಯ ಇದು 


ಭಾಗ್ಯ `ಇದು ಭಾಗ್ಯವಯ್ಯಾ । ಪದುಮನಾಭನ-ಪಾದ 
ಭಜನೆ ಸುಖವಯ್ಯಾ |» ಎಂದು ನುಡಿದು ತೋರಿಸಿ 
ದ್ದಾರೆ, 
ಪುಣ್ಯಸಾಧನೆಗೂ, ಸದ್ಗತಿಯ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೂ ಮಾ 
ನವಜನ್ಮವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಾದುದೆಂದು,--«ಮಾನವ ಜನ್ಮ 
ದೊಡ್ಡದು; ಇದ ಹಾನಿಮಾಡಲಿ ಬೇಡಿ ಹುಚ್ಚಪ್ಪಗ 
ಳಿರಾ' ಎಂಬೊಂದು ಪದದಲ್ಲಿ ಬೋಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
"ಸತ್ಯವೆಂಬುದೆ ಸ್ನಾನ, ಉಪವಾಸ, ಜಪನೇಮ | 
ಅಸತ್ಯದಲಿ ಮಾಡುವ ಕರ್ಮ ವ್ಯರ್ಥ? ಎಂಬುದಾಗಿ 
ನುಡಿದು, ದೇಹಶುದ್ಧಿ ಮಾತ್ರವೇ ಸ್ನಾನವಲ್ಲ; ಸತ್ಯ 
ಶೌಚಾದಿಗಳಿಂದ ಶುದಿ ಗೊಂಡ ಆತ್ಮಶುದ್ಧಿಯೇ ನಿಜ 
ವಾದ ಸ್ನಾನ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಹೀಗೆಯೇ, ಮಡಿ ಎಂದರೇನು, ವೈರಾಗ್ಯವೆಂಬು 
ದನ್ನು ಹೇಗೆ ಆಚರಿಸಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನೂ, ಸಾತ್ವಿಕ 
ಜೀವನವನ್ನು ಬೆಳೆಸಲು, ಮನುಷ್ಯನು ಸಂಸಾರವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಓಡಿ ಹೋಗಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ, ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿದ್ದೇ, 
(ತಾಮರಸ ಜಲದಂತೆ ಪ್ರೇಮವಿಟ್ಟು ಭವದೊಳು: « ಈಸ 
ಬೇಕು ಇದ್ದು ಜೈಸಬೇಕು” ಎಂದರು. ಮತ್ತು "ಗೇರು 
ಹಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಬೀಜ ಸೇರಿದಂತೆ ಸಂಸಾರದಿ, ಈಸಬೇಕು 
ಇದ್ದು ಜೈಸಬೇಕು” ಎಂದು ಬೋಧಿಸಿದರು. 
'ವಿಷಯನಿರಾಕಣೆಯ ವಿಚಾರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತ 
ಶ್ರೀ ಪುರಂದರದಾಸರು, «ವಿಷಯದ ನಿಚಾರ ಬಿಡು: 
ವಿಹಿತಕರ್ಮವ ಮಾಡು, ವೈರಾಗ್ಯಭಾಗ್ಯ ಬೇಡು” 
ಎಂಬ ಪದದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರರೂಸವಾಗಿ ಅನೇಕ ವಿಚಾರ 
ಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರ ವಿಷಯವನ್ನು ಕುರಿತೇ 
ವಿವರಿಸುತ್ತ ಶ್ರೀ ಗೋಪಾಲದಾಸರು, "ಇಂದ್ರಿಯಂ 
ಗಳನಿತ್ತೆ, ಆದರೆ ನಿಷಯಂಗಳಿತ್ತೆ | ಒಂದರ ಸಾಧನ 
ಒಂದಕ್ಕಾಗಿದೆಯಯ್ಯ!।' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತ ನಿನ್ನ ದರ್ಶನ 
ಕೈಂದು ನಿನ್ನ ಚರಿತ್ರಶ್ರವಣಕ್ಕೆಂದು, ನಿನ್ನ ಕೀರ್ತನೆ 
ಗೆಂದು, ನಿನ್ನ ಸೇವೆಗೆಂದು ಉಪಯೋಗಿಸಬೇಕಾದ 
ಕಣ್ಣುಗಳು, ಕಿವಿಗಳು, ನಾಲಗೆ ಕೈಕಾಲುಗಳನ್ನು 
ಸ್ವಾರ್ಥವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೂ ನರಸ್ತುತಿ ಪರ 
ಸೇವೆ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಗೂ ಉಪಯೋಗಿಸಿ ವ್ಯರ್ಥ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡೆನಲ್ಲಾ ಎಂದು ವಿಷಾದವನ್ನು ಸೂಚಿ 
ಸುತ್ತ ಹೀಗೆ «ಮದುವೆಯಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಮಾಡಿದ 
ಸಾಧನ | ವಧೆಯ ನಂತರ ಉತ್ತರ ಕ್ರಿಯಕ್ಕಾದಂತೆ? 


ನನಗೆ (ಮನುಷ್ಯ ಪ್ರಾಣಿಗೆ) ಸತ್ಸಾಧನೆ ಮಾಡಿ 
ಸದ್ಗತಿ ಹೊಂದಲಿ ಎಂದು ದಯಮಾಡಿ ಕೊಟ್ಟಿ ಕರಚ 
ರಣಾದಿಗಳೂ ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ದುರುಪಯೋಗ 
ಗೊಳಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ದುರ್ಗತಿ ಹೊಂದಲು ಸಹಕಾರಿಗಳಾ 
ದುವಲ್ಲಾ ಎಂದು ಮರುಗಿದ್ದಾರೆ. 

ಇಂತಹ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಮಾನವಜನ್ಮವನ್ನು 
ಪಡೆದಿದ್ದಾಗ ಪರಸಾಧನ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳೆದೆ, ಇತರ ಜನ್ಮ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ತಮ್ಮದೊಂದು ಉಗಾ 
ಭೋಗದಲ್ಲಿ ನ 
"ಕ್ರಿಮಿಕೀಟನಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದಂದು ಹೆರಿಶರಣೆಂತೆನಲುಂಟೆ, 
ಹರಿಹರಣನಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದಂದು ಹರಿಶರಣೆಂತೆನಲ:೦ಟೆ, 
ಕತ್ತೆ ಕರಡಿಯಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದಂದು ಹರಿಶರಣೆಂತೆನಲುಂಟಿ, 
ಹಂದಿ ಶುನಕನಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದಂದು ಹರಿಶರಣೆಂತೆನಲುಂಟೆ, 
ಮರೆತೀಯೆ ಮಾನವ, ನಿನ್ನ ಹಿಂದಿನ ಭವಗಳನೊಂದು 
ಮಾನವಜನ್ಮ ಬಂದಿತೊ ನಿನಗೀಗ, ಬೇಗ ನೆನೆಯೆಲೊ 
ಪುರಂದರ ವಿಠಲ ರಾಯನ,.' 
ಶ್ರೀ ಪುರಂದರದಾಸರು ಹೊಲೆಯ-ಹೊಲತಿ - ಈ ವಿಷ 
ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುತ್ತ ಜಾತಿಹೊಲೆಯನಿಗಿಂತ 
ನೀತಿಹೊಲೆಯನೇ ಕನಿಷ್ಠನು ಎಂಬುದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿ 
ಸಲು «ಹೊಲೆಯ ಹೊರಗಿಹನೆ, ಊರೊಳಗಿಲ್ಲವೆ? 
ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಹಾಡಿ, ಅದರಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿನ ಹೊಲೆ 
ತನವೇ ಬಹು ನೀಚವಾದುದೆಂದು ಅಪ್ಪಣೆ ಕೊಡಿಸಿ 
ದ್ದಾರೆ ಮತ್ತು ಮನುಶ್ಶುದ್ಧಿಯ ಆವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು 
ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತ | | 
"ಬೇವಿನ ಬೀಜ ತಂದು), ಬೆಲ್ಲದೆ ಕಟ್ಟೆಯ ಕಟ್ಟಿ 
ಜೇನು ಮಳೆಗರೆದರೆ ನಿಷ ಹೋಗುವುದೇನಯ್ಯ, 
ಏನು ಓದಿದರೇನು, ಏನು ಕೇಳಿದರೇನು 
ಮನದೊಳಗಿನ ತಾವುಸ ಬಿಡುವದನಕ- _ಕೊಳಲದನಿಗೆ 
ಸರ್ಪ ತಲೆದೂಗುವಂದದಲಿ, ಎನ್ನೊಡೆಯ ಕೇಳು 

ಪುರಂದರವಿಠಲ ॥ 

ಎಂಬುದಾಗಿ ಒಂದು ಉಗಾಭೋಗದಲ್ಲಿ ಅಪ್ಪಣೆ ಕೊಡಿ 
ಸಿದ್ದಾರೆ, 

ಶ್ರೀ ಕನಕದಾಸರ ಕವಿತಾಶೈಲಿಯೂ ಸುಮನೋ 
ಹರವಾದುದು; ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಗಹನವಾದುದು; ಅರ್ಥ 
ಪೂರ್ಣವಾದುದು. ಭಗವಂತನು ಹೇಗೆ ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಿ 
ಯಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬುದನ್ನು ಅವರು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾ, ಆತನ 
ಮಾಯೆಯು ಎಷ್ಟು ಗಹನವಾದುದು; ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ 


ತ 


ಭಾವಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಅಸಾಧ್ಯವಾದುದು ಎಂಬುದನ್ನು "ನೀ 
ಮಾಯೆಯೊಳಗೊ ನಿನ್ನೊಳು ಮಾಯೆಯೋ | ನೀದೇಹ 
ದೊಳಗೊ ನಿನ್ನೊಳು ದೇಹವೋ? | ಎಂಬೊಂದು ಪದ 
ದಲ್ಲಿ ಬಹು ಚಮತ್ಕಾರವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಬಯಲು ಆಲಯದೊಳಗೊ, ಆಲಯವು ಬಯಲೊಳಗೊ 
ಬಯಲು ಆಲಯವೆರಡು, ನಯನದೊಳಗೊ !' 

ಸವಿಯು ಸಕ್ಕರೆಯೊಳಗೊ, ಸಕ್ಕರೆಯು ಸವಿಯೊಳಗೊ 
ಸವಿಯು ಸಕ್ಕರೆಯೆರಡು ರಸನೆಯೊಳಗೋ' 
«ಕುಸುಮದೊಳು ಗಂಧವೋ, ಗಂಧದೊಳು ಕುಸುವವೋ, 
ಕುಸುಮಗಂಧಗೆಳೆರಡು ಘ್ರೌಣದೊಳಗೊ' 

ಈ ವಿಚಾರವು ಒಂದು ಒಗಟಿನಂತಿದ್ದು ಎಷ್ಟು ಯೋಚಿ 
ಸಿದರೂ ಬಗೆಹರಿಯದಂತೆ, ಭಗವಂತನ ವಠಕಾಯೆಯು 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಹೇಗೆ ವ್ಯಾಪಿಸಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ತ್ತದೆ. 

“ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಂದೆ ಮುಂದೆತ್ತ ಪೈಣ | ಇಲ್ಲಿ ನಿನ 
ಗೆಷ್ಟು ಬನವಾಲಸ್ಯ ಮರುಳೆ |” ಎಂಬೀ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಮನುಷ್ಯಜನ್ಮದ ಅಸ್ಮಿರತ ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನು ಮನ 
ಮುಟ್ಟುವಂತೆ ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇವರಿಂದ ರಚಿತವಾ 
ಗಿರುವ «ಹರಿಭಕ್ತಿಸಾರ: ಎಂಬ ಭಾಮಿನೀಷಟ್ಟದಿಯ 
ಶತಕವು, ಬಹುಕಾಲದ ವರಿಗೆ ನಮ್ಮ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಬಾಲ 
ಕರು ಬಾಯಿಪಾಠ ಮಾಡಿ ಶ್ರದ್ಧಾಭಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಗಳಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಲು ಸಾಧನವಾಗಿತ್ತು. 


*" ಗೋಪುರದ ಭಾರವನು ಗಾರೆಯ 1 ರೂಪು ತೋರಿದ ಪ್ರತಿ 
ವೈಯ:ಂದದಿ । ಈ ಪರಿಯ ಸಂಸಾರಭಾರನನಾರೆ? ತಾಳು 
ವರು1* ""ಬೀಜವೃಕ್ಷದೊಳಾಯ್ತು ವೃಕೃಕೆ । ಜು 
ದಾಯ್ತು ಲೋಕದಿ 1 ಬೀಜವೃಕ್ರನ್ಯಾಯವಿದ ಭೆ:ದಿಸ 
ರ್ಯಾರಿನ್ನು'' 


ಎಂಬೀ ಬಗೆಯ ಹಲವು ಗಹನತತ್ವಗಳನ್ನು ಈ ಶತಕ 
ದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಶ್ರೀ ಪುರಂದರದಾಸರು ವಿಜಯನಗರಸಾಮ್ರಾ 

ಜ್ಯವು ತಾಳೀ ಕೋಟೆಯ ದುರಂತ ಯುದ್ದದಲ್ಲಿ ನಿರ್ನಾಮ 
ವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಒಂದು ವರ್ಷಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ, ಎಂದರೆ ೧೫೬೪ 
ನೆಯ ಸಂವತ್ಸರದ ಪುಷ್ಯ ಬಹುಳ ಅಮಾವಾಸ್ಯೆಯ ದಿನ 
ವೈಕುಂಠವಾಸಿಗಳಾದರೆಂದು ದಾಸಸಾಹಿತ್ಯಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ 

ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. ಇವರ ತರುವಾಯ ೧೫೦ ವರ್ಷ ಗಳ 
ಮೇಲೆ ೨ ಶ್ರೀ ವಿಜಯದಾಸರೆಂಬ ಮಹಾನುಭಾವರು ಜನ್ಮ 
ಕಂಡು! ಇವರಂತೆಯೇ ಸುಲಲಿತಪದಪುಂಜರಂಜಿತ 
ವಾದ ಅನೇಕಾನೇಕ ಪದಸುಳಾದಿಉಗಾಭೋಗಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿ ದಾಸಸಾಹಿತ್ಯಭಂಡಾರವನ್ನು ಬೆಳಗಿಸಿದರು. 
ಇವರ ಶಿಷ್ಯಪ್ರಶಿಷ್ಯರು ಹಲವು ಮಂದಿ ಕರ್ಣಾಟಕ 
ದಲ್ಲಿ ಈ ಧಾರ್ಮಿಕವಾಜ್ಮಯವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿ ಜನತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಆಸ್ತಿಕಭಾವವನ್ನು ನೆಲೆಗೊಳಿಸಿದರು. 

ಪ್ರಣ್ಯಶೀಲರಾದ ಈ ದಾಸವರ್ಯರು ನಡೆಯಿಸಿದ 

ಈ ಪವಿತ್ರವಾಜ್ಮಯಸೇವೆಯು ನಶಿಸಿ ಹೋಗದಂತೆ, 
ಕನ್ನಡಿಗರು ಅವುಗಳನ್ನು ಶ್ರದ್ಧಾಪೂರ್ವಕ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ, 

ಪ್ರಕಟಿಸಿ ತನ್ಮೂಲಕ ಈ ವಾಜ್ಮಯನಿಧಿಯು ನಮ್ಮ 
ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಉದಯಿಸುವ ಹಲವು ತಲಾಂತರಗಳವರ 
ಲೌಕಿಕಪಾರಲೌಕಿಕಜೀನಿತಗಳನ್ನು ಸಾರ್ಥಕಗೊಳಿಸ 
ಲ್ಯೂ, ನೀತಿಧರ್ಮಜ್ಞಾನಭಕ್ತಿವೈರಾಗ್ಯಗಳ ದಿವ್ಯಜ್ಞಾನ 
ತರಂಗಿಣಿಯನ್ನು ಪ್ರವಹಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಲೂ ಭಾಷಾ 
ಭಿಮಾನಿಗಳು ಶ್ರಮಿಸತಕ್ಕದು ಕರ್ತವ್ಯವಲ್ಲವೆ ಎಂದು 
ನಮ್ರತೆಯಿಂದ ವಿಜ್ಞಾಪಿಸಿ, ಈ ಚಿಕ್ಕ ಲೇಖನವನ್ನು 
ಸಮಾಷಪ್ತಗೊಳಿಸುತ್ತೇನೆ. 


ಜೈನ ವಾಸ್ತು ಮತ್ತು ಮೂರ್ತಿ ಕಲೆ 


ವಿದ್ಯಾಭೂಷಣ ಕೆ, ಭುಜಬಲಿ ಶಾಸ್ತಿ, ಮೂಡಬಿದ್ರಿ, 


SE ಗುಣ ಅಥವಾ ಕೌಶಲದಿಂದ ಯಾವು 


ದಾದರೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿತೆ ಮತ್ತು 
ಸೌಂದರ್ಯವು ಬರುವುದೋ ಅದಕ್ಕೆ ಕಲೆಯೆಂದು 
ಹೆಸರು. ಕಲೆಯ ಭೇದಗಳು ಎರಡು, ಒಂದು ಉಪ 
ಯೋಗಿಕಲೆ, ಇನ್ನೊಂದು ಲಲಿತಕಲೆ. ಉಪಯೋಗಿ 
ಕಲೆಯಲ್ಲಿ ಬಡಗಿ, ಅಕ್ಕಸಾಲಿಗ, ಕಮ್ಮಾರ, ಕುಂಬಾರ 
ಮತ್ತು ಸಾಲಿಗ ಮೊದಲಾದವರ ವ್ಯವಸಾಯವೂ, ಲಲಿತ 
ಕಲೆಯಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತುಕಲೆ, ಮೂರ್ತಿಕಲೆ, ಚಿತ್ರಕಲೆ, 
ಸಂಗೀತಕಲೆ ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯಕಲೆ ಇವು ಐದೂ ಅಂತರ್ಗ 
ತವಾಗಿವೆ. ಉಪಯೋಗಿಕಲೆಗಳ ಮೂಲಕ ಮನುಷ್ಯನ 
ಆವಶ್ಯಕತೆಗಳ ಪೂರ್ತಿಯೂ ಲಲಿತಕಲೆಗಳ ಮೂಲಕ 
ಅವನ ಅಲೌಕಿಕಆನಂದದ ಸಿದ್ಧಿಯೂ ಆಗುವುದೆಂದು 
ವಿದ್ವಾಂಸರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ. ಇವೆರಡೂ ಮನು 


ಸ್ಯನ ಉನ್ನತಿ ಮತ್ತು ವಿಕಾಸದ ದ್ಯೋತಕಗಳು. ಒಂದು 


ಮಾತು; ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದರ ಸಂಬಂಧವು ಮನುಷ್ಯನ 
ಶಾರೀರಿಕ ಹಾಗೂ ಆರ್ಥಿಕಉನ್ನತಿಯೊಡನೆಯೂ 
ಇನ್ನೊಂದರದು ಅವನ ಮಾನಸಿಕ ವಿಕಾಸದೊಡನೆಯೂ 
ಇರುವುದು. 


ಲಲಿತಕಲೆಗಳು ಎರಡು ಮುಖ್ಯ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿಭಾಗಿಸಲ್ಪಡೆಬಲ್ಲು ವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ನೇತ್ರ 
ಗಳೆ ಮೂಲಕ ಮಾನಸಿಕ ತೃಪ್ತಿಯನ್ನೂ ಇನ್ನೊಂದು 
ಕರ್ಣಗಳ ಮೂಲಕ ಆ ತೃಪ್ತಿಗೆ ಸಹಾಯವನ್ನೂ 
ಉಂಟುಮಾಡುವುದು. ಹೀಗೆ ವಾಸ್ತು, ಮೂರ್ತಿ 
ಮತ್ತು ಚಿತ್ರಕಲೆಗಳು ನೇತ್ರಗಳೆ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೂ 
ಸಂಗೀತ ಮತ್ತು ಶ್ರವ್ಯಕಾವ್ಯಗಳು ಕರ್ಣಗಳ ಮೂಲಕ 
ವಾಗಿಯೂ ತೃಪ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆ. ಮೊದಲನೆಯ 
ಕಲೆಗೆ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಮೂರ್ತ ಆಧಾರವೂ 
ಬೇಕು. ಆದರೆ ಎರಡನೆಯ ಕಲೆಗೆ ಅದು ಅಷ್ಟೊಂದು 
ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಈ ಮೂರ್ತ ಆಧಾರದ ಮಾತ್ರೆಯನ 
ನುಸರಿಸಿಯೇ ಲಲಿತಕಲೆಗಳ ಶ್ರೇಣಿಗಳು ಉತ್ತಮ 
ಮತ್ತು ಮಧ್ಯಮ ಹೀಗೆ ಸ್ಥಿರಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟುವು. ಯಾವ 


ಕಲೆಯಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತ ಆಧಾರವು ಎಷ್ಟು ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ 
ರುತ್ತದೆಯೋ ಅದು ಅಸ್ಟೇ ಉಚ್ಚ ಕೋಟಿಯ ಕಲೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಡುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಕಾವ್ಯ 
ಕಲೆಗೆ ಸರ್ವೋಚ್ಚಸ್ಥಾನವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದೆ. ಏಕಂ 
ದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತ ಆಧಾರವು. ಒಂದು ಪ್ರಕಾರ 
ದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಈ ನಿಯಮದಂತೆ ವಾಸ್ತು 
ಕಲೆಗೆ ಎಲ್ಲವಕ್ಕಿಂತ ನಿಮ್ಮ ಸ್ಥಾನವು ಸಿಕ್ಕಿದೆ. ಮೂರ್ತ 
ಆಧಾರದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯದ ಹೊರತು ಇದರ ಅಸ್ತಿತ್ವವೇ 
ಅಸಂಭವವಾಗಿದೆ. 

ಅನಂತರ ಎರಡನೆಯ ಸ್ಥಾನವು ಮೂರ್ತಿಕಲೆಗೆ 
ದೊರೆತಿದೆ. ಅದರ ಆಧಾರವೂ ಮೂರ್ತವೇ ಆಗಿದೆ. 
ಆದರೆ ಮೂರ್ತಿಕಾರನು ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಧಾತು 
ಅಥವಾ ಶಿಲೆಯ ಖಂಡಕ್ಕೆ ಈ ಆಧಾರದಿಂದ ಸಂಪೂ 
ರ್ಣ ಭಿನ್ನವಾದ ಬೇರೊಂದು ರೂಪವನ್ನೇಕೊಡುತ್ತಾನೆ. 
ಅವನು ಈ ಧಾತು ಅಥವಾ ಶಿಲೆಯ ಖಂಡದಲ್ಲಿ ಸಜೀ 
ವತ್ವದ ಅನುರೂಪತ್ವವನ್ನು ತರುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ವಾಸ್ತುಕಾರನಿಂದ ಮೂರ್ತಿಕಾರನ ಸ್ಥಿತಿಯು ಅಧಿಕ 
ಮಹತ್ವವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದೆ. ಅವನಲ್ಲಿ ಮಾನಸಿಕ ಭಾವ 
ಗಳ ಪ್ರದರ್ಶನವು ವಾಸ್ತುಕಾರನ ಕೃತಿಯ ಅಪೇಕ್ಷೆ 
ಯಿಂದ ಅತ್ಯಧಿಕವಾಗಬಲ್ಲುದು. ಮೂರ್ತಿಕಾರನು 
ತನ್ನ ಧಾತು ಅಥವಾ ಶಿಲೆಯ ಖಂಡದಲ್ಲಿ ಜೀವಧಾರಿ 
ಗಳ ಪ್ರತಿಚ್ಛಾಯೆಯನ್ನು ಬಹಳ ಸುಲಭವಾಗಿ ಮೂಡಿ 
ಸಬಲ್ಲನು.”೧ 

ಜೈನ ವಾಸ್ತು ಅಥವಾ ಮಂದಿರಗಳಲ್ಲಿ ಕಲೆಯ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಿರೋಹೀ ರಾಜ್ಯಾಂತರ್ಗತ ಆಬೂ 
ದೇಲವಾಡೆಯ ವಿಮಲಶಾಹ ಮತ್ತು ತೇಜಪಾಲ ಇವ 
ರಿಂದ ನಿರ್ಮಾಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಜೈನ ದೇವಾಲಯಗಳು ಎಲ್ಲ 
ವಕ್ಕಿಂತ ಶ್ರೀಷ್ಠವಾಗಿವೆ. ವಿಮಲಶಾಹನ ಆದಿನಾಥ 
ದೇವಾಲಯದ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಕರ್ನಲ್‌ ಟಾಡ್‌ ಇವರು 
«ಈ ದೇವಾಲಯವು ಭಾರತದ ಸಂಪೂರ್ಣ ದೇವಾ 


೧. "ಸಾಹಿತ್ಯಾಲೋಚನ' ಪುಟ ೨--೫ 


೯೨ 


ಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಸುಂದರವಾಗಿದ್ದು ಆಗ್ರಾದ ತಾಜಮಹ 
ಲನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರಿ ಯಾವ ಕಟ್ಟಡವೂ ಇದಕ್ಕೆ 
ಸರಿ ಹೋಲಲಾರದು ಎಂದು ಬರಿದಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ಆದಿನಾಥದೇವಾಲಯದ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿಯೇ ವಸ್ತುಪಾಲನ 
ತಮ್ಮನಾದ ತೇಜಪಾಲನ ಮೂಲಕ ತನ್ನ ಮಗ ಮತ್ತು 
ಹೆಂಡತಿಯ ಕಲ್ಯಾಣಾರ್ಥವಾಗಿ ನಿರ್ಮಾಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ನೇಮಿನಾಥದೇವಾಲಯವು ಇದೆ. ಉಲ್ಲಿಖಿತ ಶಿಲ್ಪ 
ಕಲೆಯಲ್ಲಿ ಆದಿನಾಥದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಸರಿಹೋಲತಕ್ಕ 
ದೇವಾಲಯ ಇದೊಂದೇ ಆಗಿದೆ. ಇದರ ಸಂಬಂಧ 
ದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ಭವನಕಲೆಯ ನಿಶೇಷಜ್ಞರಾದ 
ಫರ್ಗ್ಯುಸನ್‌ ಸಾಹೇಬರು ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಬರಿದಿರು 
ತ್ತಾರಿ--“ಶ್ರೇತಶಿಲೆಯಿಂದ ನಿರ್ಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಈ ದೇವಾ 
ಲಯದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಧಿಕ ಶ್ರಮವನ್ನು ಸಹಿಸತಕ್ಕ ಹಿಂದುಗಳ 
ಛೇಣದಿಂದ ಬಹಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ತಯಾರುಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ 
ಚಿತ್ತಾಕರ್ಷಕ ಆಕೃತಿಗಳ ನಕಲನ್ನು ಎಷ್ಟೋ ಕಾಲ 
ಹಾಗೂ ಶ್ರಮವನ್ನು ವಹಿಸಿಯೂ ನಾನು ಕಾಗದದಲ್ಲಿ 
ತಯಾರುಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಅಸಮರ್ಥನಾದೆ.” ಇದೇ 
ದೇವಾಲಯದ ಶಿಖರದ ನಿರ್ಮಾಣಕಲೆಯ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ 
ಕರ್ನ್‌ಲ್‌ ಟಾಡ್‌ ಇವರು “ಇದರ ಚಿತ್ರವನ್ನು ತಯಾರು 
ಮಾಡುವಾಗ ತೂಲಿಕೆ (Brush)ಯು ಆಯಾಸ ಪಡು 
ತ್ತದೆ. ಅತ್ಯಂತ ಪರಿಶ್ರಮಿ ಚಿತ್ರಕಾರನ ತೂಲಿಕೆಗೂ 
ಬಹಳ ಶ್ರಮವಾಗುತ್ತದೆ? ಎಂದು ಬರಿದಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಇಲ್ಲಿಯ ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ರಚನೆಯ ಕೆಲಸ 
ಬಹಳ ನಿಪುಣತೆಯಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಅಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪ 
ವಾದರೂ ಶಿಲ್ಪಕೌಶಲವನ್ನು ತೋರಿಸದಿರುವ ಸ್ಥಳವೂ 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲ. «ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಬೂ ಪರ್ವತದ 
ಮೇಲೆ ಹತ್ತುವುದಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಯಾವುದಾದ 
ರೊಂದು ಉತ್ತಮ ಮತ್ತು ನಿರಾಪದ ಮಾರ್ಗವೇ ಇರ 
'ಲಿಲ್ಲವೋ, ಯಾವುದರ ಮೂಲಕ ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ 
ಕಲ್ಲುಗಳನ್ನು ಇಷ್ಟೊಂದು ಎತ್ತರಕ್ಕೆ ಸುರಕ್ಷಿತವಾಗಿ 
ಒಯ್ಯತಕ್ಕ ಯಾವ ಯಂತ್ರವೂ ಇರಲಿಲ್ಲವೋ ಆ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಆಬೂ ಪರ್ವತದಿಂದ ಸುಮಾರು ೨೦೦ ಮೈಲಿಗಳ 
ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಮಕರಾನಾ ಎಂಬ ಸ್ಥಳದಿಂದ ಇಷ್ಟು 
ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ಶ್ರೇತಶಿಲೆಗಳನ್ನು ತರುವುದು ನಿರ್ಮಾಪ 
ಕರ ಅಪೂರ್ವಸಾಹಸವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಮಾಡುವುದು»« 


"ಮಾಧುರೀ' ವರ್ಷ ೬, ಖಂಡ ೧ 


ರಚನೆಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ. 


ವಸ್ತುತಃ ಈ ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ವೇತಕೃಷ್ಣಶಿಲೆ 
ಗಳಿಂದ ಯಾವ ಪ್ರಕಾರವಾದ ರಚನೆ ಹಾಗೂ ಲತಾ 
ಪುಷ್ಪಗಳ ಕೆಲಸ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆಯೋ ಅಂತಹ ಕೆಲಸ 


-ಭಾರತವರ್ಷದ ಯಾವ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡು ಬರುವು 


ದಿಲ್ಲ. ದೇಲವಾಡೆಯ ದೇವಾಲಯಗಳ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ 
ಒರ್ವ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಹೀಗೆ ಬರಿದಿರುತ್ತಾರಿ-“ಈ ದೇವಾ 
ಲಯಗಳ ರಚನೆ ಮತ್ತು ಲತಾಪುಷ್ಪಗಳ ಆಶ್ಚರ್ಯಕಾರಿ 
ಕೆಲಸವನ್ನು ನೋಡಿ ಇವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಶಿಲ್ಪಿಯ 
ಕೈಯನ್ನು ಒಂದಾವರ್ತಿ ಮುದ್ದಿಸುವ ಇಚ್ಛೆಯು: ಸಹಸಾ 
ಉಂಟಾಗುವುದು. ಈ ದೇವಾಲಯಗಳ ಗರ್ಭಾಲಯದ 
ಸುತ್ತಲೂ ಶ್ರೇತಶಿಲೆಯಿಂದ ನಿರ್ಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಎರಡೆರಡು 
"ಒರಡಿ?ಗಳಿರುವುವು. ಇವುಗಳ ಜಾಲಿ ಮತ್ತು ಲತಾ 
ಪುಷ್ಪಗಳ ಕೆಲಸವು ಸರ್ವಥಾ ದರ್ಶನೀಯವಾಗಿದೆ. 
ಗಜಾಲಯದ ಮುಂದಿರುವ ಜಾಲಿಯಂತಹ ಜಾಲಿಯು 
ತಾಜಮಹಲಿನಲ್ಲಿಯೂ ನಮಗೆ ನೋಡುವುದಕ್ಕೆ ಸಿಗ 
ಲಾರದು.” ಜೈಸಲ ಮೇರ್‌ ದುರ್ಗದಲ್ಲಿರುವ ಜೈನ 
ದೇವಾಲಯಗಳೂ ಬಹಳ ಸುಸಂಘಟಿತವಾಗಿದ್ದು ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ಆದರ್ಶಕ್ಕೆ ಉತ್ತಮ ಉದಾಹರಣೆಗಳಾಗಿವೆ. 

ಈಗ ಛತ್ರಪುರ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಖಜರಾಹೊ ಎಂಬ 
ಲ್ಲಿರುವ ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ. ಇಲ್ಲಿ 
ಘಂಟಾಯಿ ದೇವಾಲಯದ ರಚನೆಯು ಎಲ್ಲವಕ್ಕಿಂತ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿದೆ. ಈ ದೇವಾಲಯವು ಏಳನೆಯ ಅಥವಾ 
ಎಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿನ ಭಾರತದ ಸರ್ವೋತ್ಕೃಷ್ಟ 
ಇಲ್ಲಿಯ ಪಾರ್ಶ್ವ 
ನಾಥದೇವಾಲಯವೂ ಕಲೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸರ್ವೋ 
ತ್ರಮವಾಗಿದೆ. ಇದರ ತ್ರಿಕೋಣಾಕಾರದಲ್ಲಿರುವ 
ಮೂಲೆಯ ಶೋಭೆಯನ್ನು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ನೋಡಲೇ 
ಬೇಕು. ಈ ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಇಂಚು 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಶಿಲ್ಪಿಗಳು ತಮ್ಮ ಅಪೂರ್ವವಾದ ಶಿಲ್ಪ 


ಚಾತುರ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಸಿರುತ್ತಾರಿ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ 
ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೋ ಲಕ್ಷ ರೂಪಾಯಿಗಳ 


ವ್ಯಯದಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಶಿಲ್ಪಕಾರ್ಯವು ಪ್ರಾಚೀನ 
ಶಿಸನಿದ್ಯೆಯ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಪ್ರಕಟಮಾಡುವುದು. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೂ ಸುಣ್ಣವನ್ನು ಉಪ 
ಯೋಗಿಸದೆ ಕೇವಲ ಕಲ್ಲಿನಿಂದಲೇ ಜೋಡಿಸುವ ಕೆಲಸ 


ಜಾ ದ 


೫" ಸರನಾರಬಂಧು' ವರ್ಷ ೬, ಅಂಕ ೧. 


ವನ್ನು ಮಾಡಿರುವುದು ಆಶ್ಚರ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ರುಖಾಂಸಿ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿರುವ ದೇವಗಡ್‌ ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ರುವ ಜೈನ ೫ ನೋಡತಕ ವು. ಸ್ಮಿತ್‌ 
ಮಹಾಶಯರ ಹೇಳಿಕೆಯಂತೆ ಇವು ಹ ಕಾಲೀನ 
ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ವೋತ್ತಮವಾದುವು. ಗೋಡೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅಂಕಿತವಾದ ಇಲ್ಲಿಯ ಕಲೆಯು ಭಾರತೀಯ 
ಶಿಲ್ಪ ಕಲೆಯ ಉತ್ತಮ ಉದಾಹರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿದೆ. 
ಇದೇ ಪ್ರಕಾರ ಗ್ವಾಲಿಯರ್‌ ರಾಜ್ಯಾಂತರ್ಗತ ಚಂದೇರಿ, 
ಜಯಪುರ ರಾಜ್ಯಾಂತರ್ಗತ ಸಾಂಗನೇರ್‌ ಮೊದಲಾದ 
ಇನ್ನೂ ಹಲವು ಸ್ಥಾನಗಳ ಜೈನ ದೇವಾಲಯಗಳೂ 
ಕಲೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬಹಳ ಸುಂದರವಾಗಿವೆ. 

ಇನ್ನು ವಿಜ್ಞಪಾಠಕರು ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಕಡೆಗೆ 
ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನೋಡಿಸಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರವಣಬೆಲ್ಲೊಳ, ಹಳೆ 
ಬೀಡು, ಮೂಡಬಿದ್ರಿ, ಕಾರ್ಕಳ ಮತ್ತು ವೇಣೂರು 
ಮೊದಲಾದ ಸ್ಥಳಗಳ ಜೈನ ದೇವಾಲಯಗಳು ದ್ರಾವಿಡ 
ಮತ್ತು ಚಾಲುಕ್ಯಕಲೆಯ ಅನುಪಮರತ್ನಗಳು. ಹಳೆ 
ಬೀಡು ದೇವಾಲಯಗಳ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಸ್ಮಿತ್‌ ಮಹಾ 


ಶಯರು « ಈ ದೇವಾಲಯಗಳು ಧರ್ಮಶೀಲ ಮಾನವ . 


'ಜಾತಿಯ ಪರಿಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಆಶ್ಚರ್ಯಜನಕವಾದ ಉದಾ 
ಹರಣೆಗಳಾಗಿವೆ. ಇವುಗಳ ಕಲಾಕೌಶಲವನ್ನು ನೋಡಿ 
ಕಣ್ಣುಗಳು ತೃಪ್ತಿಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿರು 
ವುದು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿದೆ. ಬೇಲೂರಿನ ಭಾರತ 
ವಿಖ್ಯಾತ ನಿಷ್ಣುದೇವಾಲಯವೂ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಜೈನ 
ದೇವಾಲಯವೇ ಆಗಿತ್ತೆಂದು ವಿದ್ವಾಂಸರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವಾಗಿದೆ. ಮೂಡಬಿದ್ರೆಯ ಹೊಸಬಸದಿ ಮತ್ತು ಗುರು 
ಬಸದಿ ಕಾರ್ಕಳದ ಚತುರ್ಮುಖಬಸದಿ ಮತ್ತು ನೇಮಿ 
ನಾಥಬಸದಿ ವೇಣೂರಿನ ಶಾಂತೀಶ್ವರಬಸದಿ ಇವು 
ಕಲೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬಹಳ ಚೆನ್ನಾಗಿವೆ. ವೇಣೂರಿನ 
ಶಾಂತೀಶ್ವರ ಬಸದಿಯಲ್ಲಿ ಕೆತ್ತಲ್ಪಟ್ಟ ಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕೆತ್ತ 
ನೆಯ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಸ ಬೋ ತ ವು ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡ 
ಜಿಲ್ಲೆಯ ಬೇರೆ ಯಾವೆ ಸ ದ ಕೆತ್ತನೆಯಲ್ಲಿಯೂ 


*'ಜೈನ-ಸಿಡ್ಧಾಂತ-ಭಾಸ್ಕರ' ಭಾಗ ೫, ಪುಟ ೨೩೪ರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟವಾಗಿರುವ ನನ್ನ "ವೇಣೂರು? ಶೀರ್ಷಕ ಲೇಖನನ್ನು 
ನೋಡಿ. ; 


ಮಾನಗಳ ಹಿಂದಿನವು, 


ಇ 
ಕಾರ್ಕಳದ ಚತುರ್ಮುಖಬಸದಿ ಇವುಗಳ ನಿರ್ಮಾಣಕಲೆ 
ಯು ಮಹತ್ತ ಎಸಪೂರ್ಣವಾಗಿರುವುದು. ಈ ದೇವಾಲಯ 
ಗಳ ಶಿಲಾಮಯ ಭಿತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೊರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ಬೇಕಿ ಬೇ 
ರೆ ಪಶುಪಕ್ಸಿಗಳ ಹಾಗೂ ಸ್ರ ಪ್ರಷ್ಟಲತೆಗಳ ಚಿತ, ಗಳು ದರ್ಶ 
ನೀಯವಾಗಿವೆ. ಈ ಮೇಲಿನ TET ಹೊರತು 
ವಿಜಯನಗರ, ಭಟ್ಕಲ, ಗೇರುಸೊಪ್ಪೆ, ಹೊಂಬುಚ್ಚ 
ಮೊದಲಾದ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅನೇಕ ಪ್ರಾಚೀನ ಸುಂ 
ದರ ಜೈನ ದೇವಾಲಯಗಳಿವೆ. 

ಇನ್ನು ಗುಫಾ ಮಂದಿರಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊ 
ಳ್ಳೋಣ. “ಉತ್ತ ಲದ ಭುವನೇಶ್ವ ರದ ಸಮಿನಾಪದಲ್ಲಿರುವ 
ಖಂಡಗಿರಿ ತ ಉದಯಗಿರಿಯ ಗುಫೆಗಳೇ ಸರ್ವ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಜೈನ ಗುಫೆಗಳು. ಸ್‌ ಜಿಲ್ಲೆಯ 
ಲ್ಲಿರುವ ಬಾದಾಮಿ, ನಾಸಿಕ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿರುವ ಮಾಂಗಿ 
ತುಂಗಿ ಮತ್ತು ನಿಜಾಮ್‌ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಎಲೋರಾದ 
ಗುಫೆಗಳು ಖಂಡಗಿರಿಯಿಂದ ಸುಮಾರು ಎಂಟು ಶತ 
ಖಂಡೆಗಿರಿಯ ಗುಫೆಗಳಲ್ಲಿ 
ರಾನೀನೂರ್‌ ಗುಫೆಯನ್ನು ಮಹಾರಾಜ ಖಾರವೇಲನು 
ಮಾಡಿಸಿದನು." ಅದು ಕ್ರ. ಪೂ. ಎರಡನೆಯ ಶತ 
ಮಾನಕ್ಕಿಂತ ಪೂರ್ವದ್ದು. ನಿರ್ಮಾಣಕಲೆಯ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಎಲೋರಾದ ಜೈನ ದೇವಾಲಯಗಳು ಬಹಳ 
ಚೆನ್ನಾಗಿವೆ. ಇವುಗಳ ತಿಲ್ಪಕಲೆಯು ಉತ್ತಮವಾಗಿದೆ. 
ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಸತ್ಪುಡಾ ಪರ್ವತದಿಂದ ಮಧುರೆಯ ಅಸ 
ಪುಲಯಿ ಪರ್ವತದ ವರೆಗೆ ಅನೇಕ ಜೈನ ಗುಫೆಗಳಿ 
ರುವುವು, ಮಾಂಗಿತುಂಗಿಯ ಗುಫೆಗಳು ಹನ್ನೆರಡು 
ಅಥವಾ ಹದಿಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನದವುಗಳು. ಬೆಳೆ 
ಗಾಂವ, ಧಾರವಾಡ್‌, ಉತ್ತರಕನ್ನಡ, ಹಾಸನ, ಬಳ್ಳಾರಿ 
ಜಿಲ್ಲೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅನೇಕ ಜೈನ ಗುಫೆಗಳಿರುವುವು. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಎಲೋರಾ£ ಮತ್ತು ಬಾದಾಮಿ--ಯ ಗುಫೆ 
ಗಳೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮವಾಗಿವೆ.?* 

ಇನ್ನು ಜೈನ ಮೂರ್ತಿಕಲೆಯ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ 


4 ನೀರವಾಣಿ' ವರ್ಷ ೮, ಅಂಕ 4ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟನಾಗಿ 
ರುವ ನನ್ನ "ಎಲೋರಾ' ಲೇಖನವನ್ನು ನೋಡಿ, 
ಹ ಚೈನ-ಸಿದ್ದಾಂತ-ಭಾಸ್ಯರೆ' ಭಾಗ ೮, ಪುಟ ೧೧೮ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕ 
ಟನಾಗಿರುವ ನನ್ನ "ಬಾದಾಮಿ' ಶೀರ್ಷಕ ಲೇಖವನ್ನು 
ನೋಡಿ, 
"ನೊಡ 


= 


ರ ರಿವ್ಯ' ಜುಲೈ ೧೯೨೮, 
13 


ಸ ೨. 
೪% 


ಸ್ವಲ್ಪ. ವಿಚಾರ ಮಾಡೋಣ. . ಜೈನ ಮೂರ್ತಿಗಳ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಈ ಕಲೆಯ ಮರ್ಮಜ್ಞರಾದ 
ಶ್ರೀ ನಾನಾಲಾಲ್‌ ಚಮನಲಾಲ್‌ ಮೆಹತಾ ಐ.ಸಿ.ಎಸ್‌ 
ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ಕೇಳಿ! «ನಂದ 
ವಂಶದ ರಾಜ್ಯಕಾಲದಿಂದ ಮೊದಲ್ಗೊಂಡು ಹದಿನೈದ 
ನೆಯ ಶತಮಾನದ ವರೆಗಿನ ನಮ್ಮ ಶಿಲ್ಪಕಲೆಯ ಉದಾ 
ಹರಣೆಗಳು ಸಿಗುವುವು. ಅವು ಲಲಿತಕಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸ್ಥಾಪತ್ಯ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಮಾನಿರ್ಮಾಣ 
ಇವುಗಳ ಕಲೆಗಳು ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಮಹತ್ತ್ವ 
ಪೂರ್ಣವಾದುವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮೂತಿ ೯ 
ನಿಧಾನವಾದರೂ ನಮ್ಮ ಸಭ್ಯತೆ, ಧರ್ಮಭಾವನೆ 
ಮತ್ತು ವಿಚಾರ-ಪರಂಪರೆ ಇವುಗಳೆ ಮೂರ್ತಸ್ವರೂ 
ಪವೇ ಆಗಿದೆ. ಆರಂಭಕಾಲದಿಂದ ಮೊದಲ್ಗೊಂಡು 
ಮಧ್ಯಯುಗದ ಕೊನೆವರಿಗೆ ನಮ್ಮ ಶಿಲ್ಪಕಾರರು 
ತಮ್ಮ ಧಾರ್ನಿಕ ಮತ್ತು ಪೌರಾಣಿಕ ಕಲ್ಪನೆಯ 
ಮತ್ತು ಹೃ ದಯದ ಪಾ ಕ್ಕ ಸೈ ತಭಾವನೆಯ ದಿಗ ಸಿರ್ಶನವನ್ನು 
ಇವುಗಳ ರಗ ಜಡ್‌ ರುತ್ತಾರೆ. 

ಕ್ರಿ. ಶಕದ ಪ್ರಾರಂಭದ ಕುಶಾಣ ರಾಜ್ಯಕಾಲದ 
ಜೈನ ಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನೂರಾರು ವರ್ಷಗಳ 
ಹಿಂದಿನ ಜೈನ ಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ಬಾಹ್ಯದೃಷ್ಠಿ ` 
ಯಿಂದ ಸ್‌ ಭೇದವು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಜೈನ 
ಲಲಿತಕಲೆಯ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಪರಿವರ್ತನೆಯೇ ರ 
ವುದರಿಂದ ಜೈನ ವಿಧಾನದಲ್ಲಿಯೂ ವಿವಿಧತೆಯು ಬರ 
ಲಿಲ್ಲ. ದೇವಾಲಯಗಳೆ ಹಾಗೂ ಮೂರ್ತಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ 
ಯು ಬೆಳೆದರೂ ಅವುಗಳ ಗಂಭೀರತೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಭೇ 
ದವೂ ತೋರಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಮೂರ್ತಿಗಳ ಲಾಕ್ಷಣಿಕ 
ಅಂಗಗಳು ಸುಮಾರು ಎರಡು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ವರಿಗೂ 
ಒಂದೇ ರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದುವು. ಅಂದರೆ ಜೈನ ಕೇವಲಿಗಳ 
ಕಾಯೋತ್ಸರ್ಗ ಅಥವಾ ಪರ್ಯಂಕಾಸನ ಸಂಬಂಧಿ 
ಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ದೀರ್ಥಕಾಲದ ಅಂತರಾಲದಲ್ಲಿಯೂ 
ವಿಶೇಷ ರೂಪಭೇದವು ಬರಲಿಲ್ಲ, ಜೈನ ತೀರ್ಥಕರರ 
ಮೂರ್ತಿಯು ಶಾಂತವೂ ಪ ರ್ರಸನ್ನ ವೂ ವಿರಕ್ತವೂ ಆಗಿರ 
ಬೇಕು. ಇದರಲ್ಲಿ ಮಾನನಷ್ಟ ದಯದ ಅಸ್ಥಾಯಿವಾ 
ಸನೆಗಳಿಗೆ ಸ್ಕಾ ಡೇ. ಇಲ್ಲ. ಜೈ] ನ ನಿಗ್ರ ಹವನ್ನು ನಾವು 
ನಿರ್ಗುಣವೆಂದು ಕರೆದರೂ cE 
ಹಸ್ತಮುದ್ರೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಶೇಷ ಎಲ್ಲ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ 


ಜೈನವೈ ಭವಕ್ಕೆ ಉಜ್ವಲ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ. 


ಅವು ಪಾ ತ್ರಯಃ ಬೌದ್ದ ಮೂರ್ತಿಗಳಂತೆ ಕಾಣುವುವು. 
ಮಧ್ಯ- ಚಿನ ಜೈನ ಮೂರ್ತಿಗಳ ಮಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿ 


ಈಶಾ ಬೌದ್ಧ ಪದ್ಧತಿಯು ಪಾ 


ಇಂ 
ಉಸ್ಣೀಷವನ್ನು ೨ 


ರಂಭವಾಯಿತು. ವಕ್ಸಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀವತ್ಸದ ಚಿಹ್ನೆಯೂ 
ನಿರ್ಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಆದರೆ ಇವೆಲ್ಲ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪರಿವ 


ರ್ತನೆಗಳು. ಅಂತು ಜೈನ ಮೂರ್ತಿಗಳ ಲಾಕ್ಷಣಿಕ 
ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಭೇದವೂ ಬರಲಿಲ್ಲ. ಶ್ರವಣ 
ಬೆಳ್ಗೊಳದ ಬಾಹುಬಲಿಯಂತಹ ಅನುಪಮ ವಿಗ್ರಹ 
ವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿ ಶಿಲ್ಪಿಯು ರಸಾತ್ಮಕರನ್ನು ಸಂತುಷ್ಟ 
ಪಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. ತೀರ್ಥಕರರ ಮೂರ್ತಿಗಳ ಆವಾಸಗೃಹ 
ಗಳನ್ನು ಅಲಂಕರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಜೈನರೇ ಅಲ್ಲ, 
ಜೈನಾಶ್ರಿತ ಕಲೆಗಳೂ ತುಂಬಾ ದುಡಿದಿರುವುವು. ಭಾರತ 
ವರ್ಷದ ಎಲ್ಲ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಜೈನ ದೇವಾಲಯಗಳ 
ಅದ್ವಿತೀಯ ಕಟ್ಟಡೆಗಳು ಇಂದೂ ದೃಷ್ಟಿಗೋಚರ 
ವಾಗುವುವು. ಮೈಸೂರು ರಾಜ್ಯದ ಹಾಸನ ಜಿಲ್ಲೆಯ 
ಲ್ಲಿರುವ ಬೇಲೂರಿನ ದೇವಾಲಯವು ಮಧ್ಯಕಾಲೀನ 
ಆಬೂವಿನ 
೬೫.1 ಸ ಯ ವಿಶೇಷ ಬರೆಯ 
ಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಮಧ್ಯಕಾಲೀನ ಯುಗ 
ದಲ್ಲಿ ವಾಮಮಾರ್ಗದ ದೆಸೆಯಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮೂ 
ರ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿ ಅಶ್ಲೀಲತ್ವವು ಸ್ಥಾನ ಪಡೆದರೂ ಜೈನ 
ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧ ಸಾತ್ವಿಕ ಮತ್ತು ಪವಿತ್ರ 
ಭಾವನಾಮಯಿ ಸುಂದರ ಮೂರ್ತಿ-ಕಲೆಗೆನೇ ಆಶ್ರ 
ಯವು ಸಿಕ್ಕಿತ್ತು. ಖಜರಾಹೊ ಮತ್ತು ಮೈಸೂರು 
ರಾಜ್ಯದ ಬೇಲೂರಿನ ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ಕಂಡೊಡೆ 
ನೆಯೇ ಜೈನ ದೇವಾಲಯಗಳ ಪನಿತ್ರಭಾವನೆಯು 
ತತ್‌ಕ್ಸಣವೇ ದೃಷ್ಟಿಗತವಾಗುವುದು. ಸ್ವ ಚ್ಛ ೦ದತೆ 
ಮತ್ತು ಅನಿಯಂತ್ರಿತ ವಿಲಾಸಿತೆ ಸಭಾ ದೇವ 
ಮೂರ್ತಿಗಳ ic ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾ ನ ದೊರಿ 
ಯಲಿಲ್ಲ. ಸೌಂದರ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಚ್ಚಿನ ದೇವಾ 
ಲಯಗಳ ಪ್ರಧಾನಮೂರ್ತಿಗಳು ಅಷ್ಟೊಂದು ಮಹ 
ತ್ರ್ವಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ದೇವಾಲ 
ಯಗಳೆ ಹೊರಗಿನ ಗೋಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಆಭರಣದ ರೂಪ 
ದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಅನ್ಯದೇವತೆಗಳೆ ಮೂರ್ತಿಗಳು 
ವಿಶೇಷ ಆಕರ್ಷಕವಾಗಿರುವುವು. ತೀರ್ಥಕರರ ಮೂರ್ತಿ 


ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪ್ರಕಾರವಾದ ನಿರ್ದ್ವಂದತ್ವ ಮತ್ತು 
ಭವ್ಯತ್ವವು ಒಡೆದು ಕಾಣುವುವು.”* 

ಕಲೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಜೈನ ಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಶ್ರವಣಬೆಳ್ಗೊಳದ ಬಾಹುಬಲಿಯ ಮೂರ್ತಿಯ ಎಲ್ಲ 
ವಕ್ಕಿಂತ ಉಲ್ಲೇಖನೀಯ ಮೂರ್ತಿಯಾಗಿದೆ. ಉತ್ತ 
ರಾಭಿಮುಖವಾಗಿ ನಿಂತಿರುವ ಈ ದಿಗಂಬರ ಮೂರ್ತಿಯು 
ಇಡೀ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಕುತೂಹಲವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ 
ಒಂದು ವಸ್ತುವಾಗಿದೆ. ತಲೆಯ ಕೂದಲುಗಳು 
ಉಂಗುರದಂತ್ರಿದ್ದು ಕಿವಿಗಳು ದೊಡ್ಡವೂ ಉದ್ದವೂ 
ಆಗಿವೆ. ಎದೆಯು ಅಗಲವಾಗಿದ್ದು ದೀರ್ಥ ಭುಜಗಳು 
ಕೆಳಗೆ ಜೋತಾಡುತ್ತಿದ್ದು ಕಟಿಯು ಸ್ವಲ್ಪ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾ 
ಗಿದೆ. ಮುಖದಲ್ಲಿ ಅಲೌಕಿಕ ಕಾಂತಿ ಮತ್ತು ಶಾಂತಿಯ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯನಿದೆ. ಪಾದಗಳಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪ ಮೇಲಿನ ವರೆಗೆ 
ಹುತ್ತಗಳು ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಭಯಂಕರ 
ಸರ್ಪಗಳು ದೃಷ್ಟಿಗೋಚರವಾಗುತ್ತಿವೆ. ಎರಡು ಕಾಲು 
ಗಳು ಮತ್ತು ಬಾಹುಗಳನ್ನು ಮಾಧವಿಲತೆಯು ಸುತ್ತಿ 
ರುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಧ್ಯಾ ನಮುದ್ರೆಯ ಸಿ ಬರತೆಯು ದರ್ಶ 
ನೀಯವಾಗಿದೆ. ಹೆಚ್ಚೇನು, ಹಾ ತಪಸ್ಸಿನ 


ಒಂದು ಜೀವಿತ ವಿಲಕ್ಷಣ ನಿದರ್ಶನವೇ ಆಗಿದೆ. ದೃಶ್ಯವು 
ದೊಡ್ಡ ದೂಡ್ಡ 


ಬಹಳ ಹೃದಯಗ್ರಾಹಿಯಾಗಿದೆ. 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಮಸ್ತಿಷ್ಠವೂ ಈ ಮೂರ್ತಿಯ 
ನಿರ್ಮಾಣಕಲೆಯನ್ನು ನೋಡಿ ಬೆರಗಾಗಿದೆ. ನಿಜವಾಗಿ 
ಶಿಲ್ಲಿಯು ತನ್ನ ಅಪೂರ್ವಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ ಅಭೂತ 
ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಆಶಾತೀತ ಸಫಲತೆಯನ್ನು ಪಡದಿರು 
ವನು. ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಮಿಶ್ರದೇಶವು ಮೂರ್ತಿಕಲೆಗೆ 
ಮಾರ್ಗ-ದರ್ಶಕವಾಗಿದೆ. ಆದರೂ ಈ ಮೂರ್ತಿಯ 
ಕಲೆಯ ಮುಂದೆ ಅದು ನತಮಸ್ತಕವಾಗಿರುವುದೆಂದು 
ಸ್ಥಾಪತ್ಯಕಲೆಯ ಮರ್ಮಜ್ಞರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಯವಾಗಿದೆ. 
ಇಷ್ಟು (ab ಹಾಗೂ ಗುರುತರ ಪಾಷಾಣದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧ 
ಹಸ್ತ ಶಿಲ್ಪಿಯು ಯಾವ ನೈಸುಣ್ಯದಿಂದ ತನ್ನ ಭೇನಿ 
ವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವನೋ ಅದರಿಂದ ಭಾರತೀಯ 
ಮೂರ್ತಿಕಾರರ ಮಸ್ತಕವು ಸದ್ಯವಗರ್ವದಿಂದ ಉನ್ನತ 
ವಾಗಿರುವುದು. ನೆಟ್ಟಗೆ ನಿಂತಿರುವ ಒಂದು ಕಠಿನ 
ತಮ ಬೃಹದಾಕಾರಪಾಸಾಣವನ್ನು 'ನಾಲ್ಕು ಕಡಗ 


pS 


*ಮಾಧುರೀ' ವರ್ಷ ೬ ಖಂಡತ, ಸಂ ಷಿ. 
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€೫ 


ಳಿಂದ ಕತ್ತರಿಸುತ್ತ ಇದೇ ನಿಂತಿರುವ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರೊ ಕ್ರ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಐವತ್ತೇಳು ಅಡಿ ಎತ್ತ ರದ 
ಇನ್ನು” ಸುಂದರವಾದ ವಿಶಾಲಕಾಯ ಪ್ರತಿಮೆಯನ್ನು 
ನಿರ್ಮಿಸುವುದು ದೊಡ್ಡ ಸಾಹಸದ ಕೆಲಸ. ಇದರ 
ಅನುಭವವನ್ನು ಒಬ್ಬ ಭುಕ್ತಭೋಗಿಯೇ ತಿಳಿಯಬಲ್ಲ. 

ಬಾಹುಬಲಿ ಅಥವಾ ಗೊಮ್ಮಟೇಶ್ವರನ ಉಲ್ಲೇಖ 
ನೀಯ ಮೂರ್ತಿಗಳು ಇನ್ನೂ ಎರಡಿವೆ. ಒಂದು 
ಕಾರ್ಕಳದಲ್ಲಿ ೨ ಇನ್ನೊಂದು ವೇಣೂರಲ್ಲಿ.* ಇವೆರ 
ಡೂ ಮೂರ್ತಿಗಳು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಶ್ರವಣಬೆಳ್ಗೊ 
ಳದ ಮೂರ್ತಿಯಿಂದ ಸಣ್ಣವು. ಕಲೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಇವೂ ಮಹತ ತ್ರ ಪೂರ್ಣವಾಡುವು. ಹಾಗೆ ಸಣ್ಣ 
ದೊಡ್ಡ ಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ದಕ್ಷಿಣ ಮತ್ತು ಉತ್ತರಭಾರ 
ತದ ನೂರಾರು ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಗತರ ಸುಂದರ ಮೂರ್ತಿ 
ಗಳು ಸಾವಿರಾರು ಇವೆ. ಅವುಗಳ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಈ 
ಚಿಕ್ಕ ಲೇಖದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ದೇವಗಢ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಮೂರ್ತಿಗಳು, ಹಿಂದು ಶಿಲ್ಪನಿದ್ಯೆಯು ಉನ್ನ 
ತಿಯ ಉಚ್ಚತಮಶಿಖರದಲ್ಲಿರುವಾಗ ನಿರ್ಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ದ್ದುವೆಂದು ಸ್ಮಿತ್‌ ಮಹಾಶಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ. 
ವಸ್ತುತಃ ದೇವಗಢದ ಮೂರ್ತಿಗಳು ಕಲೆಯ ದೃಷಿ 
ಯಿಂದ ಬಹಳ ಸುಂದರವಾಗಿವೆ. 


ಜೈನ ಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ೧೯೩೭ರಲ್ಲಿ ಪಾಟ್ಜಾ ನಗರದ 
ಹ್‌ ಮೊಹಲ್ಲೆ ಯಲಿ ಲ್ಲ ಸಿಕ್ಕಿರುವ ನ್‌ ದಿಗಂ 
"'ಸರ್ವಪ್ರಾಚೀನವಾಗಿವೆ. 
ಪುರಾತತ್ತ್ವ ದ ಅನನ್ಯಮರ್ಮಜ್ಞರಾದ ನಿದ್ಯಾಮಹೋ 
ದಧಿ, ಸ್ವರ್ಗೀಯ ಕಾಶೀಪ್ರಸಾದರ ಮತದಂತೆ ಈ 
ಮೂರ್ತಿಗಳು ಕ್ರ. ಪೂರ್ವ ಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನದವು 
ಗಳು. ಇಷ್ಟು ಪ್ರಾಚೀನ ಮೂರ್ತಿಗಳು ಇದುವರಿಗೆ 
ಹಿಂದುಗಳ ಮೂರ್ತಿಗಳೇ ಆಗಲಿ, ಬೌದ್ಧರಮೂರ್ತಿಗಳೇ 


ಆಗಲಿ ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲವೆಂದು ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ.* 
೧ಗಿ 


೧, 'ಜೈನ-ಸಿಹ್ಧಾಂತ-ಭಾಸ್ಕರ' ಭಾಗ ೬, ಪುಟ ೨೦೫ 
ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿರುವ ನನ್ನ ಲೇಖನವನ್ನು ನೋಡಿ, 
೨. `ಓ ಜೈನ-ಸಿದ್ದಾಂತ-ಭತಿಸ್ಯರ.' ಭಾಗ ೫. ಪುಟ ೯೨ರಲ್ಲಿ 
ಕಟವಾಗಿರುವ ನನ್ನ SER ನೋಡಿ. 
೩. ಜೈನ-ಸಿದ್ದಾ ೦ತ-ಭಾಸ್ಕ ರ." ಭಾಗ ೫, ಪುಟ ಜೂ 
೪, "ಜೈನ-ಸಿದ್ದಾ ೦ತ-ಭಾಸ್ಯರ.! ಭಾಗ ಆ, ಪುಟ ೩೬ರ 
ಸೃಕಟ ಟವಾಗಿರುವ ನನ್ನ ಲೇಖನೆನ್ನು ನೋಡಿ. 
೫ 


ಪ್ರ 
. "ಜೈನ ಎಂಟಿಕ್ಟೇರಿ.' ಭಾಗ. ೩, ಅಂಕ೧, 


ಪ್ರಾ 


ಸಂಸ್ಕತ ಕವಿಯಿತ್ರಿಯರು 


ಅರ್‌, ಕಲ್ಯಾಣಮ್ಮ ಸಂಪಾದಕಿ ""ಸರಸ್ವತಿ'' ಬೆಂಗಳೂರು, 
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ST ಎಂದು ` ಶ್ರುತಿಗಳು 
ಸಾರಿ- ಮಹಿಳೆಯರಿಗೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಅತ್ಯುನ್ನತಸ್ಥಾನ 
ದಿಂದಲೇ ಆರ್ಯಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಹಿರಿಮೆಯು ಕಂಡುಬರು 


ತ್ರಿದೆ.:-: ಅದು ಹ್ಯಸಿ ಮರೆಯಾಗಿರುವುದು ಪರಕೀ 
ಯರ ಹಾವಳಿಯಿಂದೆಂಬುದು ಎಲ್ಲರೂ ಅರಿತ ವಿಷ 
ಯೆವೇ ಆಗಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ವಿಧವೆಯರ ವಿರೂಪ 
ಗೊಳಿಸುವ ಪದ್ಧತಿಯು ಮುಸಲ್ಮಾನರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಬಂದಂತೆ ಮತಾಂತರಗೊಳಿಸುವ ನೀತಿಯುಳ್ಳ ಬ್ರಿಟಿ 
ಷರ ಹಾವಳಿಯಿಂದ ಸಿ ಸ್ತ್ರೀಯರು ಹೊರಗೇ ಸವ 
ಸಮಾಜವು ಕಟ್ಟುಮಾಡಬೇಕಾಯಿತು. ಇಂತಹ ಹಲ 
ವಾರು ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಸ್ತ್ರೀಯು ಅಂಧಕಾರದಲ್ಲಿ ಬೀ 
ಳಲು ದಾಸ್ಯವೇ ಕಾರಣ. ಹೀಗೆಲ್ಲಾ ಆಗುವ ಮೊದ 
ಲು ನಮ್ಮ ಮಹಿಳೆಯರು ನಿದ್ಯಾಪಾರಂಗತರಾಗಿದ್ದ 
ರಿನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟೋ ನಿದರ್ಶನಗಳಿವೆ. ವೀರರಮಣಿ 
ಯರೂ, ವಿಧವಿಧವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ, ಕಲೆಗಳಲ್ಲಿ 
ನುರಿತ ರಮಣಿಯರೂ ನಮವಿಸ್ಮಾ ಪವಿತ್ರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಜನಿಸಿ ಭಾರತದ ಕೀರ್ತಿಯನ್ನು ದಶದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲೂ 
ಹರಡಿದ್ದಾರೆ: ಜ್ಞಾನಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಬೆಳಗಿದ್ದಾರೆ. 
ಅವರ ಆಶೀರ್ವಾದವೇ ಅವರ ಆದರ್ಶವೇ-ಅವರ 
ಸ್ಪೂರ್ತಿಯೇ ನಮ ನ್ನಿಂದು ಇಂತಹ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟರ 
ಮಟ್ಟಿಗಾದರೂ ಇಟ್ಟಿ ದೆಯೆನ್ನು ವುದನ್ನು ಸಾದ 
ತೆ 14 ಸಂಸ್ಕೃತ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅರಿತ 
ನುರಿತ ಸಾಹಿತಿಗಳ ವಿಷಯವನ್ನು ಈ ಸಣ್ಣ ಲೇಖನ 
ದಲ್ಲಿ ವಾಚಕರ ಮುಂದಿಡಬೇಕೆಂದು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದೇನೆ. 


ನವಿನ್ಮಾ ಭಾರತಭೂಮಿಯು ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ 
ಲೂ ವಿದ್ಯೆಗೆ ವಾಸಸ್ಥಾ ನ, ಏಕೆ, ಇದು "ಸರಸ್ವತೀ 
ಜೀವಿಯ: ವಾಸಸ್ಥಾ ನನೆಸಿನಕೂ ಸಲು ವುದು. ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಭಾಸೆಯು ಉನ್ನ ತ್ಕ ತಿಯಲ್ಲಿದ್ದು ಅಂದಿನ ಪ್ರಜೆಗಳು 
ಭಾಷಾಭ್ಯಾಸ ಎಂದಿ ತೀರ್ತಿಪಡೆದಿದ್ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಮಹಿಳಾಮಣಿಯರು ಸಂಸ್ಕೃತ "ಾಸೆಯನ್ನು 


ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಿ ಶ್ರೇಷ್ಠರಾದ ಕನಿಯಿತ್ರಿಯರಿನಿಸಿ . 


ಬಿರುದುಗಳಿದ್ದುವು. 


ರಾರಾಜಿಸುತಿದ್ದರೆನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಕಾದಷ್ಟು ಆಧಾರವಿದೆ. 
ಆದರೆ ಕ್ರಮೇಣ ಬೇರಿ ಬೇರೆ ಮತದವರು ಆಗಾಗ್ಯೆ 
ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಮೇಲೆ ದಂಡೆತ್ತಿ ಬಂದು ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ನಾಗರಿಕತೆಗಳೆಲ ವನ್ನೂ ನಾಶಮಾಡಿದಾಗ ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ಭಾಷೆ-ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಿಗೂ ಸಾಕಾದಷ್ಟು 
ನಷ್ಟವೂದಗಿತು. ಆ ಘೋರಸಂಭವಗಳು ನಡೆದಾ 
ಗಲೂ ಕೂಡ ಮೇಘಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಪ್ರಕಾಶಿಸುವ ನಕ್ಸತ್ರ 
ಗಳಂತೆ ಅನೇಕ ಮಂದಿ ನಿದುಷಿಯರು ಬೆಳಗಿದ್ದಾರೆ, 
ಅವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರ ಪರಿಚಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಈ ಲೇಖನ 
ದಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 
“ಆಯಿಚಾಂಬಾ”- 'ಈಕೆಯೊಬ್ಬಸ ಸಂಸ್ಕೃ ಫತಭಾಷಾ 
ಪಾರಂಗತಳೆನಿಸಿದ ಮಹಿಳಾಮಣಿ. ಆಸ _ಯಂಭೂ 
ದೇವ” ಎಂಬುವರು ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಹೊಂದಿದ್ದ 
ಅಪಭ್ರಂಶಭಾಷಾಕವಿಯಾಗಿದ್ದರು. . . ಆತನಿಗೆ “ಕವಿ 
ರಾಜಚಕ್ರವರ್ತಿ- ಚಂದ್ರಚೂಡಾಮಣಿ” ಎಂಬೆರಡು 
ಆತನ ಪತ್ನಿಯೇ ಮೇಲೆ ಸೂಚಿ 
ಸಿರುವ “ಆಯಿಚ್ಛಾಂಬಾ” ಎಂಬ ಮಹಿಳೆ. ಈಕೆಯು 
ಕವಿತೆಗಳನ್ನು ರಚಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ನಿಸ್ಸೀಮಳು. ಜೈನ 
ರಲ್ಲೂ ರಾಮಾಯಣ ಮಹಾಕಾವ್ಯವು ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದೆ. 
ಆದರೆ ಅದು ಕೆಲವು ಬದಲಾವಣೆಯಿಂದ ಕೂಡಿ 
“ಪದ್ಮಚರಿತ್ರ”ನೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದೆ. ಅಪ 
ಭ್ರಂಶಡಲ್ಲಿ. ಇದು “ಭೌಮಚರೈ? ಎಂದು ಹ ೦ತರ 
ಜಾಜಿ ಇದನ್ನು ತುಸ “ಸ್ವಯಂಭೂ? 
ಇದರಲ್ಲಿ ೪೨ನೆಯ ಸಂಧಿಯಲ್ಲಿ ಅಯೋಧ್ಯಾಕಾಂಡ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೋ ಅಯೋಧ್ಯಾ 
ಕಾಂಡ ಪೂರ್ತಿ ತನ್ನ ಪತ್ನಿಯಾದ ಆಯಿಚ್ಛಾಂಬಳೇ 
ಬರೆದಿರುವಳೆಂದು ಸ್ವಯಂಭೂವೇ ಸ್ವತಃ ಹೇಳಿರು 
ವರು. ಈ "ಸ್ವಯಂಭೂಃ ಎಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ 
ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದೊಳಗಿದ್ದ ವರು. 
“ಪೀನಬಾಯಿ”--: ಯಾದವ ರಾಜವಂಶ ವನ್ನು 
ಸೇರಿದ “ಪುಂಡಲಿಕ”ನೆಂಬ ಅರಸನಿಗೆ «ಪೀನ 


ಬಾಯಿ”. ಎಂಬ ಸಕಲವಿದ್ಯಾಪಾರಂಗತಳಾದ ಮಗ 
ಳೊಬ್ಬಳಿದ್ದಳು. ಅವಳನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗುವ ಭಾಗ್ಯ 
೬ ಹರಸಿಂಹ”ನೆಂಬ ಅರಸನಿಗೊದಗಿತು. ಆ ಪೀನಬಾಯಿ 
ಹದಿನೆಂಟು ಪುರಾಣಗಳನ್ನೂ, ವೇದಗಳನ್ನೂ, 
ಸಕಲ ಸ್ಮೃತಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನೂ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಿದ್ದಳು. 
ಈಶ್ವರ ಪೂಜೆ ದಾನಧರ್ಮ- ಭಜನೆ. - ಪುರಾಣಪುಣ್ಯ 
ಕಥೆಗಳಲ್ಲೇ ಸದಾ ಕಾಲಕಳೆಯುತಿದ್ದಳು. ಸಕಲ ಆತ್ಮ 
ಗಳೂ ಉದ್ದಾರವಾಗಲು ಸಹಾಯವಾಗುವಂತಹ 
"ದ್ವಾರಕಾಪತ್ತನಂ' ಎಂಬ ರಾಮಾನುಜಮತದ ಗ್ರಂಥ 
ವೊಂದನ್ನು ರಚಿಸಿರುವಳು. ಈ ಗ್ರಂಥದ ಹಸ್ತ 
ಪ್ರತಿಯು ಒಂದೇ ಒಂದು ಮಾತ್ರ ಇರುವುದೆಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಿದೆ. ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದ ಕಾಲವು 
೧೫೭೪ನೇ ಇಸವಿ ಅಂದರೆ ಕ್ರಿಸ್ತಪೂರ್ವ ೧೫೧೭ನೆಯ 
ವರ್ಷ-- ಇದರಿಂದ ಪೀನಬಾಯಿ ಹದಿನೈದನೇ ಶತ 
ಮಾನದ ಆದಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಿರಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತದೆ. 

“ಲಕ್ಕಿಮಾ ದೇವಿ”. ಕ್ರಿಸ್ತಪೂರ್ವ ಹದಿನೈದನೇ 
ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯಬಾಗದಲ್ಲಿ ಮಿಥಿಲಾನಗರದಲ್ಲಿ 
ಕಾಮೇಶ್ವರವಂಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ “ಚಂದ್ರಸಿಂಹ”ನೆಂಬ 
ಅರಸನು ಆಳುತ್ತಿದ್ದನು. ಆತನ ತಂದೆಯ ಹೆಸರು 
"ದರ್ಭನಾರಾಯಣ?'ನೆಂದು. ತಾಯಿ “ಧೀರಮತಿ”. 
ಆ ಧೀರಮತಿ ರಾಣಿಯು ರಚಿಸಿರುವ “ಮತದಾನವಾಶಾ 
ವಳಿ”ಯೆಂಬ ಸ್ಮೃತಿಗ್ರಂಥವು ಈಗಲೂ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ 
ರುವುದು. ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸುವಂತೆ ಪ್ರೇರೇಪಿಸಿ, 
ಸಲಹೆ ಉತ್ತೇಜನ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಇವಳು ಮಾಡಿದ್ದೇ ಹೊರತು ಅದನ್ನು ನಿಜ 
ವಾಗಿಯೂ ಬರೆದವರು “ವಿದ್ಯಾಪತಿ” ಎಂಬ ಪಂಡಿತೋ 
'ತ್ತಮರೇ ಆದರೂ ಈ ರಾಣಿಗೆ ಪಂಡಿತರನ್ನಾದರಿಸಿ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸುವಂತೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸುವ ಮತ್ತು 
ಸಲಹೆಕೊಡುವಷ್ಟು ಹೃದಯವೈಶಾಲ್ಯವೂ ಅಸಾರ 
ವಾದ ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿಯೂ ಇದ್ದದ್ದು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಮೆಚ್ಚ 
ತಕ್ಕದ್ದು. ಅದರಲ್ಲೂ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯರಚನೆ 
ಮಾಡಲು ಅವಳು ಊರುಗೋಲಾಗಿದ್ದುದು ಅಭಿನಂದ 
ನಾರ್ಹವಾದುದೇ ಈ ಧೀರಮತಿಗೂ ಇಬ್ಬರು 
ಗಂಡು ಮಕ್ಕಳು. ಅವರ ಹೆಸರು “ಚಂದ್ರಸಿಂಹ 
ಮತ್ತು ಭೈರನೇಂದ್ರ”ನೆಂದು, ಇವರಿಬ್ಬರಿಗೂ ಪತ್ನಿಯ 


೯೭ 


ರಾಗಿ ಬಂದ ರಮಣಿಯರಿಬ್ಬರೂ ಅತ್ರಯಂತೆಯೆೇ 
ಕಲೆ, ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಿಗೆ ಉತ್ತೇಜನಕೊಡುವ ಮನಸ್ಸುಳ 
ವರಾಗಿದ್ದರು. . *“ಭೈರವೇಂದ್ರ”ನ ಪತ್ನಿಯ : ಹೆಸರು 
"ಜೆಯ?* ನಾಡು ಅವಳ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ದ್ವೈತನಿರ್ಣಯ? 
ವೆಂಬುದೊಂದು ಸ್ಮೃತಿಗೃ್ರಂಥವು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿರುವುದು. 
ದ ಗ್ರಂಥದ ಕರ್ತ್ತಿಯೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಈ “ಜೆಯ” 
ಳನ್ನೇ. ಆದರೂ ಇದನ್ನು ನಿಜವಾಗಿ ಬರೆದವರು ಅ 
ಳನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿದ್ದ ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲೊ ಬ್ರರಾದ “ವಾಚಸ್ಪತಿ? 
ಯೆನ್ನುವವರು. ಜೆಯಳ ಓರಗಿತ್ತಿಯಾದ ಚಂದ್ರಸಿಂಹನ 
ಪತ್ನಿ “ಲಕ್ಷ್ಮಿ? ಅಥವಾ “ಲಕ್ಕಿಮಾದೇನಿ”, “ಲಕ್ಕಿಮಾ 
ಠಾಕೂರಾಣಿ”- ಎಂಬವಳಿಂದ ಆದರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಮತ್ತು 
ಉತ್ತೇಜನಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟ « ಮಿಶ್ರೂಮಿಶ್ರನ್‌” ಎಂಬ ಪಂಡ 
ತರೂ ಒಬ್ಬರಿದ್ದರು. ಅವರು ಲಕ್ಕಿಮಾದೇನಿಯಿಂದ 
ಪ್ರೇರೇಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟವರಾಗಿಯೇ ತಮ್ಮ ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥವಾದ "ಪದಾರ್ಥಚಂದ್ರಿಕೆ'ಯನ್ನೂ ಸ್ಮೃತಿ 
ಯ ಲ್ಲಿ ನ ವ್ಯವಹಾರಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ ವಿಷಯವ ನ್ನ್ನ 
ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುವ “ನಿವಾದಚಂದ್ರ”ವೆಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ 
ರಚಿಸಿದರು. 

ಪ್ರ ಲಕ್ಕಿಮಾದೇವಿ ಮಹಾ ಪಂಡಿತಳು-- ಅವಳ 
ಬುದ್ಧಿಯನ್ನೂ ಕನಿತಾಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ದಂತಕಳೆಗ 
ಳೀಗೆಸ್ಟೋ ಮಿಧಿಲಾನಗರದಲ್ಲಿ ಇಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಡು 
ತ್ತಿವೆ... ಅವಳು ತನ್ನ ಮಗಳನ್ನೊಬ್ಬ ಪಂಡಿತನಿಗೆ 
ಕೊಟ್ಟು ಮದುವೆ ಮಾಡಿದ್ದಳಂತೆ. ತನ್ನ ಮಗಳನ್ನು 
ಗಂಡನ ಮನೆಗೆ . ಕಳುಹಿಸುವಾಗ ತನ್ನ ಅಳಿಯನಿಗೆ 
ಒಂದು ಶ್ಲೋಕ ಬರೆದು ಕಳುಹಿಸಿದಳು:-ಆ ಶ್ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಡಕವಾಗಿದ್ದ ವಿಷಯವೇನೋ ಅಷ್ಟೊಂದು ದೊಡ್ಡ 
ದಲ್ಲ.  ಹೆಣ್ಣುಗಂಡುಗಳ ವಿಷಯ ಹೇಳಿ ಹೆಣ್ಣುಗಂಡು 
ಒಂದಾಗಿ ಸೇರುವ ಕಾಲವೊದಗಿದ್ದರಿಂದ ರಸಿಕಶಿಖಾ 
ಮಣಿಯಾದ ಗಂಡನು ಅವಳನ್ನು ಆನಂದಗೊಳಿಸ 
ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಳು. ಆದರೆ ಈ ವಿಷಯಗಳ ಪರಸ್ಪರ 
ಜೋಡಣೆಗೆ ಅವಳು ಅತಿ ಚಾತುರ್ಯದಿಂದ ಒಗಟು 
ಹೇಳುವಂತೆ ಇರುವ ಪದಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿದ್ದಳು. ಹನ್ನೆ 
ರಡು ರಾಶಿಗಳನ್ನು ಶ್ಲೇಷೆಯಾಗಿ ಹೊಂದಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ 
ಈ ಶ್ಲೋಕವು ಎಲ್ಲ ರಸಿಕರನ್ನೂ ಮುಗ್ಧಗೊಳಿಸು 
ವಂತಿರುವುದು. 

ಸ್ತ್ರೀಯರು ಅಬಲೆಯರೆಂದ್ಕೂ ಅಜ್ಞಾನಿಗಳೆಂದೂ 


€ಲಿ 


ಸ್ಥಿರಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿರುವಾಗ ಅವರು ಪಂಡಿತೆಯರಾಗಿ 
ಕೀರ್ತಿಗಳಿಸಿದರೆನ್ನುವುದನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊ 
ಳ್ಳುವರೀ? ಇವಳೂ ಯಾರ ಸಹಾಯದಿಂದಲೋ 
ಕವಿತೆಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುವಳೆಂದು ಅಸೂಯಾಪರರಾದ 
ಅನೇಕ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಭಾವಿಸಿ ಅವಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷೆ 
ಮಾಡಿಯೇ ತೀರಬೇಕೆಂದು ತೀರ್ಮಾನಿಸಿ ಈ ಕಾರ್ಯ 
ವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ತಮ್ಮ ಗುಂಪಿನವನೊಬ್ಬನನ್ನು 
ಗೊತ್ತುಮಾಡಿದರು. ಪರೀಕ್ಷೆ ಮಾಡಲು ಆ ಪಂಡಿ 
ತನು ಅರಮನೆಗೆ ಬರುವನೆಂಬ ಸುದ್ದಿಯನ್ನರಿತ ಲಕ್ಕಿಮಾ 
ದೇವಿ, ಬಾವಿಗೆ ನೀರು ತರಲು ಹೋಗುವಾಗ 
ಧರಿಸುವಂತಹ ಉಡುಪನ್ನು ಧರಿಸಿ ಬಿಂದಿಗೆಯನ್ನು 
ಕಂಕುಳಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಬರುತಿದ್ದಳು. ಅದೇ ದಾರಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಪರೀಕ್ಷಿಸಲು ಹೊರಟಿದ್ದ ಪಂಡಿತನೂ 
ಬರುತಿದ್ದನು. ಲಕ್ಕಿಮಾದೇವಿ ಆತನ ಕಡೆ ಒಂದೆರಡು 
ಸಲ ದೃಷ್ಟಿಸಿ ನೋಡಿ ಹೊರಟು ಹೋದಳು. ಇದನ್ನರಿತ 
ಪಂಡಿತನು ಹೋಗುತಿದ್ದವಳನ್ನು ಕರೆದು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿ 
ದನು:-“ಸೊಂಟದಲ್ಲಿ ಬಿಂದಿಗೆಯನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ನಿಂತು 
ವಕ್ರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನನ್ನನ್ನೇ ಏಕೆ ನೋಡುತ್ತಿರುವೆ? 
ನಿನ್ನನ್ನು ಕೂಡಲು ತಕ್ಕವನಾದವನು ಬೇರಾವನಾದರೂ 
ಇದ್ದರೆ ಅವನನ್ನೀರೀತಿ ನೋಡು, ಹೋಗು. ನೀರಿನ 
ಬಿಂದಿಗೆ ಹೊತ್ತುಕೊಂಡು ಹೋಗುವವಳನ್ನು ನಾನು 
ಕೈಯಿಂದ ಕೂಡ ಮುಟ್ಟಲಾರಿನು.” ಇದಕ್ಕುತ್ತರವಾಗಿ 
ಲಕ್ಕಿಮಾದೇನಿ, “ಮಾರನ ಅಸ್ತ್ರಗಳ ಶಕ್ತಿಯನ್ನರಿಯದ 
ಪಂಡಿತನೇ! ನಿಜವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ನಾನು ನಿನ್ನನ್ನು 
ಹೊಂದಬೇಕೆಂದೆಣಿಸಿ ನಿನ್ನ ಕಡೆ ನೋಡಲಿಲ್ಲ. ನಿನ್ನಂ 
. ತೆಯೇ ಇದ್ದ ನಮ್ಮ ತೋಟದ ಮಾಲಿ ಅದೆಲ್ಲೋ 
ಹೋದವನು ಬರಲಿಲ್ಲ; . ಅವನೇನೋ ಎಂದು ನಿನ್ನನ್ನೇ 
ದೃಸ್ಟಿಸಿ ನೋಡುತಿದ್ದೆ? ಅಂದಳು. 

ಮಿಥಿಲಾನಗರದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಮಂದಿ ಕೀಳ್ವಾತಿ 
ಯವರು ತಮ್ಮ ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ಕಳನ್ನು ತಮಗಿಂತಲೂ 
ಕೀಳಾದ ಜಾತಿಯವರಿಗೆ ಮಾರುವ ಪದ್ಧತಿಯಿತ್ತಂತೆ. 
ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ಕಳನ್ನು ಮಾರುವ ಜಾತಿ 
ಯವರಿಗೆ *ನಿಗೌಯಾ” ಎಂದು ಹೆಸರು. ಒಂದು 
ಸಲ ತನ್ನ ಸಹೋದರಿಯೊಬ್ಬಳನ್ನು ಮಾರಿ ಹಣ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಅವಸರಅವಸರವಾಗಿ ಹೋಗುತಿದ್ದ 
“ಫಿಗೌಯಾ” ಒಬ್ಬನನ್ನು ಕಂಡು- ಜಿಗುಪ್ಸೆಪಟ್ಟು ಆ 


ಹೀನಜಾತಿಯವರಲ್ಲಿರುವ ದುಷ್ಟಪದ್ಭತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಬಿಡುವಂತೆ ಕೇಳಿಕೊಂಡು ಒಂದು ಶ್ಲೋಕವನ್ನೇ 
ರಚಿಸಿರುವಳು. 

“ಶಾರದ” ವಿಜಯನಗರದ ಅರಸನಾದ ಸಾಳ್ತ 
ನರಸಿಂಹನ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ “ಮುಶ್ಶಂಡ್ರಂ” ಕವಿಗಳ ಗುಂಪಿ 
ಗೆ ಸೇರಿದ 4ಶೋಣಾದ್ರಿ (ಅರುಣಗಿರಿ) ನಾದನ್‌” ಎಂಬ 
ಮಹಾಕವಿಯು “ರಾಮಾಭ್ಯುದಯ”ವೆಂಬ ಮಹಾಕಾ 
ವ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿರುವನು. ಈ ಕಾವ್ಯದ ಪ್ರಾರಂಭದ 
ಲ್ಲಿಯೇ ಇತರ ಕವಿಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವಾಗ “ಶಾರದ? 
ಎಂಬೊಬ್ಬ ಕವಿಯಿತ್ರಿಯ ವಿಷಯವಾಗಿ ಈ ರೀತಿ 
ಹೇಳಿರುವನು:--“ವಚನದಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಕ್ತದಲ್ಲಿಯೂ ಅ 
ನೇಕ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನೂ, ಹದಿನೆಂಟು ನಾಟಕಗಳನ್ನೂ ಕವಿ 
ಯಿತ್ರಿ ಶಾರದಾದೇವಿ ರಚಿಸಿರುವಳು”. 

“ವೈಜಯಂತಿ”-ಬಂಗಾಳೆದ ಫರೀದ್‌ ಪೂರ್‌ ಜಿಲ್ಲೆ 
ಯಲ್ಲಿ “ತನುಕ” ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ “ಮೂರಭಟ್ಟಿ”ನೆಂಬ 
ಹೆಸರಿನ ಪಂಡಿತರಿಗೆ “ವೈಜಯಂತಿ” (ಜಯಂತಿ) ಎಂಬ 
ಹೆಸರಿನ ಮಗಳೊಬ್ಬಳಿದ್ದಳು. *ಕೊಟಲಿಪದಂ ದು 
ರ್ಗಾದಾಸ” ತರ್ಕವಾಗಿ ಶರಪುತ್ರನಾದ “ಕೃಷ್ಣನಾಥ” 
ನೆಂಬವನೊಡನೆ ಅವಳ ವಿವಾಹವಾಯಿತು. ಅವಳಿ 
ದ್ಲುದು ಕ್ರಿಸ್ತಪೂರ್ವ ಹದಿನೇಳನೇ ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ; ತನ್ನ ತಂದೆಯ ಬಳಿ ಸಂಸ್ಕೃತಾಭ್ಯಾಸ 
ಮಾಡಿ ಮಾಮಾಂಸಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಪಾಂಡಿತ್ಯ 
ವನ್ನು ಗಳಿಸಿದ್ದಳು. ತನ್ನ ಪತಿಯು ಪಾಠ ಹೇಳಿಕೊ 
ಡುತಿದ್ದಾಗ ಮಾಡಿದ ಒಂದು ತಪ್ಪನ್ನು ಈಕೆಯು ತಿದ್ದಿ 
ದೃಳೆಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರತೀತಿ ಇದೆ. ಈಕೆಯು ಬಹಳ 
ಇಂಪಾಗಿ ಕವಿತೆಗಳನ್ನು ಹಾಡಬಲ್ಲಳು. ಆದರೆ ಈಕೆ 
ಯು ರಚಿಸಿದ ಕನಿತೆಗಳೆಲ್ಲವೂ “ಆನ ೦ಂದಲತಿಕಾ? 
ಎಂಬ ಚಂಪುಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿದೆ. ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಈಕೆಯೂ 
ಈಕೆಯ ಪತಿಯಾದ ಕೃಷ್ಣನಾಥನೂ ಕೂಡಿಯೇ ಬರೆ 
ದಿರುವುದಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುದರಿಂದ ಯಾ 
ರ್ಯಾರು ಯಾವ ಯಾವ ಕವಿತೆಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುವ 
ರೆಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

“ಲಕ್ಷ್ಮೀಃ? ಕ್ರಿಸ್ತಪೂರ್ವ ಹದಿನೇಳನೇ ಶತಮಾ 
ನದ ಕೊನೆಯಲ್ಲೂ ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮೊದ 
ಲಿನಲ್ಲೂ ಸಕಲಶಾಸ್ತ್ರಷಾರಂಗತರಾಗಿಯೂ ವಿಶೇಷ 
ವಾಗಿ ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರನೀಣತೆಯನ್ನು 


ರ್ಕ 


ಪಡೆದವರಾಗಿಯೂ ಇದ್ದ“ನಾಗೋಜಿ ಭಟ್ಟ”ರೆಂಬುವರಿಗೆ 
“ವೈದ್ಯನಾಥಪಾಯಕುಂಡ” ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ದಕ್ಷಿಣ 
ದೇಶದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೊಬ್ಬರು ಶಿಷ್ಯರಾಗಿದ್ದರು. ಈತನೂ 
ಕೂಡ ಸಂಸ್ಕೃತ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರಹಲ್ಲಿ ನಿಪುಣ 
ನಾಗಿದ್ದನು. ಈತನಿಗೆ “ಲಕ್ಷ್ಮೀ? ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಸತಿ 
ಯಿದ್ದಳು. ಇವರ ಕುಮಾರನಾದ “ಬಾಲಕೃಷ್ಣನು” 
(ಬಾಲಭಟ್ಟನು) ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಪ್ರನೀಣನಾಗಿ 
ದ್ದನು. “ಲಕ್ಷ್ಮೀ” ಮುದ್ಗಲ ಗೋತ್ರದವರಾದ (ಮಹ 
ದೇವ”ರೆಂಬುವವರ ಕುಮಾರಿ. 

ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಲಿ ಸ್ಮೃತಿಗೆ ವಿಫ್ನೇಶ್ವರರು- ಬರೆದ 
“ಮಿತಾಕ್ಸರೆ” ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಮೇಲೆ «ಲಕ್ಷ್ಮೀ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ”ವೆಂಬುದೊಂದು ಉಪರಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು 
ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿರುವುದು. ಇದರಂತೆಯೇ ಮಾಧವರ 
ಕಾಲ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ“ಲಕ್ಸಿ ಟ್ರೆ”'ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಗ್ರಂಥವೊಂದಿದೆ. ಈ ಎರಡು ಲಕ್ಷ್ಮೀವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿಂದ 
ಸ್ಮೃತಿಗ್ರಂಥಗಳು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ವೈದ್ಯನಾಥರ ಪತ್ತಿ 
“ಲಕ್ಷ್ಮೀ” ಬರೆದಿರುವಳೆಂದು ಈ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತಿದೆ. 


ಆದರಿ ಇವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಲಕ್ಷ್ಮೀ ಬಾಯಿಯಿಂದಲೇ | 


ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟವುಗಳೇ ಎಂದು ವಿಮರ್ಶೆಮಾಡಿ ನೋಡಿ 
ದಾಗ ಇವು ಆಕೆಯ ಪುತ್ರನಾದ “ಬಾಲಂಭಟ್ಟಿ”ರಿಂದ 
ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟು ತಾಯಿಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಚುರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ 
ತೆಂಬುದು ಚೆನ್ನಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಿತಾಕ್ಟರೆ”ಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸ್ತ್ರೀಯೊಬ್ಬಳ 
ಕೈವಾಡವಿರುವುದು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಕಂಡು ಬರುವುದು. 
ಒಂದುವೇಳೆ ವಿದ್ಯಾವತಿಯಾದ ಲಕ್ಷ್ಮ ಸ್ತ್ರೀಯರ 
ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿರುವ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಧೈರ್ಯ 


ದಿಂದ ನೂತನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದವಳಾಗಿ ತನ್ನ 


ಮಗನಿಗೆ ಹಾಗೆಯೇ ಬರೆಯಬೇಕೆಂದು ಕಟ್ಟಳೆ 
ಮಾಡಿರಬಹುದು. ತನ್ನ ತಾಯಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು 
ತನ್ನ ಮನಸ್ಸಿಗೂ ಸರಿಯಾದುದೆಂದು ತಿಳಿದು ಬಾಲಂ 
ಭಟ್ಟರು. ಅವುಗಳನ್ನು ಧೈರ್ಯವಾಗಿ ಬರೆದಿರಬಹುದು. 
“ಬಾಲಂಭಟ್ಟಿ.. ಲಕ್ಷ್ಮೀ? ಎಂಬಿಬ್ಬರ ಹೆಸರಿನಿಂದಲೂ 
ಸೂಚಿಸಲ್ಪಡುವ “ಮಿತಾಕ್ಸರೆ”ಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀ 
ಯರ ಅನುಕೂಲಕ್ಕಾಗಿ ಸರಳವಾದ ಅರ್ಥವು ಬರೆಯ 
ಲೃಟ್ಟಿರುವುದು. ಮಗನಿಗೆ ಆಸ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಹಕ್ಕಿರುವಂತೆಯೇ 


೯ 


ಮಗಳಿಗೂ ಹಕ್ಕಿದೆಯೆನ್ನುವುದು "ಬಾಲಂಭಟ್ಟ'ನ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯ. ಮಗ-ಮಗಳು-ಸೋದರ-ಸೋದರಿ. ಇವರಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಭೇದವೂ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು ಆತನ ವಾದ. ಸಹೋ 
ದರನ ಮಕ್ಕಳೂ ವಾರಸುದಾರರಾಗಿ ಕರೆಯಲ್ಪಡುವಾಗ 
ಸಹೋದರರ ಮಕ್ಕಳು ವಾರಸುದಾರರೆಂದು “ಬಾಲಂ 
ಭಟ್ಟ”ಯಲ್ಲಿ ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. “ಬಾಲಂಭಟ್ಟಿ”ಯೆಂಬ 
ಗ್ರಂಥವು ಆಧಾರಗ್ರಂಥವಾಗಿ ಬೊಂಬಾಯಿಯಲ್ಲಿ ಪರಿಗ 
ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಅದೊಂದು ಆಧಾರ 
ಗ್ರಂಥವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರೂ ದತ್ತುಸ್ಟೀಕಾರ ವಿಷ 
ಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಈ ಗ್ರಂಥವು ನಂದ ಪಂಡಿತರ ಗ್ರಂಥ 
ಕ್ಕಿಂತ ಎರಡನೆಯದಾದ ಆಧಾರವೇ-- ದತ್ತುಸ್ವೀಕಾರ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಸ್ತ್ರೀಯು ತನ್ನ ಪತಿಯ ಅಪ್ಪಣೆಯನ್ನು 
ಪಡೆಯಬೇಕೆಂಬುದು ನಂದ ಪಂಡಿತರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಇದನ್ನೇ ಇಂದೂ ಆಧಾರವಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
“ಬಾಲಂಭಟ್ಟಿ”ಯೋ ಎಂದರೆ ಪತಿಯ ಅಪ್ಪಣೆಯಿಲ್ಲದಿ 


ದ್ಹಾಗ್ಯೂ ದತ್ತುಸ್ವೀ ಕಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದೆಂದು 
ಹೇಳುವುದು. ಇದರಂತೆಯೇ ಒಬ್ಬರ ನೇರ ವಾರಸು 


ಗಳಲ್ಲಿ ಸೊಸೆಯೂ ಸೇರಿರುವಳೆಂಬುದು “ಬಾಲಂ 
ಭಟ್ಬಿ'ಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು, ಸ್ತ್ರೀ 
ಯೊಬ್ಬಳು ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವ 
ಳೆಂದೋ, ತನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಹೊರಗೆಡಹಬೇ 
ಕೆಂದು ಮಗನ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ ಬರಿಸಿರುವಳೆಂದೋ 
ಸೂಚಿಸುವುವು. 
“ತ್ರಿವೇಣಿ”... , ಕಳೆದ ಹತ್ತೊಂಭತ್ತನೆಯ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ “ಉದಯೇಂದ್ರಪುರಂ ಅನಂತಾಜಾರ್‌” 
ಎಂಬೊಬ್ಬ ಕನಿಗಳಿದ್ದರು. ಇವರು “ಯಾದವ ರಾಘವ 


ಪಾಂಡನೀಯ” ಎಂದು ಮೂರು ಅರ್ಥಗಳನ್ನು 
ಕೊಡುವ ಶ್ಲೇಷ ಕಾವ್ಯವೊಂದನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. ಪ್ರತಿ 


ಯೊಂದು ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲೂ ಮೂರು ಕಥೆಗಳು ರೂಪಾಂತರ 
ಗೊಳಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣನ ಕಥೆ-ರಾಮನ 
ಕಥೆ-ಪಂಚಪಾಂಡವರ ಕಥೆ-ಇವು ಮೂರು, ಗಂಗೆ-- 


: ಯಮುನೆ- ಸರಸ್ವತಿಯೆಂಬ ಮೂರು ನದಿಗಳೂ ತ್ರಿವೇ 


ಣಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದುಗೂಡುವಂತಿರುವುವು. ಆದುದರಿಂದ 
ಇಂತಹ ಮೂರು ಅರ್ಥಕೊಡುವ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ತ್ರಿವೇ 
ಣಿಗೆ ಹೋಲಿಸುವುದು ಸೂಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಶ್ರೀ ಅನಂತಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಈ ತ್ರಿವೇಣಿಕಾವ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿ ಪೂರ್ತಿ 


AV! 
(ಆ (/ 


ಮಾಡಿದ ಕೂಡಲೇ ಇವರಿಗೊಬ್ಬಳು ಮಗಳು ಹುಟ್ಟಿ 
ದಳು. ಹುಟ್ಟಿದ ಕಾಲವನ್ನನುಸರಿಸಿ ಮಗಳಿಗೆ *ತ್ರಿವೇ 
ಣಿ”ಯೆಂದೇ ನಾಮಕರಣಮಾಡಿದರು. 

ತ್ರಿವೇಣಿ ಅನಂತರ ಶ್ರೀಪೆರಂಬದೂರ್‌ ಪ್ರತಿವಾದಿ 
ಭಯಂಕರ ವೆಂಕೋಬಾಚಾರ್ಯರೆಂಬುವರನ್ನು ಮದು 
ವೆಯಾದಳು. ತ್ರೀವೇಣಿ ಜೀವಿಸಿದ್ದ ಕಾಲ ಕ್ರಿಸ್ತ 
ಪೂರ್ವ ಸಾವಿರದೆಂಟುನೂರ ಹದಿನೇಳು ಸಾವಿರದೆಂಟು 
ನೂರ ಎಂಭತ್ತಮೂರು; ಮದುವೆಗೆ ಮೊದಲೇ ವಿದ್ಯಾ 
ವಂತಳಾಗಿ ಕನಿತಾಪ್ರೌಢಿಮೆಯನ್ನು ಪಡೆದು ಕನಿತೆ 
ಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದಳು. ಆ ನಂತರ ಪತಿಯ ಬಳಿ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಿದಳು. ಇವಳಿಗೆ ಒಬ್ಬನೆ 
ಮಗ. ಅವನೂ ಅವಳ ಪತಿಯೂ ಮರಣಹೊಂದಿ 
ದರು. ವಿಧವೆಯಾದ ಬಳಿಕ ಇವಳಿಗೆ ಮನೆಯ 
ಹಿಂಭಾಗದಲ್ಲಿದ್ದ ತೋಟದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ದೇವರ ವಿಗ್ರಹ 
ಗಳು ದೊರೆತವು. ಇವಳು ರಚಿಸಿದ *ಹಾರತಿಪಂಚ 
ಕ”ವೆಂಬ ಕವಿತೆಯನ್ನು ಕೇಳಿ ತೃಪ್ತಿಹೊಂದಿದ ಆ 
ಊರಿನ ಜಿಲ್ಲಾಧಿಕಾರಿ ಮನೆಗೆ ಬಂದು ನಿಗ್ರಹ 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ನೋಡಿ ಅವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಅವಳಿಗೇ 
ಕೊಟ್ಟುಬಿಟ್ಟನು. ಈ ಮೂರ್ತಿಗಳಿಗೆ ಆಲಯ ನಿರ್ಮಿ 
ಸುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಆಕೆಯು, ತಿರುವಾಂಕೂರು, 
ಮೈಸೂರು ಸಂಸ್ಥಾನಗಳಿಗೂ ಹೋಗಿದ್ದಳು. ಆಗ 
ಮೈಸೂರು ಸಂಸ್ಥಾನದ ದಿವಾನರಾಗಿದ್ದ ದಿವಾನ್‌ 
ರಂಗಾಚಾರ್ಯರ ಸಹಾಯವನ್ನು ಪಡೆದು ದೇವಾಲಯ 
ವನ್ನು ಕಟ್ಟೆ ಮುಗಿಸಿದಳು. 

ಸಮಸ್ಯಾಪೂರ್ತಿಯೆಂದರೆ ಹಳೆಯ ಶ್ಲೋಕಗ 
" ಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಾಲನ್ನು ಕೊಟ್ಟರೆ ಉಳಿದ ಮೂರು 
ಸಾಲುಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸಿ ಪೂರ್ತಿಗೊಳಿಸುವುದೆಂದರ್ಥ. 
ಈ ಕಲೆಯಲ್ಲಿ ತ್ರಿವೇಣಿ ಅತಿ ಚತುರಳು. ಇವಳು 
ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುವಳು. ಈಕೆಯು 
ಬರೆದಿರುವ ಅನೇಕ ಸ್ತೋತ್ರಗಳಲ್ಲಿ “ಲಕ್ಷ್ಮೀಸಹಸ 
ನಾಮ- -ಮತ್ತು-- ರಂಗನಾಥಸಹಸ್ರನಾಮ” ಇವೆರಡಸೆ 
ಅತಿ ಮುಖ್ಯವಾದವುಗಳು. ಇವಳ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳ 
ಲ್ಲೆರಡು “ರಂಗಾಭ್ಯುದಯ ಮತ್ತು ಸಂಪತ್ಕುಮಾರ 
ವಿಜಯ” ಬಹಳ ಮೆಚ್ಚಿಗೆಯನ್ನು ಪಡೆದವುಗಳು. 
ಮಹಾಕವಿ ಕಾಳಿದಾಸನ ಬೆಲೆಯಿಲ್ಲದ ರತ್ನವಾದ 
“ಮೇಘಸಂದೇಶ?ವೆಂಬ ಸಣ್ಣ ಕಾವ್ಯವನ್ನನುಸರಿಸಿ 


ಎಷ್ಟೋ ಮಂದಿ” ಕವಿಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸಂದೇಶ 
ಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುವರು. ಸಂದೇಶಕಾವ್ಯವೆಂದರೆ ದೂ 
ತರ ಮೂಲಕ ಸುದ್ದಿ ಕಳುಹಿಸುವುದೆಂದರ್ಥ. ಈ 
ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ ತ್ರಿವೇಣಿ “ಶುಕ (ಗಿಳಿ) ಸಂದೇಶ,” 
“ಭ್ಯಂಗ (ಮಂಬಿ) ಸಂದೇಶ” ಎಂಬೆರಡು ಕಾವ್ಯಗ 
ಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುವಳು. ತ್ರಿವೇಣಿ ಬರೆದಿರುವ 
ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ನಾಟಕಗಳೂ ಇವೆ. ಅವು 
ಗಳ ಹೆಸರು “ರಂಗರಾಕ್ಷಸಮುದಯಂ? ಮತ್ತು 
“ತತ್ವಮುದ್ರಾವಕ್ರೋದಯಂ” ಎಂದು. “ತತ್ವಮುದ್ರಾವ 
ಕ್ರೋದಯಂ” ಎಂಬುದು ವೇದಾಂತದಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ನಾಟಕ. ಇದು ಕೃಷ್ಣಮಿಶ್ರರ “ಪ್ರಬೋಧಚಂದ್ರೋ 
ದಯ” ವೇದಾಂತದೇಶಿಕರ *ಸಂಕಲ್ಪಸೂರ್ಯೋದ 
ಯ” ಮೊದಲಾದ ಶಾಂತರಸದ ನಾಟಕಗಳನ್ನನುಸರಿಸಿ 
ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. 

“ಮನೋರಮಾ*-ಕೇರಳ ದೇಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದಕೋ 
ಳಿಗೋಡು” ಎಂಬ ಊರಿನಲ್ಲಿ “ಮನೋರಮೆ”ಯೆಂಬ 
ಹೆಸರಿನ ಪಂಡಿತಳೊಬ್ಬಳಿದ್ದಳೆಂದು ಹೇಳುವರು. 
ಅವಳಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಗ್ರಂಥಗಳು ಒಂದೂ ದೊರಿ 
ತಿಲ್ಲ. ಅವಳು ಬರೆದ ಬಿಡಿ ಶ್ಲೋಕಗಳಾದರೂ ಸಿಗ 
ಬಹುದೇನೋ ಎಂದು ನೋಡಲು ಅವೂ ಸಿಗಲಿಲ್ಲ. 
ಅವಳ ವಿಷಯನಾಗೊಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ 


ಎಲ್ಲರೂ ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಕೇಳಲಾಗಿದೆ. ಅವಳು 
ವ್ಯಾಕರಣದಲ್ಲಿ ಮಹಾಪಂಡಿತೆ. ಎಷ್ಟೋ ಮಂದಿ 


ಪುರುಷರು ಕೂಡ ವ್ಯಾಕರಣ ಕಲಿಯಲು ಅವಳ ಬಳಿ 
ಬರುತಿದ್ದರಂತೆ.. ಯುವಕನೊಬ್ಬನು ಅವಳ ಬಳಿ 
“ಮನೋರಮಾ” ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಕಲಿ 


.ಯುತಿದ್ದನು. ಒಂದು ದಿನ “ಮನೋರಮೆ”ಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ 


ಮನಸ್ಸು ಲೀನವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧವಾದ 
ಅರ್ಥಕೊಡುವ ಹಾಗೆ ಮಾತನಾಡಲು ಆಕೆಯು ಅಂದೇ 
ಅವನನ್ನು ಪಾಠಕ್ಕೆ ಬರಬೇಡವೆಂದು ಕಳುಹಿಸಿ ಬಿಟ್ಟ 
ಳಂತೆ, 

“ಲಕ್ಷ್ಮೀರಾಣಿ'-ಶ್ರೀಮದ್ಭಾಗವತದ ದಶಮಸ್ಕಂ 


'ಧದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಎಂಭತ್ತೊಂಭತ್ತನೆಯ ಅಧ್ಯಾ 


ಯದಲ್ಲಿ ಸಣ್ಣದಾದ ಆದರೆ ಅತಿ ಸ್ವಾರಸ ವಾದ ಕಥೆ 
ಯೊಂದಿದೆ. :ದ್ವಾರಕಾನಗರದಲ್ಲಿದ್ದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೊಬ್ಬನ 
ಮಕ್ಕಳು ಒಬ್ಬರಾದ ಮೇಲೊಬ್ಬರು ಅಲ್ಫಾಯುಸ್ಸಿನಿಂದ 


ಮರಣ ಹೊಂದುತ್ತಿರಲು ಆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ 
ಅರಮನೆಗೆ ಬಂದು, ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಧರ್ಮವು ಹೆಚ್ಚಿ 
ಠುವುದರಿಂದಲೇ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅಕಾಲಮೃತ್ಯುವು 
ತಾಂಡವವಾಡುತ್ತಿದೆ ಎಂದು ಗೋಳಾಡಿದನು. 
ಈತನ ಗೋಳನ್ನು ಕೇಳಿ ಅಲ್ಲೇ ಸವಿನಾಪದಲ್ಲಿ 
ಕುಳಿತಿದ್ದ ಅರ್ಜುನನು ತನ್ನ ಗಾಂಡೀವದ ಶಕ್ತಿಯ 
ಬಲದ ನಂಬಿಕೆಯಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನನ್ನು ಸಮಾಧಾನ 
ಗೊಳಿಸಿ ಮೃತ್ಯುವು ಬಾರದಂತೆ ತಾನು ತಡೆಯುತ್ತೇನೆ 
ಎನ್ನುತ್ತಾ ಬಿಲ್ಲನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ 
ಮನೆಗೆ ಬಂದು ಅಲ್ಲಿ ಮಗುವು ಮಲಗಿರುವ ಕೊಠಡಿ 
ಯನ್ನು ಶರಪಂಜರದಿಂದ ಮರೆಮಾಡಿದನು. ಆದರೂ 
ಮೃತ್ಯುದೇವತೆಯು ಆ ಕೊಠಡಿಯ ಒಳಹೊ ಕ್ಸು 
ಮಗುವಿನ ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಕೊಂಡೇ ಹೋಯಿತು. ಇದ 
ನ್ನು ಕಂಡ ಅರ್ಜುನನು ಕೋಪಗೊಂಡು ತನ್ನ ರಥ 
ವನ್ನೇರಿ ಯಮನನ್ನಟ್ಟಿಕೊಂಡು ಹೋಗಿಯೂ ಪ್ರಯೋ 
ಜನವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಲಜ್ಜೆಯಿಂದ ತಲೆಬಾಗಿದವನಾಗಿ ಹಿಂತಿ 
ರುಗಿದನು. ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಪರಮಾತ್ಮನ ಸುದರ್ಶನ ಚಕ್ರದ 
ಮಹತ್ವದಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ಮಕ್ಕಳೆಲ್ಲರೂ ಮತ್ತೆ ಜೀವಿ 
ಸಿದರು. ಈ ಅದ್ಭುತವನ್ನು ಕಂಡ ಫಲ್ಗುಣನು “ಮನು 
ಸ್ಯನಿಗೆ ಯಾವುದಾದರೂ ಶಕ್ತಿಯುಂಭಾಗುವಂತಿದ್ದಕಿ 
ಅದು ಪರಮಾತ್ಮನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದಲೇ” ಎಂಬ ತೀ 
ರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಬಂದವನಾಗಿ ತನ್ನಲ್ಲಿದ್ದ ಅಹಂಭಾವವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟುಬಿಟ್ಟನು. 

ಮೇಲಿನ ಕಥೆಯನ್ನು ಮೂರು ಸರ್ಗಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ಒಂದು ಸಣ್ಣ ಗ್ರಂಥವಾಗಿ ಒಬ್ಬ ಮಹಿಳೆಯು 
ಬರೆದಿರುವಳು. ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ “ಸಂತಾನಗೋಪಾಲ 
ತಾವ್ಯ”ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದನ್ನು ಬರೆದವಳು ಕೇರಳ 
ದೇಶಕ್ಕೆ ` ಸೇರಿದ-ಕಡತ್ತನಾಡು-ಇಹವಳೆಂ-ಕೋವಿಲ 
ಹಂ-ಎಂಬ ಊರಿನವಳಾದ ಲಕ್ಷ್ಮೀರಾಣಿ”ಯೆಂಬ 
ರಾಜಮನೆತನದ ಸ್ತ್ರೀ; ಈ ಗ್ರಂಥದ ಮೂರನೆಯ ಸರ್ಗ 
ಯಮಾಲಂಕಾರದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. ಈ ಕಾವ್ಯವು 
ತಿರುಚೂರಿನಲ್ಲಿ ಅಚ್ಚಾಗಿದ್ದರೂ ಪ್ರತಿಗಳು ದೊರೆಯು 
ವುದೇ ದುರ್ಲಭವಾಗಿದೆ. ಎಲ್ಲೋ ಪ್ರತಿಗಳಿವೆಯೆಂದು 
| ಮಾತ್ರ ಅವರಿವರು ಹೇಳುತ್ತಿರುವರು. “ಲಕ್ಷ್ಮೀರಾಣಿ' 
ರಾಜಾರಾಮವರ್ಮನ ತಾಯಿ. 


ಸುಂದರವಲ್ಲಿ?- ಸುಮಾರು ಮೂಬತ J ದು 
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ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಮೈಸೂರಿನಲ್ಲಿ “ಸುಂದರವಲ್ಲಿ” ಎಂಬ 
ಮಹಿಳೆಯು ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮ ಕವಿತಾಶಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿದವಳಾಗಿದ್ದಳು. ಆಕೆಯ ತಂದೆಯ 
ಹೆಸರು “ನರಸಿಂಹಯ್ಯಂಗಾರ್‌” ಎಂದು; ಈಕೆಯು 
ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಕಸ್ತೂರಿ ರಂಗಾಚಾರ್ಯರ ಶಿಷ್ಯಳು. 
ರಾಮಾಯಣ ಮಹಾಕಾವ್ಯವನ್ನು ಗ ದ್ಯಪದ್ಯರೂಪ 
ವಾದ ಚಂಪೂಕಾವ್ಯರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆರು ಸರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ 
"ರಾಮಾಯಣಚಂಪೂ*” ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಬರಿದು 
ಅದು ಬೆಂಗಳೂರಿನಲ್ಲಿ ಅಚ್ಚಾಗಿರುವುದಾಗಿ ತಿಳಿದು 
ಬರುವುದು. 

“ಜ್ಞಾ ನಸುಂದರಿ”-ಮೂವ್ವತ್ತು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ 
ಕುಂಭಕೋಣದಲ್ಲಿ “ಜ್ಞಾನಸುಂದರಿ”ಯೆಂಬ ಹೆಸರಿನ 
ದೇವದಾಸಿಯೊಬ್ಬಳಿದ್ದಳು. ಆಕೆಯು ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಕವಿ 
ತಾಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದಳು. *ಈಕೆಯು ಕವಿಶ್ರೀಷ್ಠ 
ರಾದ 'ಶ್ರೀಕುಪ್ಪಸಾಮಿ ಶಾಸ್ತಿ'ಗಳ ಮಗಳೂ ಶಿಷ 
ಳೂ ಆಗಿದ್ದಳೆಂದು ಹೇಳುವರು. ಈಕೆಯು ಅನೇಕ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುವಳು. ಈಕೆಯ ಕಲೆ ಕವಿತೆ, 
ಪ್ರೌಢಿಮೆಗಳ ವಿಷಯ ಹಿರಿಯರನೇಕರಿಗೆ ತಿಳಿದಿರಬ 
ಹುದು. ಕಥೆ-ಹಾಡು-ನೃತ್ಯ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲೂ 
ಈಕೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಹೊಂದಿದ್ದಳೆಂತೆ. ಮಧುರೆಯಲ್ಲಿದ್ದ 
ಶ್ರೀಯುತ ಆರ್‌. ಫಿಷರ್‌ ಎಂಬೊಬ್ಬ ಕೈಸ್ತ ವಕೀಲರು 
ಇವಳ ವಿದ್ವತ್ತನ್ನು ಕಂಡು ಮೆಚ್ಚಿ ಈಕೆಗೆ ಸಹಾಯ 
ಮಾಡಿದ ಅನೇಕ ಮಹನೀಯರಲ್ಲೊಬ್ಬರು. ಮೈಸೂರು 
ದೇ ಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಅಲ್ಲಿನ ವಿದ್ವಾಂಸರಿಂದ “ಕವಿರತ್ನ?ವೆಂಬ 
ಪ್ರಶಸ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದಳು. ಈಕೆಯು ಬರೆದಿರುವ 
ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ “ಹಾಲಾಸ್ಯಚಂಪೂ” ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ 
ಗ್ರಂಥವೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗೆ ಬಂದಿರುವುದು. ಇದು 
ಆರು ಸರ್ಗಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ಮಧುರಾಕ್ಸೇತ್ರದ ಇತಿಹಾಸ 
ವನ್ನು ಚಂಪೂಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿರುವ ಗ್ರಂಥ. 

«ಕಾಮಾಕ್ಸಿ ಅಮ್ಮ” ತಂಜಾವೂರು ಜಿಲ್ಲೆಯ 
«ಮಾಯವರಂ' ಪಟ್ಟಣದಲ್ಲಿ "ದುಬಾಷ್‌ ಅಗ್ರಹಾರ” 
ವನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ದಾನಮಾಡಿದ 'ದುಬಾಷ್‌ ರಾಮಸ್ವಾಮಿ 
ಅಯ್ಯರ್‌? ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಸುಮಾರು ನೂರು 
ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಹೆಸರುವಾಸಿಯಾಗಿದ್ದ ಆಂಧ್ರ ಬ್ರಾ 
ಹ್ಮಣರೊಬ್ಬರ ಸಂತತಿಯಲ್ಲಿ ಸನಿಶಾಪ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
“ಕಾಮಾಕ್ಸಿಯಮ್ಮ? ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ನಿದುಷಿಯೊಬ್ಬಳಿ 
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ದಳು. ಈಕೆಯು ಮೊದಲು ತೆಲುಗು ಭಾಷೆಯನ್ನೇ 
ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿದ್ದಳು. ಸಾವಿರದೆಂಟುನೂರು ಎಪ್ಪ 
ತ್ತೊಂದನೆಯ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಮದುವೆಯಾಗಿ ಕೆಲವು 
ವರ್ಷಗಳ ಅನಂತರ ಪತಿಯಾದ “ಶ್ರೀ ಯೆನಮಂತ್ರಂ 
ರಾಮಲಿಂಗಯ್ಯ” ಎಂಬುವರು ಮರಣ ಹೊಂದಲು 
ಅನಂತರ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಕಲಿಯುವ ಮನಸ್ಸುಳ್ಳವಳಾಗಿ 
ಸಂಸ್ಕೃತವನ್ನು ಕಲಿಯಲಾರಂಭಿಸಿ ಕೆಲವು ದಿನಗಳ 
ಲ್ಲೇ ತರ್ಕ-ಅದ್ವೈತ್ಯ ವೇದಾಂತವೆಂಬ ದೊಡ್ಡದೊಡ್ಡ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂಚೆನ್ನಾಗಿ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿದಳು. ಈಕೆಯು 
ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲೊಂದು ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ಅದ್ವೈತವೇದಾಂತ 
ದಲ್ಲೆರಡು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸಿರುವಳು. ಈಗ ಆ 
ಗ್ರಂಥಗಳು ಅಚ್ಚಾಗುತ್ತಿವೆಯಂತೆ. ಅವುಗಳ ಹೆಸರುಗಳು 
“ನ್ಯಾಯಬೋಧಿನೀ ನೀಲಕಂಠೀಯ ವಿಷಯಮಾಲಾಗ, 
“ಅದ್ವೈತದೀಪಿಕೆ-ಶೃತಿರತ್ನಪ್ರಕಾಶಿಕೆ”-ಎಂದು. ಇವುಗ 
ಳು ಮಹಾಫ್ಟೇತ್ರವಾದ ಕುಂಭಕೋಣದಲ್ಲಿರುವ “ಶ್ರೀನಿ 
ವಾಸ ಮುದ್ರಣಾಲಯ”ದ ಮೂಲಕ ಪ್ರಕಾಶಿಸಲ್ಪ 
ಟ್ಬಿವು; ಬೇರೆಬೇರೆ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿರುವ ದೊಡ್ಡದೊಡ್ಡ 
ವಿದ್ವಾಂಸರು ಈ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೋದಿ ಮೆಚ್ಚಿಗೆಯನ್ನು 
ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿರುವರು. ಬಹಳ ಕಷ್ಟವಾದುದೆನಿಸಿದ “ಅ 
ದ್ವೈತಸಿದ್ಧಿ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದಿ” ಮೊದಲಾದ ಅದ್ವೈತಗ್ರಂಥ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಮಹಿಳೆಯು ಪಡೆದಿರುವ ಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನು 
ನೋಡಿ ಮಹಾಮಹೋಪಾಧ್ಯಾಯ ಚಂದ್ರಶೇಖರ 
ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು, ದ್ರಾವಿಡ ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು, ವಾಸು 
ದೇವ ಬ್ರಹ್ಮೇಂದ್ರ ಸರಸ್ವತಿಯೆಂಬ ಸನ್ಯಾಸಿಗಳೇ ಮೊದ 
ಲಾದವರು ಆಶ್ಚರ್ಯಪಟ್ಟು ಹೊಗಳಿರುವರು..- ಮೇಲೆ 
, ಹೇಳಿದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಈಕೆಯು. ಬರಿದಿರುವ ಕನಿತೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಬಹಳ ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾಗಿವೆ. 

ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಕಾಮಾಕ್ಸಿಯಮ್ಮನಂತೆ ಇನ್ನೂ 
ಮೂರು ಮಂದಿ ವಿದುಷಿಯರ ವಿಷಯವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. “ಮಧ್ಯಾರ್ಜುನ”ನೆಂಬ *ತಿರುವಿಡ 
ಮರವಿದೂರ್‌” ಎಂಬ ಊರಿನಲ್ಲಿ “ಅಂಬಮ[?ನೆಂಬ 
ಹೆಸರಿನ ವಿದುಷಿಯೊಬ್ಬಳು ಸಮಿಸಾಪಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ಳೆಂದೂ 
ಅನೇಕ ನಾಟಕಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುವಳೆಂದೂ ಹೇಳುವರು. 


“ತಿರುವೈಯಾರ್‌? ಎಂಬ ಪಂಚಾಕ್ಷರಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ 
“ಕುಟ್ಟಿಯಮ್ಮ” ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ವಿದುಷಿಯೊಬ್ಬಳಿದ್ದ 
ಳೆಂದು ಹೇಳುವರು. ಈಕೆಯು ಶ್ರೀಮಂತ ಕುಟುಂಬ 
ದಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿ ವಿವಾಹವಾದ ಕೆಲವೇ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಪತಿ 
ಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು, ತಾಯಿಯೊಡನೆ ಅನೇಕ 
ಯಾತ್ರಾಸ್ಕಳಗಳಿಗೆ ಹೋಗಿ ದೇವದರ್ಶನದೊಡನೆ 
ಸಂಸ್ಕೃತಭಾಷೆಯನ್ನೂ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಿ ಅನೇಕ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ಉಪಕಾರ ಮಾಡಿರುವಳು. 
"ಸುಂದರಿಯಮ್ಮ?ನೆಂಬ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಮಹಿಳೆಯೂ 
ತಂಜಾವೂರಿನವಳೇ. ಈಕೆಯು ಹೆಂಗಸರು ಮನೆಯಲ್ಲಿ 
ಹಾಡಲು ಯೋಗ್ಯವಾದ ಅನೇಕ ಹಾಡುಗಳನ್ನೂ ಕೆಲವು 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಕವಿತೆಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸಿರುವಳಂತೆ. ಹೀಗೆಯೇ 
ನಾವು ಅರಸುತ್ತಾ ಹೋದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಎಷ್ಟೋ ಮಂದಿ: 
ಶಿಕ್ಸಿತ ಮಹಿಳೆಯರ ಪರಿಚಯವನ್ನು ಹೊಂದಬಹುದು. 

ಪ್ರಾಚೀನ ಶಿಲ್ಪಕಲೆಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಸುರಕ್ಷಿತ 
ವಾಗಿಡುವುದಕ್ಕೆಂದು ಒಂದು ಸಂಸ್ಥೆಯಿದೆ. ಭೂಮಿ 
ಯಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಲೋಹಗಳು-ರತ್ನಗಳು ಇವುಗಳ ಸಂಗ್ರಹ 
ಕೈಂದು ಒಂದು ಸಂಸ್ಥೆಯನ್ನೇರ್ಪಡಿಸಿಕೊಂಡು ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುತ್ತಿರುವರು. ಮೃಗಗಳ ರಕ್ಷಣೆಗೆಂದು ಸಂಸ್ಥೆ 
ಯಿದೆ... ಅದರಂತೆಯೇ ಪ್ರಾಚೀನಕವಿಯಿತ್ರಿಯರ ವಿಷ 
ಯಸಂಗ್ರಹಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಒಂದು ಸಂಸ್ಥೆಯನ್ನೇರ್ಪಡಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಮು 
ದ್ರಿಸಿ ಇಂದಿನ ಬಾಲಕಿಯರಿಗೆ ಪಠ್ಯ ಪುಸ್ತಕವಾಗಿಟ್ಟಿರೆ 
ನಮ್ಮ ಬಾಲಕಿಯರು ನಮ್ಮ ಹಿಂದಿನ ಮಹಿಳೆಯರ 
ನಿದ್ಯಾ ಪ್ರೌಢಿಮೆಯನ್ನರಿತು ತಾವೂ ಅವರನ್ನು ಅನುಸರಿ 
ಸಲು ಮನಸ್ಸು ಮಾಡಲಾರರೇ ಎಂಬಾಸೆಯೇ ನನ್ನನ್ನೀ 
ಸಂಗ್ರಹಮಾಡುವಂತೆ ಮುಂದೂಡಿತೆನ್ನಬಹುದು. ನಮ್ಮ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಮಹಿಳೆಯರ ದ ಕ್ಸೃತೆಯನ್ನರಿತು ನಮ್ಮ 
ಮಹಿಳೆಯರೂ. ಅವರಂತಾಗಲಿ, ಅವರಂತೆ. ಕೀರ್ತಿ 
ವಂತರಾಗಲಿ, ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ದೇಶವಿದೇಶದಲ್ಲಿ ಹರಡಲಿ. 
ಭಾರತಮಾತೆಯು ಈ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಅವಕಾಶವನ್ನೂ 
ಅವರಿಗೆ ಕೊಡಲಿ! ಇದೇ ಹೆಬ್ಬಯಕೆ! 

“ಜೈ ಹಿಂದ್‌? 


ಹ ಗ. 


ತ್ತ 
ಗ. 


ಬನನ 


ದಿನಾಣ ಬಹದೂರ ಅಂಣಾರಾವ ಚೌಗುಲೆ, ಬಿ. ಐ, ಎಲ್‌ ಐಲ್‌. ಬಿ., 


ಆದ್ಯೋ ಜನೋ ನೃಪಃ ಶ್ರೀಯಾನ್‌ ವ್ರತ 
ದಾನಾದಿ ಪೂರುಷೇ 
ವತದನ್ಯ್ಯೋನ್ಯರಂಬಂಧೇ ಧರ್ಮಸ್ಥಿತಿರಭೂದಿಹ ॥ ೧॥ 
(ಪದ್ಮನಂದಿ ಶಾ.ವಕಾಚಾರ ಶ್ಲೋಕ ೧) 
ಆದಿತೀರ್ಥಂಕರರು ಮೊದಲನೆಯ ವ್ರತಿಕರು; 
ಶ್ರೇಯಾಂಸರಾಜನು ಆ ತೀರ್ಥಂಕರರಿಗೆ ಮೊದಲು 
ಆಹಾರದಾನವನಿತ್ತು ಮೊದಲನೆಯ ದಾತೃವೆಂಬ ಪದವಿ 
ಯನ್ನು ಪಡೆದವನು. ಈ ದಾನ ಮತ್ತು ದಾನಿ ಇವು 
ಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವು 
ಸ್ಥಿರಗೊಂಡಿತು. ಅಂದರೆ ಗೃಹಸ್ಥರು ಮುನಿಗಳಿಗೆ 
ಆಹಾರಾದಿ ದಾನಗಳನ್ನಿತ್ತು ಅವರಿಂದ ಧರ್ಮೋಪ 
ದೇಶವನ್ನು ಪಡೆಯತಕ್ಕದ್ದು; ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಈ 
ಕ್ರಮವು ನಡೆದು ಬಂಡಿರುವುದರಿಂದ ಧರ್ಮವು ಸ್ಥಿರ 
ವಾಗಿ ನೆಲೆಗೊಂಡಿತು ಎಂಬುದು ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಆಶಯ. 
ದಾನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ದಾತೃ, ಪಾತ್ರ, ದಾನ 
ಮತ್ತು ಫಲ ಈ ನಿಷಯಗಳು ಈ ಚಿಕ್ಕ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ 
ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಜೈನಾಗಮದಲ್ಲಿ ದಾನಕ್ಕೆ ಮಹತ್ವದ ಸ್ಥಾನವು 
ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ದಾನವು ಲೌಕಿಕ ಮತ್ತು ಪಾರಮಾ 
ರ್ಥಿಕ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ, ಲೌಕಿಕ-ದಾನದಲ್ಲಿ- 
ಸಕಲದತ್ತಿ, ಸಮಾನದತ್ತಿ ಮತ್ತು ದಯಾದತ್ತಿ ಎಂಬ 
ಮೂರು ಒಳಭೇದಗಳುಂಟು. 


(೧) ಆತ್ಮಾನ್ವಯಸ್ಕೈರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ತನ್ನ ಮಗ 
ನಿಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತನ್ನ ಆಸ್ತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 


ಬಿಡುವದಕ್ಕೆ "ಸಕಲದತ್ತಿ” ಎಂಬ ಹೆಸರು. 
(ಜಿನಸೇನಾಚಾರ್ಯ ಪೂ, ಪುರಾಣ, ಪರ್ವ ೩೮, 
ಶೋಕ ೪೦) 
(೨) (ಸಮಾನದತ್ತಿ:ಯಂದರೆ ತನಗೆ ಸಮಾನ 
ನಾಗಿರುವ ಶ್ರಾವಕನಿಗೆ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ತನ್ನ ಆಸ್ತಿಯನ್ನು 
ಕೊಡುವುದು. 
(ಜಿನಸೇನಾಚಾ ರರ ಪೂರ್ವಪುರಾಣ ಪರ್ವ ೩೮, 


ಶ್ಲೋಕ ೩೯) 
' (ತಿ) (ದಯಾದತ್ತಿ'ಯಂದರೆ ಬಾಲ ವೃದ್ಧ, 


ಮೂಕ, ಅಂಧ, ಬಧಿರ; ವ್ಯಾಧಿಪೀಡಿತ ಜೀವಗಳಿಗೆ 


ಬೆಳಗಾಂವ. 


ಯಥೋಚಿತ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಕೊಡುವುದು. ಕಾರುಣ್ಯ 
ದಾನವೆಂಬುದು 
(ಜಿನಸೇನಾಚಾರ್ಯ ಪೂರ್ವಪುರಾಣ ಪರ್ವ ೩ಿಲ, 
ಶ್ಲೋಕ ೩೬) 
ಥ ದಾ ಮಿ ಬ್ದ ನ 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ದಾನಕ್ಕ ಪಾತ್ರದತ್ತಿಯೆಂಬ 
ಮಧ್ಯಮ, 
ನ್ಯ ಮತ್ತು ಕುಪಾತ್ರ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಭೇದಗಳು 


ಶಬ್ದದಿಂದ ಉತ್ತಮ, 
ಎ 
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ಆಗುತ್ತವೆ. ಉತ್ತಮ ಪಾತ್ರವೆಂದರೆ ದಿಗಂಬರ ಮುನಿ 

ತ ತ್ನ್ನ NRCS ಎ ಸ. ನ 

ಯು ವ್ರತಿ-ಶ್ರಾವಕನು ಮಧ್ಯಮ ಪಾತ್ರನು; ಅವ್ರತಿ- 
ವ 


ಶ್ರಾವಕನು ಜಘನ್ಯ ಪಾತ್ರನು ಮತ್ತು ಈ ಮೂರು 


ಮುನಿಗಳಿಗೆ ಆಹಾರಾದಿ ದಾನವನ್ನು ಕೊಡುವ 
ರೀತಿ, ಆಹಾರದ ಪ್ರಕಾರ, ದಾತೃವಿನ ಗುಣಗಳು, 
ದಾನದ ಫಲ, ದಾನಾಂತರಾಯ ಇತ್ಯಾದಿ ಸಂಗತಿಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಜೈನಾಚಾರ್ಯರು ವಿಶದವಾಗಿ ವರ್ಣನೆಮಾಡಿ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ... 
ಶ್ರದ್ಧಾ ಭಕ್ತಿರಲೋಭತ್ವಂ ಶಕ್ತಿರ್ಜ್ಜಾನಂ ದಯಾಕ್ಸಮಾ । 
ಇತಿ-ಶ್ರಹ್ಧ್ಹಾದಯಸ್ಸಪ್ತ ಗುಣಾಶ್ಚ ಗೃಹಮೇಧಿನಾಂ ॥ 
ಪ್ರತಿಸ್ತ್ರಹೋಚ್ಛಸ್ಕಾನೇ ಚ ಪಾದಸೃಕ್ಸಾಲನಾರ್ಚನಂ । 
ಸ್ರಣೂಮೋ ಯೋಗಶುದ್ದಿಶ್ಚೈ ಷಣಶುದ್ಧಿ ಶ್ಚತೇ ನವ ॥ 

(ಅಜಿತ ತೀಗ ಪು. ಅಶ್ವಾಸ ೭. ೧ನೆಯ ಸ್ಲೋಕದ 
ಮುಂದಿನ ಸಂಸ್ಕೃತ ಶ್ಲೋಕಗಳು) 

ಮುನಿಗಳು ಭಿಕ್ಸೆಯ ಸಲುವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಬಲಗೈ 
ಯೆತ್ತಿ ಈರ್ಯಾಪಥದಿಂದ ಗ್ರಾಮಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವಾಗ 
ಅವರನ್ನು ಇದಿರುಗೊಳ್ಳುವುದು, ಉನ್ನತಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ 
ಕುಳ್ಳಿರಿಸುವುದು, ಪಾದಪ್ರಕ್ಸಾಲನೆ ಮಾಡುವುದು, 
ಅಷ್ಟವಿಧಾರ್ಚನೆಯಿಂದ ಅರ್ಜಿಸುವುದು, ನಿರ್ಭರಭಕ್ತಿ 
ಯಿಂದ ನಮಸ್ಕರಿಸುವುದು, ಮನಶ್ಶುದ್ಧಿ, ವಾಕ್ಕುದ್ಧಿ, 
ಕಾಯಶುದ್ಧಿ ಮತ್ತು ದ್ರವ್ಯಶುದ್ಧಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಕೂಡಿ 
ಕೊಂಡು ನವವಿಧಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಶ್ರಾವಕನು ದಾನ 
ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು. ಅವನಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧಾ, ಭಕ್ತಿ, ಅಲೋಭತ್ಯ, 
ಶಕ್ತಿ, ಜ್ಞಾನ, ದಯಾ ಮತ್ತು ಕ್ಲಮಾ ಈ ಗುಣಗಳು 
ಇರಲೇಬೇಕು. 


ಅಕ್ಕಾ ಇಗ ಇ ಇದ ಇಫ್‌ 
ಪ್ರಾಸುಕವಾಗಿ 


ಯೂ ಇದ್ದು ತಮ್ಮ ಪಾಣಿ 
ಪಾತ್ರದಿಂ ದಸ್ಟಿ ಇಷ್ಟು ಇತ ಮುನಿಗಳ 


ಬಾಸ ಸಿದ್ಧಮಾಡಿ ಸ್ನ ಇರಕೂಡದು. ಗೃಹ 
ಸ್ಫನು ತನ್ನ ಮತ್ತು ತನ್ನ ಕುಟುಂಬದವರ ಸಲುವಾಗಿ 
ಸಿದ್ಧಪಡಿಸಿದ ಆಹಾರದಿಂದಲೇ ಮುನಿಗಳನ್ನು ತರ್ಪಿಸ 
ತಕ್ಕದ್ದು ಮತ್ತು ಅಂಥ ಆಹಾರವನ್ನು "ದಾತೃ ನಿನ 
ಮನೆಯ ಎಡಬಲದ ಕೆಲವು ಮನೆಗಳಿಂದ ಆ ಆ ಎತ 
ಗಳ ಗೃಹಸ್ಥರು ಭಿಕ್ಷೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಂದು ಕೊಡ 
ಬಹುದು. 
ಆಹಾರದ ನಿಧಿ ಮುಗಿದ ಅನಂತರ ಮುನಿಗಳು 
ದಾತೃವನ್ನು “ಅಕ್ಸಯ ದಾನವಾಗಲಿ” ಎಂದು ಹರಸಿ 
ತಪೋವನಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುದು. ಮುನಿಗಳಿಗೆ ಸಮೃ 
ಗ್ಚೃಷ್ಟಿಗಳು ಮತ್ತು ಮಿಥ್ಯಾದೃಷ್ಟಿಗಳು ನಾನಾ ಭಕ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಆಹಾರದಾನ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರರಾಗುತಾರೆ. 
(೧) ನ್ಯಂಗ್ಮಧ್ಯೊತ್ತಮ ಕುತ್ತ್ಯಭೋಗ ಜಗತೀ ಭು 
ಕ್ರಾವಶೇಷಾದ್ವೃಪಾತ್ತ್ರಾದೃಕ್ಸಾತ್ರ ವಿತೀರ್ಣ ಭುಕ್ತಿರಸುದೃ 
ಗ್ಲೇವೋ ಯಥಾ ಸ್ವಂ ಭವೇತ್‌ 1 ಸದ್ದೃಪ್ಟಿಸ್ತು ಸುಪಾತ್ರ 
ದಾನ ಸುಕೃತೋದ್ರೇಕಾತ್ಸುಭುಕ್ತೊತ್ತಮ ಸ್ವರ್ಭೂಮರ್ತ್ಯ 
ಪದೊಶ್ನುತೆ ಶಿವಪದಂ ವ್ಯರ್ಥ ಸ್ಮೃಪಾತ್ರೇವ್ಯಯಃ ॥ 
(ಆಶಾಧರ ಸಾಗಾರಧರ್ಮಾಮೃತ ಮು. ದಿ. ಗೃ ೨, 
ಪುಟ ೫೬) 
ಅರ್ಥ:--ಮಿಥ್ಯಾದೃಷ್ಟಿಯು ಉತ್ತಮ, ಮಧ್ಯಮ 
ಜಘನ್ಯ ಪಾತ್ರರುಗಳಿಗೆ ದಾನವನ್ನಿತ್ತು ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಉತ್ತಮ, ಮಧ್ಯಮ, ಜಘನ್ಯ ಭೋಗಭೂಮಿಗಳಲ್ಲಿ 


. ಹುಟ್ಟಿ ಅಲ್ಲಿಯ ಸುಖವನ್ನನುಭವಿಸಿ ದೇವಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಸಮ್ಯಗ್ಹೃಷ್ಠಿಯು ಸುಪಾತ್ರ 


ದಾನದ ಪುಣ್ಯದ ಉದ್ರೇಕದಿಂದ ಉತ್ತಮ ಭೋಗ 
ಭೂಮಿಯ 'ಸುಖವನ್ನನುಭವಿಸಿ ಉತ್ತಮ ದೇವನಾಗಿ 
ಅನಂತರ ಚಕ್ರವರ್ತ್ಯಾದಿ ಮರ್ತ್ಯನಾಗಿ ಹ:ಟ್ಟಿ ಮೋಕ್ಸ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಅಪಾತ್ರರಿಗೆ ದಾನವನ್ನೀಯು 
ವದು ವ್ಯರ್ಥವು. [ಅಸುದೃತ್‌-ಮಿಥ್ಯಾದೃಷ್ಟಿ] 

(೨) ಯೆತ್ವತ್ತಂ ಗೃಹಿಣಾತ್ಮನೇ ಕೃತನುಪೇ ತೈಕಾಷ 
ಜೀನಂ ತ್ರಸೈರ್ನಿರ್ಜವೈರಪಿ ವರ್ಜಿತಂ ತದಶನಾದ್ಯಾತ್ಮಾರ್ಥ 
ಸಿಧ್ಧೈಯತಿ । ಯುಂಜನ್ನುದ್ಧರತಿ ಸ್ವಮೇವ ನಸರಂ ಕಿಂ 
ತರ್ಹಿ ಸನ್ಮೆಗ್ಗೃಶಂ ಡಾತಾರಂ ದ್ಯಶಿವ ಶ್ರಿಯಾಚಸಚಕೆ 
ಭೋಗೈಶ್ಸ ಮಿಥ್ಯಾದೃಶಂ ॥ ೬೬ ॥ 


( ಆಶಾಧರನಿರಚಿತ ಅನಗಾರ ಧರ್ಮಾಮೃತಸೃಷ್ಠ ೩೬೯) 
ವು, ದಿ, ಗ್ರ. ೧೪ ಮ:ಂಬಯಿ ೧೯೧೯ ವಿ. ಸಂ. ೧೯೭೬, 
ಅರ್ಥ: ಗೃಹಸ್ಥರು ಯತಿಗಳಿಗೆ ನಿರ್ಜಂತುಕ 
ಪ್ರಾಸುಕ) ಶುದ್ಧವಾದ ಆಹಾರದಾನವನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಯತಿಗಳ ತಪಶ್ಚರ್ಯಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಆತ್ಮಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕೆ 
ಕಾಯಸ್ಥಿತಿಯ ಅನುಕೂಲತೆಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡು 
ವದಲ್ಲದೆ ಆ ದಾನದಿಂದ ಗೃಹಸ್ಥರು ಸ್ವರ್ಗಮೋಕ್ಸಾ 
ದಿಗಳಿಗೆ ಪಾತ್ರರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಮಿಥ್ಯಾದೃಷ್ಟಿಗಳು ಅಂಥ 
ದಾನದಿಂದುಂಟುದ ಪುಣ್ಯದಿಂದ ಭೋಗಿಗಳಾಗುತ್ತಾರೆ. 
ವಸುನಂದಿ ಆಚಾರ್ಯರೂ ಸಹ ಮಿಥ್ಯಾದೃಷ್ಟಿ 
ಗಳು ಮುನಿಗಳಿಗೆ ಆಹಾರದಾನವನ್ನು ಮಾಡಬಹು 
ದೆಂದು ಈ ಕೆಳಗೆ ಬರೆದ ಗಾಥೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ:.- 
ದಿಠ್ಮೀ ಭದ್ಬೋ ದಾಣಂ ಜೋದೇಣ 
ಉತ್ತಮೇ ಪತ್ತೇ 8 
ಜ್ಞ ಇಸೋ ಉತ್ತಮ ಭೋಯ 
ಭೂನೀಸು ॥ ೨೪೫ ॥ 
ಮಿಥ್ಯಾದೃವ್ಪಿರ್ಭದ್ರೋ ದಾನಂ ಯೋ ದಹಾತ್ಯುತ್ತಮೇ 
ಪಾತ್ರೇ ॥ 


ಗ್ರಾ 


ಮಿ ಚ್ಛಾ 


ತಸ್ಸಫಳೇಣುವವ 


ತಸ್ಯಫಲೇನಾನುವ್ರಜತಿ ಸಉತ್ತಮ ಭೋಗ 
ಭೂನಿಷು ॥ ೨೪೫ ॥ 
ಪದ್ಮನಂದ್ಯಾಚಾರ್ಯರು ಪಂಚ ವಿಂಶತಿಯಲ್ಲಿ 
ದಾನಾಷ್ಟಕ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ೩೩ನೇ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಇದೇ 
ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಪುಸ್ಟೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ;-- 
ಮಿಥ್ಯಾದೃಶೋಷಿ ರುಚಿರೇವ ಮುನೀಂದ್ರದಾನೆ 
ದದ್ಯಾತ್ಸಶೋರಸಿ ಹಿ ಜನ್ನ ಸುಭೋಗಭೂಮೇ ॥ 
ಕಲ್ಬಾಂಭ್ರಪಾದದತಿ ಯತ್ರ ಸದೇಪ್ಲಿತಾನಿ 
ಸರ್ವಾಣಿ ತತ್ರ ವಿದಧಾತಿ ನಕಿಂ ಸುದ್ಧಪ್ಟೇಃ | ೩೩ ॥ 
ಹರಿವಂಶ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ೧೫ನೇ ಸರ್ಗದಲ್ಲಿ ಜಿನ 
ಸೇನಾಚಾರ್ಯರು *ಸುಮುಖವನಮಾಲಾ” ಇವರ 
ಕಥೆಯನ್ನು ಹೇಳಿ ವನಮಾಲೆಯು ವಿವಾಹಿತ ಸ್ತ್ರೀ 
ಇದ್ದು ಅವಳ ಪೂರ್ವಪತಿಯಿಂದ ಅವಳನ್ನು ಸುಮು 
ಖನು ಅಪಹರಿಸಿ ತನ್ನ ಪಟ್ಟದ ಮಹಾದೇವಿಯನ್ನು 


ಮಾಡಿಕೊಂಡನು ಮತ್ತು ಅವಳ ಕೂಡ ಪತಿಯಾಗಿ 


ಕಾಲಕ್ರಮಣ ಮಾಡುತ್ತಿರಲು ದಿಗಂಬರ ಮುನಿಗಳು 
ಅವನ ರಾಜಾಂಗಣದಲ್ಲಿ ಚರ್ಯೆಯಗೋಸ್ಕರ ಬಂದಾ 
ಗ್ಗೆ ಅವರಿಗೆ ತಾನೂ ವನಮಾಲೆಯೂ ಕೂಡಿಕೊಂಡು 
ಸುದಾನವನ್ನಿತ್ತು ಪುಣ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡರು, 
(ಶ್ಲೋಕ ೧೩) 


ಷ್‌ 


ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ್ಗೆ ಶೂದ್ರನಿಗೂ ಜೈನದೀಕ್ಸೆ 
ಯನ್ನು (ಶ್ರಾವಕ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು) ಕೊಡುವ ಕ್ರಮವನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆಶಾದರ ಪಂಡಿತನು ತನ್ನ “ಸಾಗಾರ 
ಧರ್ಮಾಮೃತ'ದಲ್ಲಿ ಇದೇ ಸಂಗತಿಯ ಸಮರ್ಥನೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. 


(ಸಾಗಾರ ಧರ್ಮಾಮೃತ ಶ್ಲೋಕ ೨೨) 


ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯತಿರ್ಯಂಚಗಳೂ ಸಹ ದಾನಾ 
ನುಮೋದನವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. 


ಈ ಯಾವತ್ತು ಸಂಗತಿಗಳಿಂದ ಹೊರಡುವ ಮಧಿ 
ತಾರ್ಥವೇನೆಂದರೆ ಸಮ್ಯಗ್ಬೃಷ್ಟಿಯಾಗಲಿ, ಮಿಥ್ಯಾ 
ದೃಷ್ಟಿಯಾಗಲಿ, ಶೂದ್ರನೇ ಆಗಲಿ ಅಥವಾ ದ್ವಿಜನಾ 
ಗಲಿ ನವಧಾಭಕ್ತಿಯಿಂದ ವಿಧಿಪೂರ್ವಕ ಮುನಿಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರಾಸುಕ ಮತ್ತು ದೋಷರಹಿತ ಆಹಾರವನ್ನಿತ್ತರೆ ಅವರು 
ಅದನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬಹುದು. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಸುಮು 


ಖನು ಪರವಿವಾಹಿತಸ್ತ್ರೀಯನ್ನು ತನ್ನ ಪಟ್ಟದ ಮಹಾ" 


ಡ್‌ 
ದೇವಿಯನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಅವನೂ ಅವಳೂ ಪುನ 


ರ್ವಿವಾಹಿತರೆಂದು ಸಹಜವಾಗಿ ತಜ್ಞರು ಕಂಡು ಹಿಡಿ 
ಯಬಹುದು. 
ಬಂದ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪದ್ಧತಿಗೂ ಈಗಿನ ರೂಢಿಗೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಆಗಮಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ 
ರೂಢಿಯು “ಹೇಯ”ವೆಂದೇ ಹೇಳಬಹುದು, 


ರನಿಸೇಣಾಚಾರ್ಯರು ಪ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿಯೂ 
(ಪರ್ವ ೧೦೫, ಶ್ಲೋಕ ೨4೯-೪೦) ಸಿಂಹನಂದ್ಯಾಚಾ 
ರ್ಯರು ತಮ್ಮ ವರಾಂಗಚರಿತದಲ್ಲಿಯೂ ಮುನಿಗಳಿಗೆ 
ಆಹಾರದಾನ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಮಿಧ್ಯಾದೃಸ್ಟಿಗಳಿಗೆ ಅಧಿ 
ಕಾರ ಉಂಟೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಿಂದ ಜೈನ 
ಧರ್ಮದ ಔದಾರ್ಯವು ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತದೆ. 


ವಟ್ಟಕೇರಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಮೂಲಾಚಾರ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ದಾತೃವಿನ ದೋಷಗಳನ್ನೂ, ಅಂತರಾಯ 
ಗಳನ್ನೂ ಅಭೋಜ್ಯಗೃಹಾದಿಗಳನ್ನೂ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಅದರಲ್ಲಿ ನಿಥ್ಯಾದೃಸ್ಟಿಯ ಅಥವಾ ಶೂದ್ರಾದಿಗಳ ಅಂತ 


ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಮೊದಲಿನಿಂದ ನಡೆದು. 


ಡಿಂ೫ 


ರ್ಭಾವವಿಲ್ಲ. ಮಾತ್ರ ಚಾಂಡಾಲಾದಿ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯ ಜನರು 
ದಾನವನ್ನು ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಅಯೋಗ್ಯರೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ರಿ. 
ವಾಚಕರು ಆ ಗ್ರಂಥದೊಳಗಿನ "ಪಿಂಡ ಶುದ್ಧಿ:ಯೆಂಬ 
ಆರನೆಯ . ಅಧಿಕಾರದಿಂದ ಮೇಲಿನ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ಮುನಿಗಳಿಗೆ ಆಹಾರದ ಯೋಗ್ಯ 
ಕಾಲವು ಯಾವುದು ಎಂಬುವ ಬಗ್ಗೆ ವಟ್ಟಕೇರಾಚಾ 
ರ್ಯರು ಮೂಲಾಚಾರದಲ್ಲಿ (ಪ್ರಥಮ ಖಂಡ ಪುಟ 
೪೫) ೩೫ನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ: “ಸೂ 
ರ್ಯೋದಯ ಮತ್ತು ಸೂರ್ಯಾಸ್ತಮನ ಇವುಗಳಿಂದ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಅನಂತರ ಮತ್ತು ಮೊದಲು ಮೂರು ಮೂರು 
ಗಳಿಗೆಗಳನ್ನು ವರ್ಜಿಸಲು ಉಳಿದ ಕಾಲವು ಅಶ 
ನಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯ ಮತ್ತು “ಸೂರ್ಯೋದಯದ ಅನಂತರ 
ಮೂರು ಗಳಿಗೆ ಕಾಲ ಕಳೆದ ಮೇಲೆ ಮೊದಲನೆಯ 
ಮೂಹೂರ್ತ ಆಹಾರಸ್ವೀಕಾರಕ್ಕೆ ಜಘನ್ಯ ಕಾಲವು, 
ಎರಡನೆಯ ಮುಹೂರ್ತ ಮಧ್ಯಮ ಕಾಲವು, ಮೂರ 
ನೆಯ ಮುಹೂರ್ತ ಉತ್ತಮ ಕಾಲವು.” ಅಭಯ, 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಔಷಧ ಇವುಗಳ ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ನಿಶೇಷ 
ಹೇಳುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅರಸರ್ಕೂ 
ಧನಾಢ್ಯರೂ ಜಿನಮಂದಿರಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿ ಛತ್ರವೃಂದವು 
ವಿದ್ಯಾರ್ಜನೆಯನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ವಸ್ತಿತಾಗೃಹ 
ಗಳ ದಾನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮುನಿ 
ಗಳು ಆ ಬಾಲಕರಿಗೆ ಲೌಕಿಕ ಮತ್ತು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 
ವಿಷಯಗಳ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಅವರನ್ನು ಒಳ್ಳೇ 
ನಾಗರಿಕರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಮತ್ತು ಆ ಛಾತ್ರ 
ದಿಂದಲೂ ಬೇರಿ ಲೇಖಕರಿಂದಲೂ ಅರಸರೂ ಧನಾ 
ಢ್ಯರೂ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆಯಿಸಿ ಮುನಿಗಳಿಗೆ ಅರ್ಪಣ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. 


ದಾನದ ಫಲವು ಬಹಳ ದೊಡ್ಡದಾಗಿದೆ. ಕರ್ನಾ 
ಟಕದ ಅದ್ವಿತೀಯ ಕವಿಯಾದ ಪಂಪನು ತನ್ನ ಆದಿ 
ಪುರಾಣ ೧೦ನೆಯ ಆಶ್ವಾಸದಲ್ಲಿ ಶ್ಲೋಕ ೯ರಿಂದ 
೧೧ರ ವರಿಗೆ ದಾನದ ಮತ್ತು ಅದರಿಂದುಂಟಾಗುವ 
ಫಲದ ವಿಷಯವಾಗಿ ಸಾರಾಂಶರೂಪದಿಂದ ಮನೋ 
ಹರವಾಗಿ ವರ್ಣನೆಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಈ 
ಕೆಳಗೆ ಉದ್ಧ ರಿಸಿದ್ದೇವೆ:-- 


ವ॥ “ಕುಡುವುದು ಮಹಾರಾಭಯ ಭೈಸಜ್ಯ 


೧೦೬ 


ಶಾಸ್ತ್ರದಾನದಿಂ ಚತುರ್ವಿಧಮಕ್ಕುಂ, ಪಾತ್ರಮುತ್ತಮ 
ಮಧ್ಯಮಜಘನ್ಯಭೇದದಿಂ ತ್ರಿ ವಿಧಮಕ್ಕು ೦, ಅಲ್ಲದರ್ಶ 
ನವಿಶುದ್ಧನುಂ, ಶೀಲಸಂಪನ್ನನುಮಪ್ಪ ಸಂಯತನು 
ತ್ತಮ ಪಾತ್ರಂ; ಶ್ರೀಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನವಿಶುದ್ಧ ನುಮಣ 
ವ್ರತಧಾರಿಯುಮಪ್ಪಶ್ರಾವಕಂ ಮಧ್ಯಮಪಾತ್ರಂ; ದರ್ಶ 
ನವಿಶುದ್ಧನಾಗಿಯುಂ ಶೀಲವ್ರತಭಾವನಾರಹಿತ ನಸಂ 
ಯತಂ ಜಘನ್ಯಪಾತ್ರಂ; ಮಿಥ್ಯಾದೃಷ್ಟಿಯಪ್ಪಂ ತನ್ನ 
ನೆಂತುಂ ಸಮರಿ ನೆಗಳ್ಲೊಡಮಾತನ ಪಾತ್ರಮೆ. 


[ಈ 


ಫೆಳೆಮುಂ ಸುಪಾತ್ರದಾನದ 
ಫಳಮೆ ದಲುತ್ಕೃಷ್ಟ ಭೋಗಭೂಮಿಯೊಳಮನಾ । 
ಕುಳಕಲ್ಪಾಮರಲೋಕಂ 


ಗಳೊಳಂ ಪುಟ್ಟಿಸುಗುಮಸ್ಪ ಕಾರಣದಿಂದಂ ॥ ೧೦॥ 


ವ॥ ಉಳಿದ ಮಧ್ಯಮ ಜಫಘನ್ಯ ಪಾತ್ರದಾನಂ 
ಗಳ್‌ ಮಧ್ಯಮ ಜಘನ್ಯ ಭೋಗಭೂಮಿ ಭೋಗಾನು 
ಭವಮನೀಗುಂ, ಅಪಾತ್ರದಾನಂ . ಭೋಗಭೂಮಿಗ 


ಳೂಳಂ ಭೋಗಭೂರಮಿ. ಪ್ರವಿಭಾಗದ್ವೀಪಂಗಳೊಳ್‌ 
ತಿರ್ಯಗ್ಹಾತಿತ್ವಮುಮಂ ಅಂತರ್ದ್ವೀಪಂಗಳೊಳ್‌ ಕಂ 
ಮಾನುಷತ್ವಮುಮಂ ಮಾಡುಗುಂ; ಇದಾಹಾರ ದಾನ 


ಫಲಂ. 


ಅಭಯಂ" ನಿರೋಗರುಂ ಶ್ರುತ । 

ವಿಭವಸಮನ್ನಿತರು ಮಪ್ಪರೆಂಬುದು ಪಿರಿದ ॥ 

ಲು. ಭವಾಂಬುಧಿಯಮನೀಸುವ । 

ರಭಖೌಷಧ ಶಾಸ್ತ್ರದಾನ ಫಳನಿಳಸನದಿಂ'' ॥ ೧೧॥ 
ೇವಸುನಂದ್ಯಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಶ್ರಾವಕಾ 

ಚಾರದಲ್ಲಿ ಶ್ಲೋಕ ೨೨೦ರಿಂದ ೨೫೦ರ ವರೆಗೆ “ದಾನ, 

ದಾನಿ, ಪಾತ್ರ, ದಾನಭೇದ ಮತ್ತು ದಾನಫಲ” ಇವು 

ಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವಿಶದ ಮತ್ತು ರಮಣೀಯ 

ವಾದ ಪದ್ಯಗಳಿಂದ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಲೇಖ ವಿಸ್ತಾರ 

ವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಲು ಆ ಪದಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉದ್ದರಿಸಿಲ್ಲ. 

ವಾಚಕರು ಅವುಗಳನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. 


ಉಟ 


(ರಾತ್ರಿ ಭೋಜನ ತ್ಯಾಗ.) 
ಪ್ರೊ. ಕೆ, ಜಿ. ಕುಂದಣಗಾರ. 


ತೆ ಮಕ್ಕಳು ಕೈಗೆ ಸಿಕ್ಕ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೆಲ್ಲ 
ಬಾಯಿಗೆ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಆ ಪದಾರ್ಥಗಳು 
ತಿನ್ನಲು ಯೋಗ್ಯವೋ ಅಯೋಗ್ಯವೋ ಎಂಬ ತಾರ 
ತಮ್ಯಜ್ಞಾನ ಅವುಗಳಿಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಿಂದ ಹಿರಿಯ 
ರಾದವರು ಅವುಗಳನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಮಕ್ಕಳ ಮೇಲೆ ಕಣ್ಣಿಟ್ಟ ಕಾರಣ ಯಾವ 
ಪದಾರ್ಥವೂ ಅವುಗಳ ಕೈಗೆ ಸಿಗದಿದ್ದರೆ ಮುಷ್ಟಿ 
ಯನ್ನೋ ಬೆರಳನ್ನೋ ಬಾಯಿಯಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತವೆ ಅವು. ಅವುಗಳ ಈ ಕ್ರಿಯೆಯು ಅರ್ಥನಿಸ್ಟೇ 
ಅವುಗಳ ಶರೀರದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಆಹಾರ ಬಹಳೇ ಆವ 
ಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಅವು ಹಾಗೆ ಮಾಡು 
ತ್ತವೆ. ಬರಬರುತ್ತ ಅವುಗಳ ಈ ವೃತ್ತಿ ಕುಗ್ಗಿ ಹಸಿವೆ 
ಯಾದಾಗ ಮಾತ್ರ ಆಹಾರಬೇಕೆಂದಿನಿಸಹತ್ತುತ್ತದೆ. 


ಆದರೆ ರುಚಿಕಟ್ಟಾದ ತಿನ್ನುವ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಕಂಡಾಗೆ 


ಅವರ ಬಾಯಿಯಲ್ಲಿ ನೀರೂರಿ ಆ ವಸ್ತು ತಮಗೆ ತಿನ್ನಲು 
ಬೇಕೆಂದು ಹಟ ಹಿಡಿಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸ್ಥಿತಿ ದೊಡ್ಡವರ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆ ಕೊಡ 
ಬಹುದು: ನಾಗಸ್ವರವನ್ನು ಬಾರಿಸುವವರ ಮುಂದೆ 
ಚಿಕ್ಕ ಮಕ್ಕಳು ಹೋಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆ ಮಾಡು 
ವುದು ಅವರಿಗೆ ಸ್ವಾಭಾನಿಕ. ಆಗ ಅವರು ಕೈಯಲ್ಲಿ 
ಹುಣಸಿಯನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಆಥವಾ ಬೆಲ್ಲವನ್ನಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡು ತಿನ್ನುತ್ತಿದ್ದರೆ ನಾಗಸ್ವರವನ್ನು ಬಾರಿಸುವವರ 
ಬಾಯಲ್ಲಿ ನೀರೂರಿ ಅದು ನಾಗಸ್ವರದ ಜೀವಾಳೆದಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿ ಸ್ವರವನ್ನು ಕಟ್ಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಅದೊಂದು 
ವಿನೋದದ ದೃಶ್ಯ. ಬಾರಿಸುವವರು ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಪೆಚ್ಚರಾಗಿ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಹೆದರಿಸುತ್ತಾರೆ. . ಪಾಪ 
ಹೀಗಾಗುವುದೆಂದು ಆ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು? 
ಆದುದರಿಂದ ರುಚಿಕಟ್ಟಾದ ಪದಾರ್ಥದ ಮೇಲೆ ಪ್ರತಿ 
ಯೊಬ್ಬನಿಗೆ ಆಸೆಯುಂಟಾಗುವುದು ಸ್ವಾಭಾನಿಕವಾಗಿದೆ. 
ಈ ಆಸೆಯೇ ಊಟದ ಸೊಗಸುಗಾರಿಕೆಗೆ ಮತ್ತು 
ಜಿಹ್ವಾಲೌಲ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ: ನಮ್ಮ ಕವಿಗಳು 


ಇದನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ಊಟದ ಸೊಗಸನ್ನು ಮನೋಹರ 
ವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಉದಾ: 
ದೊನ್ನೆಗಳ ಹರಹಿ ಬಾಳೆಲೆ ಹಾಳೆಯಂ ಹಾಕಿ 
ಬಿನ್ನಣದಿ ಮಾಡಿದಾಚವುಕದೆಡೆಗಳ ಮುಂದೆ 
ಜನ್ನಿವಾರಮಂ ಮೇಲೆತ್ತಿ ತಲೆಸುತ್ತುಮಂ ತೆಗೆದು 
ಸಡಿಲಿಸಿ ಧೋತ್ರಮಂ ॥ 
ಚಿನ್ನಾಗಿಯಾಪೋಪಣಮನೆತ್ತಿ ಕುಳ್ಳಿರ್ದು 
ಭಿನ್ನರುಚಿ ಮಾಡಿ ಹರ:ಷದಿ ಗಡ್ಡನಿರಾಸೆಗಳು. 
ಮಂ ನೀವಿಕೊಳುತ ತದ್ಧೋಜನಮನಿಂತು 
ಮಾಡುತ್ತಿರ್ದರಾ ಪಾರ್ವರು ॥ ೨೩ ॥ 
ಸಣ್ಣಕ್ಕಿಯೋಗರಂ ಹೆಸರ ತೊಯೆ ಹೊಚ್ಚಹೊಸ 
ಬೆಣ್ಣೆಕಾಸಿದ ತುಪ್ಪ ಹಪ್ಪಳಂ ನಸುನಿಂಬೆ- 


ವಣ್ಣಿನಿಕ್ಕಿದ ಹಲವು ಸರಿಯ ಹೋರಕಂ ಶಾಕಬಾಳು 
ಕಾವಳೆಯ ಸಳಿದ್ಕ ॥ 


ಬಣ್ಣಿಸಿ ಸುಪಾಕಮಾಡಿದ ಪಿಟ್ಟು ಪಾಯಸಂ 
ತಣ್ಣನೆಯ ಕಳಲು ಹಸಿಯೆಲ್ಲಮಂ ಬಡ್ಡಿಸ. 
ಲ್ಪಣ್ಣೆ ನಣ್ಣೆಯೊಳು ಕುಳ್ಳಿರ್ದು ಪಂಠಿಯ ಕೊಳ್ಳು 
ತಿರ್ದುದಾ ಭೂಸಂರಾಳಿ ॥ ೨೪॥ 
ವಡೆಯೊಟ್ಟಿಲುಂಡಲಿಗೆಗಳ ರಾಶಿ ಹೂರಿಗೆಗ-- 
ಳಿಡ:ಗದ್ದೆ ಸಣ್ಣಸೇವಗೆಯ ಮೆದೆಯೆರೆಯಪ್ಪ 
ದಡಕಲಿಡ್ಡಲಿಗೆಗಳ ಬೋನ ದೋಸೆಯ ಲಗ್ಗೆ 
k ಬೆಲ್ಲಗಾರಿಗೆಯ ಬಣಬೆ ॥ 
ತಡೆತಡೆಯೆ: ಪಾಯಸವ ಕಟ್ಟಿಯನೊಡೆವ ತುಸ್ಪ 
ವೆಡೆಮಾಡಿದೆಡೆಯ ಮುಂದೊಸ್ಪದಿಂ ಕುಳ್ಳಿರ್ದು 
ಸಡಗರಂಗೊಂಡು ಗಂಟಲ್ಮುಟ್ಟುವಲ್ಲಿ ಸರಿಯಂತ 
ವುಣುತಿರ್ದರಾಗ ॥ ೨೫ ॥ 
ಓಗರವ ತಾ ತೊಯೆಯನಿಕ್ಕು ಹಸನಾಯ್ತು ಮೇ 
ಲೋಗರವ ಬಡಿಸು ದೊನ್ನೆಗಳು ಹಿಡಿವಂತೆ ವುಂ- 
ಬಾಗಿ ಹೆರೆದುಪ್ಪವೆರೆಯಾ ಪಳಿದ್ಯಮನಟ್ಟು 
ಕಲಸುವೋಗರವ ತೋರು ॥ 
ಬೇಗದಿಂಡೆಡೆಮಾಡಿದಿಡ್ಡಲಿಗೆ ದೋಸೆಗಳ 
ಮೇಗೆ ಸಕ್ಕರೆ-ಬಟ್ಟವಾಲ ಹೊಯ್ಯೆನುತುವರಾ.... 


ರೋಗಣೆಯನಾ ಹೊಟ್ಟೆಯೊಡೆವ ಮರ್ಯಾದೆಯೊಳ 
ಗುಂಡು ತೇಂಕುತಿರ್ದರು ॥ ೨೬॥ 


ಪಾಯಸದ ಪರಿಮಳಂ ನೋಡಿ, ಪಂಡಿತರೆ, ಸನಿ- 
ಯಾಯಿತೇ? ಆಯ್ದುಪಾಧ್ಯಾಯರೇ. ಕರಜಿಗೆಯ 


ಕಾಯಿ-ದೋಸೆಗಳ ಹಸನಂ ಪುರೋಹಿತರೆ, ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಸವಿಸನಿದು ನೋಡಿ | 


೧೦೪ 


ಈಯೆಣ್ಣೆಹೊರಗೆಯ ಮೃಡುತರಕೆ ಸರಿಯುಂಟೆ? 
ಜೊೋಯಿಸರೆ, ಕೇಳಿ. ಸಕ್ಕರೆಬುರುಡೆಗಳ್ಳಮ್ಮ 


ಬಾಯ ಬರನಂ ಬಿಡಿಸುತಿವೆ, ದೀಕ್ಸಿತಕೆಯೆಂದು 
ಕೊಂಡಾಡಿ ಉಣುತಿರ್ದರು ॥ 


ಸಜ್ಜಿಗೆಯ ಪಾಯಸವ ಸುರಿದು, ಕಣಿಕದಿ ಸಮೆದ 
ಕಜ್ಜಾಯವ:ಂ ಮೆದ್ದು, ಕಚರಿಬದನೆಯ ಕಾಯ 
ಬಜ್ಜಿಗಳ ಲೇಹ್ಯನುಂ ಮಾಡಿ, ಮೂಲಂಗಿಮಾಗುಳಿ 
ಯೆಳೆಯ ಕಾರಗೆಣಸು ॥ 
ಕಜ್ಜರಿಯ ಸಣ್ಣನಂ ಸವಿದು, ಪನಸಿಮ್ಮಾವು 
ಕಜ್ಜುರದ ಸಣ್ಣಳ ರಸಾಯನಮನೀಂಟಿ, ತೆಳು- 
ಮಜ್ಜಿಗೆಯ ಕೊಂಡು, ನೀರ್ಗುಡಿದು ಹೊಟ್ಟೆಯ 
ತಡಹುದೆಳ್ಲು ಕಯ್ದೊಳೆದರಾಗ ॥ ೨೮ | 
(ಮಂಗರೆಸನ ಸಮ್ಯ್ಮಕ್ತ್ವಕೌಮುದಿ ಸಂಧಿ ೭.) 
ಇಂತಹ ಸವಿಗಾರಿಕೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ «ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ಭೋಜನ 
ಪ್ರಿಯಃ, «ಹಾರುವ ಮಾಡಿದ ಪಿಂಡಕ್ಕೆ: ಮುಂತಾದ 
ಲೋಕೋಕ್ತಿಗಳು ರೂಢವಾಗಿವೆ. ಊಟದ ಸವಿಗಾರರ 
ವೃತ್ತಿಯೆಂದರಿ "ಜೀವನಕ್ಕೆ ಊಟವಲ್ಲ; ಊಟಕ್ಕೇ 
ಜೀವನ.» ಚಾರ್ವಾಕರು ಪರಲೋಕವನ್ನು ನಂಬದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಇಹಲೋಕದ ಸೊಗಸುಗಾರಿಕೆ-ಸವಿಗಾರಿಕೆ 
ಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯನಿತ್ತು «ಯಣಂ ಕೃತ್ವಾ ಫೃತಂ 
ಫಿಬೇತ್‌? ಎಂಬಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳವರಾಗಿದ್ದರು. 
ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದ ಜನರು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕ್ರಿಯೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕಪಾರಮಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. 
ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯರು ಲೌಕಿಕಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯನಿತ್ತು ಸ್ವಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ನಿಶಾಲಗೊಳಿಸಿ ಅದನ್ನು ರಾಸ್ಟ್ರೀಯತೆಯಲ್ಲಿ 
ನಿಲ್ಲಿಸುತ್ತಾರೆ. : ಅವರ ಈ ವೃತ್ತಿಯು ಪರರಾಷ್ಟ್ರಗಳ 
ಮೇಲೆ ಅವರು ಮಾಡುವ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ಸಹಿಸದೆ ರಸ್ಕಿನ್‌, ಟಾಲಸ್ಟಾಯಿಯಂತ 
ಹರು ಅವರನ್ನು ಧಿಕ್ಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದ ಜನರು 
ಕಾಣುವ ಲೌಕಿಕಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ವೃತ್ತಿ ಊಟದ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ನಿತ್ಯವೂ ಅವರು ಮಾಡುವ 
ಊಟ ಲೌಕಿಕವಾಗಿದ್ದರೂ ಅನ್ನದಾನವು ಪಾರಮಾರ್ಥಿ 
ಕವೆಂದು ಅವರ ಭಾವನೆ. ಮದುವೆ ಮುಂತಾದ ಶುಭ 
ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ಮಾಡುವ ಭೋಜನ ಸಮಾ 
ರಂಭ ಲೌಕಿಕವು. ಅತಿಥಿಗಳಿಗೆ ಮಾಡುವ ಆದ 
ರಾತಿಥ್ಯ-- ಊಟಉಪಚಾರಗಳು ಲೌಕಿಕ, ದೇವರು 
ತಮ್ಮಂತೆಯೇ ' ದೇಹಧಾರಿಯೆಂಬ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಆತ 


ನಿಗೆ ಸೋಡಕೋಪಚಾರ ಪೂಜೆಮಾಡಿ, ನೈವೇದ್ಯವನ್ನೆ 
ರ್ಪಿಸಿ, «ತ್ವಮೇವ ಮಾತಾ ಪಿತಾ ತ್ವಮೇವ? ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿ ಸ್ತುತಿಸಿ "ಪಾಹಿಮಾಂ ಕೃಪಯಾ, ದೇವ? 
ಎಂದು ಬೇಡಿಕೊಳ್ಳುವುದೂ ಲೌಕಿಕವೇ. 

ಲೌಕಿಕವಾದ ಆಹಾರಸೇವನೆಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ 
ಕಾಲ ಮತ್ತು ಮರ್ಯಾದೆ ಇರುವುದು ಆವಶ್ಯಕ. ಪ್ರಾಣಿ 
ಮಾತ್ರಗಳಿಗೆ ಆಹಾರವು ಆವಶ್ಯಕವೆಂಬುದೇನೋ ನಿಜ. 
ಮನುಷ್ಯೇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಆಹಾರಕಾಲವನ್ನು ಅನು 
ಸರಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಮನುಷ್ಯನೂ ಹಾಗೆ ಮಾಡು 
ವುದು ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲ. ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಮಧ್ಯಾಹ್ನ 
ಸಂಜೆ ಇವೆರಡು ಸಮಯಗಳಲ್ಲಿ ಆಹಾರ ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರಲ್ಲಿ 
ಮುಂಜಾನೆ “ಬ್ರೆಕ್‌ ಫಾಸ್ಟ”, ಮಧ್ಯಾಹ್ನ “ಲಂಚ್‌,” 
ಇಳಿಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ “ಟೀ”, ಸಂಜೆ “ಡಿನರ್‌” ಮತ್ತು 
«ಸಪರ್‌” ಎಂದು ನಾಲ್ಕೈದು ಸಲ ಊಟಿ ಮಾಡುವ 
ಪದ್ಧತಿಯಿದೆ. ಇದು ಕೂಳಬಕ್ಕತನವೆಂದು ಕೆಲವರು 
ಹೇಳಬಹುದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಇವರ ಮೂಲವೇ ಬೇರೆ, 
(ಒಪ್ಪೊತ್ತು ಉಣ್ಣುವವನು. ಯೋಗಿ, ಎರಡು ಹೊತ್ತು 
ಉಣ್ಣುವವನು ಭೋಗಿ, ಮೂರು ಹೊತ್ತು ಉಣ್ಣುವವ 
ನನ್ನು ಹೊತ್ತುಕೊಂಡು ಹೋಗಿ” ಎಂದೆನ್ನುವ ತತ್ವದ 
ಮಾತು ಅವರದು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಗೃಹಸ್ಥನು ಎರಡು 
ಸಲ ಊಟಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಅವರು 
ಅನುಸರಿಸುವರು. ಅದು ಅವರ ಆರೋಗ್ಯಕ್ಕೆ ಹಿತ 
ಕರ... ಆದರೆ ಊಟದ ಕಾಲದ ಬಗೆಗೆ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯ 
ಗಳಿವೆ. ಹಿಂದುಗಳು ಮಧ್ಯಾಹ್ನ ಮತ್ತು ರಾತ್ರಿ ಎಂದಿ 
ಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ರಾತ್ರಿಯ ಊಟದ ಕಾಲ ಆರೋ 
ಗ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಲ್ಲ. ಜೈನರು ಮಾತ್ರ ಈ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ಅರೋಗ್ಯದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಪಾಲಿಸುತ್ತಿರುವುದು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅವರ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೇರಿಗೆ ಊಟದ 
ಕಾಲಗಳು ಹೀಗೆ: 


ಉದಯಾತ್ಮಮಣೀ ಕಾಲೇ ಣಾಲೀತಿಯವಜ್ಜಿಯವ್ಹಿ 
ಮಜ ವಿಟ 
0೫ ೦೦ 
ಏಕನ್ನಿ ದುಕಿ ಲಿಏ ವಾ ಮುಹುತ್ತಕಾಲೇ 
ಯ ಭುತ್ತಂ ತು |೩೫॥ ಪು. ೪೫, 
ಶ್ರೀ ಮದ್ವಟ್ಟಕೇರಾಚಾರ್ಯ ನಿರಚಿತ- ಮೂಲಾಚಾರ, 
ಪ್ರಥಮಖಂಡ (ಮುಂಬಯಿ ಪಿ. ಸಂ. ೧೯೭೭,) 
(ಉದಯಾಸ್ತಮಾನಯೋಕಃ ಕಾಲಯೊೋ( ನಾಡೀತ್ರಿಕ 


ವರ್ಜಿತೇ `ಮಥಢ್ಯೇ ! 


ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ದ್ವಯೋಃ ತ್ರಿಷು ನಾ ಮುಹೂರ್ತಕಾಲೇ 
ಏಕೆಭುಕ್ತಂ ತು॥ 
(ಸೂಯೋ ದಯಾನಂತರ ಮತ್ತು ಸೂರ್ಯಾಸ್ತ 
ಮಾನಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಮೂರು ನಾಡಿಗಳನ್ನು (ಗಳಿಗೆಗ 
ಳನ್ನು) ಬಿಟ್ಟು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಎರಡು ನಾಲ್ಕು ಅಥವಾ 
ಆರು ಗಳಿಗೆಗಳ ತರುವಾಯ (ಮುಂಜುನಿನಲ್ಲಿ) 
ಅಥವಾ ಮೊದಲು (ಸಂಜೆಯ ಮುಂದೆ) ಮುನಿಯಾದ 
ವನು ಒಂದು ಸಲ ಆಹಾರ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು.) 
ಗೃಹಸ್ಥನು ಇವೆರಡೂ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಊಟಮಾಡಬಹುದು. 
ಸೂರ್ಯಾಸ್ತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಮೂರು ನಾಡಿ(ಗಳಿಗೆ) 
ಬಿಟ್ಟು ಎರಡು, ನಾಲ್ಕು ಅಥವಾ ಆರು ಗಳಿಗೆ ಮೊದಲು 
ಊಟಮಾಡುವುದನ್ನು ಅವರು ಹೋಸ ಅಥವಾ 
ಅಹೋಸ್‌ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ, ಹೋಸ ಮಾಡುವುದು 
ಆರೋಗ್ಯದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹಿತಕರವಾಗಿದೆ. ರಾತ್ರಿ ಊಟ 
ಮಾಡುವವರು ಊಟವಾದ ಕೂಡಲೆ ಮಲಗಿಬಿಡುತ್ತಾರೆ. 
ಅದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಗಾಢನಿದ್ರೆ ಹತ್ತುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರು 
ಕನಸು ಕಾಣುತ್ತಾರೆ... ಅದು ಅಪಚನಕ್ಕೂ ಕಾರಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೋಸ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಮಲಗುವ 


ಮೊದಲು ಪಚನ-ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಅವಕಾಶ ದೊರಿ ' 


ಯುತ್ತದೆ. ಅದರ ಫಲವಾಗಿ ಅವರ ನಿದ್ರೆ ಗಾಢವಾಗಿ 
ರುತ್ತದೆ. ಅಪಚನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇ ಅಲ್ಲಿ ಉಳಿಯುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಈ ನಿಯಮವನ್ನು ಪಾಲಿಸುವುದು ಹಿತಕರ 
ವೆಂದು ಬೇರೆ ಹೇಳುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. 
ಒಂದೊಂದು ಸಲ ಹೋಸ ಮಾಡಿದವರು ರಾತ್ರಿ 
ಹಸಿವೆಯಾಯಿತೆಂದು ಹಾಲಿನೊಳಗೆ ಬೇಯಿಸಿದ ಪದಾ 
ರ್ಥಗಳನ್ನು ಸೇವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲವೆ ಹಾಲು ಕುಡಿ 
ಯುತ್ತಾರೆ. ಅದು ಹೋಸದ ಅತಿಕ್ರಮ. 
ಜೈನರು ರಾತ್ರಿ ಭೋಜನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆರೋ 
ಗ್ಯಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ವಸುನಂದ್ಕಾ 
ಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಶ್ರಾವಕಾಚಾರದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿ 
ದ್ದಾರೆ: 
ಚನ್ಮುಠ್ಕಿ ಕೀದ-ಉಂದುರು ಭುಯಂಗ-ಕೆಸಾ-ಇಅಸಣ 
ಮಜ್ಜ್ಞನ್ನ । 
ಪಡಿಯಂಣ ಕಿಂಪಿ ಪಸ್ಸಣ ಭುಂಜಇ ಸವ್ವಂಪಿ 
ಜಿಸಿಸಮುಖ ॥ ೩೧೫ ॥ 
(ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಚರ್ಮ, ಎಲುಬು, ಹುಳು, ಇಲಿ, 
ಹಾವು ಮುಂತಾದವುಗಳ ಕೂದಲು ಮೊದಲಾದುವು 


೧೦೯ 


ತಿನ್ನುವ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದಕೆ ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಕಾರಣ ಭೋಜನಸಪಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದ ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳನ್ನು ತಿಂದು ಬಿಡುತ್ತಾನೆ.) 
ದಿವ್ಯಜ್ಜೋಈ ಕುಣಇ ತಹ ನಿ ಚಉರಿಂದಿಯಾ 
ಅಸರಿಮಾಣೌ | 
ಣಿವಡಂತಿ ದಿಠ್ಕಿರಾಏಣ ಮೋಹಿಯಾ ಅಸಣಮಹಜ್ಞಮ್ಮಿ 
1 ೩೧೬॥ 
(ದೀವಿಗೆಯನ್ನು ಹಚ್ಚಿ ಬೆಳಕನ್ಮುಂಟುಮಾಡಿ 
ದರೂ ಆ ದೀವಿಗೆಯ ಕಾಂತಿಗಾಗಿ ಅಗಣಿತ ಚತು 
ರಿಂದ್ರಿಯ ಜೀವಗಳು ಅದರ ಹತ್ತಿರ ಬರುತ್ತವೆ. ಮತ್ತು 
ಊಟ ಮಾಡುವ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಬೀಳುತ್ತವೆ.) 
ಇಯ ಏರಿಸಮಾಹಾರಂ ಭುಂಜಂತೋ ಆದಣಾಸಮಿಹೆ 
ಳೋಏ ಟ 
ಪಾಉಣಇ ಪರಭನನ್ಮಿ ಚಉಗಣಸಂಸಾರದುಕ್ಟಾಇಂ 
| ೩೧೭ ॥ 
(ಈ ಪ್ರಕಾರ ದುಷ್ಟ ಆಹಾರವನ್ನು ಸೇವಿಸುವ 
ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಅನೇಕ ರೋಗಗಳು ತಟ್ಟುವುದರಿಂದ 
ಅವನು ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಘಾತ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಾನೆ; ಮತ್ತು ಜೀವದಯೆಯಿಲ್ಲದ ಪಾಪದಿಂದ ಪರ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಚತುರ್ಗತಿಯೆಂಬ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿಯ 
ಅನಂತದುಃಖಗಳನ್ನು ಭೋಗಿಸುತ್ತಾನೆ.) 
ಇದು ಜೈನರ ಊಟದ ವಿಷಯಕವಾದ ಲೌಕಿಕ 
ವಿಚಾರ. ಇನ್ನು ಅವರ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ವಿಚಾರಗ 
ಳನ್ನು ನಿಚಾರಿಸುವಾ: 
ಏವಂ ವಹುಪುಯಾರಂ ದೋಸಂ ಣಿಸಿಭೋಯಣನ್ಮಿ 
ಈ ಣೌಊಣ ।ಟ 
ತಿನಿಹೇಣ ರಾಇಭುತ್ತೀ ಸರಿಹರಿಯುವ್ವಾ ಹವೇ 
ತಮ್ಮಾ | ೩೧೮ ॥ 


(ರಾತ್ರಿ ಭೋಜನ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪಾಪ 
ಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಮನವಚನಕಾಯಗಳಿಂದ 
ರಾತ್ರಿಭೋಜನವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಬೇಕು.) 
ವಸುನಂದ್ಯಾಚಾರ್ಯರು ಮತ್ತೂ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ: 


ಏಯಾದಸೇಸು ನಢಗಂ ವಿ ಜದೋ ಣಿಸಿಭೋಯಣಂ 
ಕುಣಂತಸ್ಸ 1 
ಠಾಣಂ ಣ ಠಾ ತಮ್ಮಾ ಣಿಸಿಭುತ್ತಂ ಪರಿಹರೇ 
ಣಿಯಮಾ ॥ ೩೧೪ ॥ 


(ಹನ್ನೊಂದು ನೆಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದೊಂದು ನೆಲೆಯ 
ಶ್ರಾವಕನು ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಊಟ ಮಾಡಿದರೆ ಅವನ 
ಮೊದಲನೆಯ ನೆಲೆ ಸಹ ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ 
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೧೧೦ 


ಕಾರಣ ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಎಂದೂ ಊಟಮಾಡಬಾರದು.) 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ರಾತ್ರಿ ಊಟ ಮಾಡುವಲ್ಲಿ ಹಿಂಸೆ 
ಯಾಗುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಬೇಕೆಂಬುದೇ 
ಜೈನತತ್ತ್ವವು. ಅದನ್ನು ಮಾಘಣಂದ್ಯಾಚಾರ್ಯರು 
ತಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಸಾರಸಮುಚ್ಚಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿ 
ಸಿದ್ದಾರೆ; 
ಹೋಸಂ ಮಾಡದವಂಗ- 
ಪ್ರಾಸುಕಮಂ ಕೊಳ್ತಗೆ ಪರಸಮಯಿದಳಾ । 
ವನಾಸದೆೊಳಿಸ್ಸಂಗರ್ಹ- 
ತ್ಯಾಸನದೊಳ್ಳೇಳ್ದ ಮುಟ್ಟುಪದಂ ನಡೆದಸುದೇ 
(ಈ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಛಂದೋಭಂಗವಾಗಿದೆ. ಅದನ್ನು 
ತಿದ್ದದೆ ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆಯೇ ಉದಾಹರಿಸಲಾಗಿದೆ.) 
ಅಹಿಂಸಾನೃತರಕ್ಪಾರ್ಥಂ ಮೂಲವ್ರತವಿಶುದ್ದಯೇ 


ನಿಶಾಯಾಂ ವರ್ಜಯೇದ್ಯುಕ್ತಿ ಮಿಹಾಮುತ್ರ ಚ 
ದುಃಖಹಾ ॥ ೧೫॥ 


ಆರನೆಯ ಅಣುವ್ರತಮೆನಿಸಿದ ಹೋಸಮನುಳ್ಳವ 
ನಲ್ಲದೆ ವ್ರತೀಕನಲ್ಲೆಂಬುದರ್ಥವು. 
ಶ್ಲೋಕಂಗಳು-- 
ಪಸಿಸಿಲೀಕಾಡಯೋ ಜೀವಾ ಭಕ್ತಂ ತದ್ದೀಪಿಕಾನಿಶಿ । 
ಗಿಲ್ಬಂತೇ ಭೋಕ್ಕುಭಿ$ಃ ಪುಂಭಿಸ್ತೇ ಪುನಃ ಕಬಲೈಃ 
ಸಮಃ ॥ ೧೫ 
ಸ್ಫುಟಿತಾಂಬ್ರಕರಾದೀನಾಂ ನಿಕಾಪ್ಟ ತೃಣವಾಹಕ$ 1 


॥ ೧೩೦ ॥ 


i 
ಇಲ್ಲಿಗೆ ಪ್ರಸ್ತುತ 


ಕುಚೇಲಾ ದುಷ್ಕುಲಾಃ ಸಂತಿ ತೇ ರಾತ್ರ್ಯಾ 
ಹಾರಸೇವನಾಲ್‌ ॥ ೧೬॥ 
ನಿಜಕುಲೈಕಮಂಡನಂ ತ್ರಿಜಗದಧೀಶಸಂಸದಂ ಟ 
ಭಜತಿ ಯಃ ಸ್ವಭಾವತಸ್ಮೃಜತಿ ನಕ್ತಭೋಜನಂ ॥೧೭॥ 
ಚರಣಾನುಯೋಗ ಸೂತ್ರ--೨೧ ಶಾಸ್ತ್ರಸಾರಸಮುಚ್ಚ 
ಯ ಬೆಳಗಾನಿ ೧೯೧೬. 
ಇವು ರಾಜಸಮ್ಮಿತ ಮತ್ತು ಮಿತ್ರಸಮ್ಮಿತ ವಚನ 
ಗಳು. ಇಲ್ಲಿ ರಾತ್ರಿಭೋಜನ ದೋಷದಿಂದುಂಬಾಗುವ 
ಭವದುಃಖಗಳು ಹೇಳಲಾಗಿವೆ; ಮತ್ತು ಅವುಗಳಿಂದ 
ಮನಕ್ಕೆ ಅಂಜಿಕೆ ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಈ ಮುಂದೆ ಕಾಂತಾಸಮ್ಮಿತ ವಚನಗಳನ್ನು ಪರಿ 
ಶೀಲಿಸಬಹುದು. 
ಪರಮಂ ದುಃಖಿತಂ ಸೋಸಿ ಧನದತ್ತೋಥ್ವಖೇರಿತಃ । 
ಅನ್ಯದಾಸ್ತಂಗತೇ ಭಾಸೌ ಶ್ರವಣಾಶ್ರಮಮಾಗಮತ್‌ ॥೩೦॥ 
ತತ್ರಸಾಧೂನಭಾವಿಸ್ತ ತೃಪಿತೋಪ್ಯುದಕಂ ಮಮ | 
ಪ್ರಾಯಚ್ಛತ ಸುಖಿನ್ನಸ್ಯ ಯೂಯಂ ಸುಕೃತ 
ಪ್ರಿಯಾ ಗಂಗ 


ತತ್ರೈಕಃ ಶ್ರನುಣೋವೋಚನ್ಮಧುರಂ ಪರಿಸಾಂತ್ಯಯೆನ್‌ । 
ರಾತ್ರಾವಸ್ಯಮೃತಂ ಯುಕ್ತ೦ ನ ಪಾತುಂ ಕಿಂ 

ಪುನರ್ಜಲಂ 1 ೩೨॥ 
ಚಕ್ಪ್ಸುರ್ವ್ಯಾಐಾರನಿರ್ಮುಕ್ತೇ ಕಾಲೇ ಪಾಪೈಕದಾರುಣೇ 1 
ಅದೃಪ್ಪ ಸೂಕ್ಷ್ಮಜಂಶತ್ಕಾಥ್ಯೇ ಮಾಶೀರ್ವತ್ತ 

ವಿಭಾವಕಾ ೩೩ ॥ 
ಆತುರೇಣಾಪಿ ಭೋಕ್ತವ್ಯಂ ವಿಕಾಲೇ ಭದ್ರನತ್ವಯಾ 1 
ಮಾ ಪ್ರಾಪ್ತೋ ವ್ಯಸನೋದಾರಸಲಿಲೇ ಭವಸಾಗರೇ ॥೩೪॥ 
ಉಪಶಾಂತಸ್ತತಃ ಪುಣ್ಯಕಥಾಭಿ$ ಸೋಲ್ಪಶಕ್ತಿಕ8 ! 
ಅಣುವ್ರತಧರೋ ಜಾಲೋ ದಯಾಲಿಂಗಿತ 


ಮಾನಸಃ ಗಜ 
ಕಾಲಧರ್ಮಂ ಚ ಸಂಪ್ರಾಪ್ಯ ಸೌಧರ್ಮೇ ಸತ್ಸುರೋ 
ಭವತ" ಗಗ 


ರನಿಷೇಣಾಚಾರ್ಯರ ಪದ್ಮಪುರಾಣ ಪರ್ವ ೧೦೬. 
ಶ್ರಮಣೋಪದೇಶದಿಂದ ರಾತ್ರಿ ನೀರು ಕುಡಿಯದೆ 
ಅಣುವ್ರತಧಾರಣಮಾಡಿದ ಧನದತ್ತಶ್ರೇಸ್ಠಿ ಸೌಧರ್ಮ 
ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಸುರನಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದನು. ಆದುದರಿಂದ ರಾತ್ರಿ 
ಭೋಜ ನತ್ಯಾಗದಿಂದ ಉತ್ತಮಗತಿಯಾಗುತ್ತದೆಂದು 
ಮನೋರಂಜಕವಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಆಶಾಧರಾಚಾರ್ಯರ ಸಾಗಾರ ಧರ್ಮಾಮೃತ 
ದಲ್ಲಿ ಸಹ ಇದರಂತೆಯೇ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ ನೋಡಿ. 
ಅಥ ನಿಶಾಭೋಜನಾಗಾಲಿತ ಜಲೋಪಯೋಗ 
ಯೋರ್ಮದ್ಯಾದ್ಯುಪಯೋಗ ವದ್ಧೋಷಮಯತ್ವಾತ್ಸರಿ 
ಹಾರಮಾಹಃ 
ರಾಗಜೀವವಧಾಪಾಯ ಭೂ ಯೆಸ್ತಾೂ 


ಎತ್ತೆದ್ವದುತ್ತೃಜೇತ್‌ । 


ರಾತ್ರಿಭುಕ್ತಂ ತಥಾಯುಂಜ್ಯಾನ್ನ 
ಪಾನೀಯೆಮಗಾಲಿತವು" ॥ ೧೪॥ 

ದ್ವಿತೀಯೋಧ್ಯಾಯಃ ಸಾಗಾರ ಧರ್ಮಾಮೃತಂ 
ಕೊಲ್ಲಾಪುರ ೧೯೧೫ 
(ಕಸ್ಮಾತ್‌ ರಾಗೇತ್ಯಾದಿ । ರಾಗಶ್ಚ ಜೀವವಧಶ್ಚ ಅಪಾ 
ಯಶ್ಚ ಜಲೋದರಾದಯಸ್ತೇ ಭೂಯಾಂಸೋ ದಿನಭೋಜ 
ನಾದತಿಶಯೇನ ಬಹವೋ ಯುಗ್ರ ತದ್ರಾಗಜೀವವಧಾಷಾಯ 


ಭೂಯಸ್ಕ್ತಸ್ಯ ಭಾವಸ್ತತ್ತ್ವಂ ತಸ್ಮಾ3 «) 

(ರಾತ್ರಿಭೋಜನ ಮತ್ತು ಅಗಾಲಿತ ಜಲಪಾನ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ ರಾಗ (ಭಾವಹಿಂಸೆ), ಜೀವವಧ 
(ದ್ರವ್ಯಹಿಂಸೆ) ಮತ್ತು ಅಪಾಯ ಅಂದರೆ ಜಲೋದರ 
ಮುಂತಾದ ರೋಗಗಳು ಸಂಭವಿಸುತ್ತವೆ.) 

(ರಾಗ ಅಂದರೆ ಪ್ರೀತಿ. ಹಗಲು ಊಟ ಮಾಡು 
ವುದಕ್ಕಿಂತ ರಾತ್ರಿಯ ಊಟದ ಮೇಲೆ ಪ್ರೀತಿ ಹೆಚ್ಚು 
ಪ್ರೀತಿ ಭಾವಹಿಂಸೆಗೆ ಕಾರಣ.) 


ಸಾಂಪ್ರತಮನಸ್ತ ನಿಂತಭೊಜಿನಃ ಸತ್ಸಲಂ ಕಿಂಚಿದ್ದೃಪ್ಟಾಂ 
ತೇನ ನ 7, ರ್ರಕಟಯತಿ: - 
ಚಿತ್ರ ಕೂಟೀತ್ರ ಮಾತಂಗೀ ರಾ! ಮಿತ ವ್ರತಾತ” । ` 
ಸ್ವಭತ್ರಾ ಮಾರೀಚಾ ಜಾತಾ ನಾಗತಶ್ರಿ 8 
ಸಾಗರಾಂಗಜಾ ॥ ೧೫ ॥ 

(ಮಾಲವ ದೇಶದ ಉತ್ತರಕ್ಕೆ ಚಿತ್ರಕೂಟ ಪರ್ವ 
ತದ ಮೇಲೆ ವಾಸಿಸುತಿದ್ದ ಮಾತಂಗೀ (ಪಂಚಮ 
ಸ್ತ್ರಿ)ಯನ್ನು ಅವಳ ಗಂಡನು ಕೊಂದನು. ಅವಳು 
ಸೂರ್ಯಾಸ್ತಪೂರ್ವ ಒಂದು ಪ್ರಹರದ ಮೊದಲು 
ಊಟಮಾಡುತ್ತ ರಾತ್ರಿ ಭೋಜನತ್ಯಾಃ ಗದ ವ್ರತಪಾಲಿಸಿದ 
ಪುಣ್ಯ ದಿಂದ 1 ಸೆಟ್ಟಿಯ ರಳು ನಾಗಶ್ರೀ 
ಎತ್ತ ಹುಟ್ಟಿದಳು. ಸ ಸಿರಿವಂತರ ಮನೆಯಲ್ಲಿ 
ಅವಳ ಜನ್ಮವಾಯಿತು. ಪಂಚಮಶ್ರೀಯೆಲ್ಲಿ! ಸಿರಿವಂ 
ತರ ಮಗಳೆಲ್ಲಿ!) 

ಅಜ್ಞಜನರ ಗಮನವನ್ನು ಸೆಳೆಯಲು ರಾತ್ರಿ 
ಭೋಜನತ್ಯಾಗದ. ಫಲವನ್ನು ಕಾಂತಾಸಮ್ಮಿತ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳು ಈ ರೀತಿ ಉದಾಹರಿಸುತ್ತವೆ. ಇತ್ಯರ್ಥವೇನೆಂದರೆ 
ಹಿತವಾದ ಮಿತವಾದ ಆಹಾರವನ್ನು ಪ್‌ ಪ್ತ 
ಗಲೇ ಸೇವಿಸುವುದು ಹಿತಕರ. ಜೈ ನರು ಇಷ್ಟ 
ಇನ್ನೂ ಮುಂದೆ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ಉಪವಾಸ. 
ಆಚರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹಿಂದುಗಳಿಗೆ ಏಕಾದಶಿಯ ಉಪ 
ವಾಸವಿದೆ. ಅದನ್ನು ಆಚರಿಸುವವರಿಗಿಂತ' ಮುರಿಯು 
ವವಕೇ ಹೆಚ್ಚು. ಈಗಂತೂ ಆಹಾರಧಾನ್ಯದ ಕೊರ 
ತೆಯಿದೆ. ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಂದುಗಳಂತೆ ಎರಡು ಏಕಾ 
ದಶಿಯ ಉಪವಾಸಗಳನ್ನು ಅಥವಾ 
ಮಾ ಚತುರ್ದಶಿಯ ನಾಲ್ಕು ಉಪವಾಸಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ 
ಆಚರಿಸುವುದಾದರೆ RS ಕೊರತೆಯ ಪ್ರಮಾಣ 
ಕಡಿಮೆಯಾಗುವಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ; ರಿ ಆ 
ಉಪವಾಸಗಳು ಹ ಆರೋಗ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗು 


ಅಷ್ಟಮಿ ಚ ಚತುರ್ದಶಿ 
ಅದನ್ನು ಅವರು ತಪ್ಪದೆ 


ಕ್ಕ ನಿಲ್ಲದೆ 


ತ್ತವೆ... ಇದೂ 


| | ಅಲ್ಲದೆ ಅಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವಾಗಿ ನಮ್ಮ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸರಕಾರದ ಚಿಂತೆಯನ್ನು ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗಾ 
ದರೂ ದೂರಮಾಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿ 


ಯಾಗಿ ತಮಗೆ ದಿನಾಲು ಹೊಟ್ಟಿ ತುಂಬ ತ 
ಆಹಾರ ದೊರೆಯಬೇಕೆಂದು ಪ ಆಹಾರ ಧಾನ್ಯ 
ಸ ಕಳ್ಳಸೇಟೆಯಿಂದ ಕೊಂಡುತಂದು ಶೇಖರಿಸಿ 

ಟ್ಟುಕೂಳ್ಳುವುದು ಮನುಷ್ಯನ ಸ್ವಾರ್ಥೀ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ 
ಅನುಗುಣವೇ ಆಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ನಡೆದರೆ ಕಳ್ಳಪೇಟಯಲ್ಲಿ 
ವ್ಯವಹರಿಸಿದುದು ಮೊದಲನೆಯ ತಪ್ಪು; ಕಳ್ಳಪೇಟಿಯಲ್ಲಿ 
ವ್ಯವಹರಿಸುವ ವರ್ತಕರಿಗೆ ಸಹಾಯಮಾಡಿದುದು ಎರ 
ಡನೆಯ ತಪ್ಪು; ಆ ಪದಾರ್ಥಗಳು (ಸ್ವಾರ್ಥಮೂಲ 
ವಾಗಿ) ಎರಡನೆಯವರಿಗೆ ಸಿಗದಂತೆ ಮಾಡಿದುದು ಮೂ 
ರನೆಯ ತಪ್ಪು; ವರ್ತಕರು ಕಳ್ಳಪೇಟಿಗಾಗಿ ಕಳ್ಳತನದಿಂದ 
ಆಹಾರಧಾನ್ಯಗಳನ್ನು ಶೇಖರಿಸುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಸರ 
ಕಾರದ ಆಹಾರ ವಿಷಯಕವಾದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಮತ್ತೂ 
ಜಟಿಲವಾಗುತ್ತವೆ. ಆ ಕಾರಣ ಅದು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅತಿ 
ದೊಡ್ಡ ತಪ್ಪು. ಇದಲ್ಲದೆ ಈ ಆಹಾರಧಾನ್ಯ ಶೇಖರಿ 
ಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನು ತಾನು ಅಪ್ರಮಾಣಿಕ 
ನಾಗುವುದಲ್ಲದೆ ಜನರನ್ನೂ ಅಪ್ರಮಾಣಿಕರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ 
ಕೊನೆಗೆ ಆ ಕುಂದನ್ನು ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೆ ತಂದು ಒಡ್ಡುತ್ತಾನೆ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ತಪ್ಪು ತೀರ ಸಣ್ಣದೆಂದು ತೋರಿ 
ಬಂದರೂ ಅದರ ಪರಿಣಾಮ ಬಹು ದೂರಗಾಮಿಯಾ 
ಗಿದೆ. ತನ್ನ ಹೊಟ್ಟೆಯ ದೆಶೆಯಿಂದ ಇಡಿಯ ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೆ 
ದೋಷ ತರುವುದು ಎಲ್ಲಿಯ ನ್ಯಾಯ? ಈ ನ 
ದಲೇ ಚೈನರಂತೆ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಉಪವಾಸಗಳಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೂ ಹಿಂದುಗಳಂತೆ ಎರಡಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಒಂದು ಉಪ 
ವಾಸವನ್ನಾದರೂ ಆಚರಿಸಬೇಕೆಂದು ಮಹಾತ್ಮಾಜಿಯ 
ವರು ಬೋಧಿಸಿದರು; ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ ಸರಕಾರಕ್ಕೆ 


ಎಲ್ಲರೂ ಹೇಗೆ ಸಹಾಯಮಾಡಬಹುದೆಂಬುದನ್ನು ತೋ 
ರಿಸಿಕೊಟ್ಟರು. 


ಅದರಂತೆ ನಾವು ಆಚರಿಸಲಾರಿವೇ। 


ಮಾನವತೆಯ ಪ್ರಗತಿ 


ಸಿದ್ದಯ್ಯ ಪುರಾಣಿಕ, ಬಿ. ಐ. 


ಲಾ ) ಲನವಜೀವನದ ಮಹತಿಯ ಹೃದಯವೇ 


ಪ್ರಗತಿ; ಬೃ ಹತ್ತರವಾದ ಹಾಗೂ ಶ್ರಿ ಬ್‌ 


ಇರವನ್ನು ನಮಗೊದಗಿಸುವ ಆಉತ್ಕಾ ಂತಿತತ್ವ ವೇ 
ಅದು” ಎಂದು ಯೋಗೀಶ್ವರ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಅಪ್ಪಣೆ 
ಕೊಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


‘“The human mind is So constituted 
that it must believe in progress. Pro- 
gress of some kind there must be” 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಅನೇಕ ವಿಜ್ಞಾ ನಿಗಳು ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನಿಗಳು 
ನಂಬುತ್ತಾರೆ. 

ಗತಶತಮಾನದ ಕೊನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲೂ ಈ ಶತ 
ಮಾನದ ಆರಂಭಕಾಲದಲ್ಲೂ ಉತ್ಕಾ _ಂತಿತತ್ತ್ವವು, 
ವಿಕಾಸವಾದವು «ಧರೆಯನೆಲ್ಲವನೊಂದೆ ಕಡೆಯಿಂದ 
ಲಾಳುತ್ತಿದ್ದಿತು. ಅನೇಕ ವಿಧವಾದ ವಿಕಾಸವಾದಗಳು 
ಉದ್ಭವಿಸಿದುವು. (Inorganic, Cosmic, As- 
tral, Geologic, Atomic ಇತ್ಯಾದಿ.) ಸಾಮಾ 
ಜಿಕ ವಿಕಾಸವಾದವು ಮೊಗದೋರಿದ್ದಿತು. ಈ ಹೂಸ 
ಸಿದ್ಧಾ ಂತವನ್ನೂ ಭಾಸೆ, ನಿಚಾರ, ವಿಶ್ವಾಸ, ಕುಟುಂಬ, 
ಘ್‌ ರಾಜ್ಯ, ಸಾಮಾಜಿಕ ರಾಜಕೀಯ ಆರ್ಥಿಕ 
ಸಂಸೆ ಗಳೆ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳಿಗೂ yi ಪ್ರಬಲ 
ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳೂ ನಡೆದಿದ್ದುವು. ಹರ್ಬರ್ಟ ಸು ್ರನ್ನರನು 
ತನ್ನ “Survival of the fittest’ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
pi ವಿಕಾಸವಾದಕ್ಕೂ ಪ್ರಗತಿಗೂ ತಳುಕು ಹಾಕಿ 


ಎರಡೂ ಒಂದೇ ತ ಜಟ್‌ ಡಾರ್ವಿನ್ನನ 
‘Natural Selection’ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರಕಾರ ಸ 


ರ್ಗವು ಮೇಲು ಮೇಲು ತರಗತಿಯ ಜೀವಸೃಷ್ಟಿ 
ಯನ್ನು ಸೃಜಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ನಿಮಗ್ಗವಾಗಿದೆಯೆಂದು 
ನಂಬಲಾಯಿತು. ಕಾಲ ಕಳೆದಂತೆಲ್ಲ ಮಾನವಜನಾಂ 
ಗವು ಉನ್ನತೋನ್ನತ ಸ್ಥಿತಿಯ ಕಡೆಗೆ ಸಹಜವಾ 
ಗಿಯೇ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ವಿಕಾಸಹೊಂದುತ್ತ ನಡೆ 
ದಿದೆ; ಮೊದಲಿದ್ದುದಕ್ಕಿಂತ ಈಗಿದ್ದುದು ಮೇಲು 
ಮಟ್ಟದ್ದಾಗಿದೆ; ಈಗಿದ್ದುದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಬರುವುದು 


ಉಚ್ಚತರವಾದುದೇ ಆಗುವುದು-ಎಂದು ಉತ್ಸಾಹಿತವಾ 
ಗಿದ್ದಿತು ಮನುಜ ಲೋಕವೆಲ್ಲ. 

ಈ ಆಶಾವಾದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಿಲ್ಲದಿರಲಿಲ್ಲ. ಫ್ರಾನ್ಸಿ ನ 
ಮಹಾಕ್ರಾಂತಿ, ಅಮೇರಿಕೆಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಸಂಗ್ರಾನ ಮೃ 
ಯಾಂತಿ ದು ಅದ್ಭುತ ಉತ್ಪ್ಸಾದನಶಕ್ತಿ, ಔದ್ಯೋ 
ಗಿಕಕ್ರಾ ೦ತಿಯ ಸ ವಿಜ್ಞಾ ನವು ಸಾಧಿಸಿದ ಕಲ್ಪ 

ನಾತೀತಪ್ರ ಗತಿ, ರಷ್ಯಾದ ರಾಜ್ಯ ಕ್ರಾ ೦ತಿ, ಅಂತರರಾಷ್ಟ್ರೀ 
ಯ ವ್ಯಾಪಾರಾಭಿವೃ ದಿ ಹಹ ಒಂದರ ಹಿಂದೊಂ 

ದಾಗಿ ತ್ವರಿತಗತಿಯಿಂದ ತಲೆದೋರಿ ಮಾನವತೆಯ ಅನಿ 
ಚ್ಛನ್ನಪ್ರಗತಿ ಹಾಗೂ ಅನಂತವಿಕಾಸಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸ 
ಹೆಚ್ಚಿಸಿದ್ದುವು. ಪ್ರವಾಸ, ನಿವಾಸ, ವಿಲಾಸ 
ಬಾ ಚೀವನಸೌಕರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮಾನವನು 
ಪಡೆದ ಅಪೂರ್ವಯಶಸ್ಸು ಹಾಗೂ ನೆಲನೀರುಗಾಳಿ 
ಗಳ ಮೇಲೆ ಅವನು ದೊರಕಿಸಿದ ದಂಗುಗೊಳಿಸುವ 
ವಿಜಯಗಳು ಅವನ ಆತ್ಮನಿಶ್ವಾಸವನ್ನು ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿ 
ಸಿದುವು. ಜಗತ್ತು ಪೂರ್ವದ ಸುವರ್ಣಯುಗದಿಂದ 
ಲೋಹಯುಗದ ಕಡೆಗೆ, ಕಲುಷಿತ ಕಲಿಯುಗದ ಕಡೆಗೆ 
ಧಾವಿಸುತ್ತಲಿದೆಯೆಂದು ಇನ್ನೂ ವಾದಿಸುತ್ತಲಿದ್ದ ಪರಂ: 
ಪರಾಪ್ರಿಯರೂ ವತನ ಇನ್ನೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಇದ್ದ 
ರೂ ನಲ ಆಕ್ರೋಶವು ಅರ್ಥ ಶೂನ್ಯ ಅರಣ್ಯ ಕೋ 
ದನವಾಗಿ 1ಬ ಗ ವಿಜ- 
ಯೋತ್ಸಾಹದಲ್ಲಿ, ಮಾನವನ ವಿಜಿಗೀಷುಮತಿಗೆ ಮಹಾ 
ಪೂರ ಬಂದ ಈ ಪ್ರಗತಿಯುಗದಲ್ಲಿ ದೇವರು, ಧರ್ಮ, 
ದೈವವಾದಗಳೆಲ್ಲ ಕೊಚ್ಚಿಹೋದುವು. ; 

ಆದರೆ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ೧೯ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಈ. 
ಉಕ್ಕುವ ಉತ್ಸಾಹವು ಮೆಲ್ಲಮೆಲ್ಲನೆ ಮಾಯವಾಗ 
ತೊಡಗಿದೆ. ಶತಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸಿದುದೆಲ್ಲ ಎರಡು 
ಮಹಾಯುದ್ಧಗಳಲ್ಲಿ ಭಸ್ಮವಾಗಿ ಎತ್ತೆತ್ತ ನೋಡಿದೊಡೆ 
ಅತ್ತತ್ತ ಹಾಹಾಕಾರ ಹಬ್ಬಿದೆ. ಇನ್ನೂ ಯುದ್ಧ ಮುಗಿ 
ದಿಲ್ಲ; ಆಯುಧ ಒಗೆದಿಲ್ಲ; ಶವಗಳ ಹುಗಿದಿಲ್ಲ; ವೈರತ್ವದ 
ಬೇರುಗಳನ್ನು ಅಗಿದು ಸುಟ್ಟಿಲ್ಲ; ಶಾಶ್ವತಶಾಂತಿಯ 
ಬೀಜಗಳನ್ನು ನೆಟ್ಟಿಲ್ಲ, ಸರ್ವರಿಗೂ ಸ್ಥಾತಂತ್ರಃ 


ಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ; ದಾಸ್ಯದಾರಿದ್ರ್ಯಗಳ ಬೇತಾಳ ಬೆನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿಲ್ಲ; 
ಮಾನವಜೀವನವಿನ್ನೂ ದುರಂತನಾಟಕವಾಗಿಯೇ ಉಳಿ 


ದಿದೆ. 
ಹೀಗಾಗಿ ಪ್ರಗತಿವಾದದ ಅಡಿಗಲ್ಲು ಸಡಲಿದೆ. 


ವಿಕಾಸವಾದದ ಅಬ್ಬರ ತಗ್ಗಿದೆ, ನಾವು ವಿಕಾಸವೆಂದು 
ನಂಬಿದುದು ಕೇವಲ ಪರಿವರ್ತನ ಮಾತ್ರ. ಜಗತ್ತು 


ಪರಿವರ್ತನಶೀಲವಾದುದು; ಸಮಾಜವೂ ಪರಿವರ್ತನ 
ಶೀಲವಾದುದು ನಿಜ. ಆದರೆ ಅದರ ಪರಿವರ್ತನೆಗಳೆಲ್ಲ 
ಪ್ರಗತಿಪರವಾದವುಗಳೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಈ ಪರಿವರ್ತನೆಗಳು ಆಕಸ್ಮಿಕವೂ ಅನ 
ರ್ಥಕಾರಕವೂ ಆಗಿರುವುದುಂಟು. ಯುಗಯುಗಗಳ 
ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸಿದರೆ ಕಂಡುಬರುವುದಾ 
ದರೂ ಏನು? ಮನುಷ್ಯನು ಯಾತರಲ್ಲಿ ಪ್ರಗತಿ ಪಡೆ 
ದಿದ್ದಾನೆ? 

‘“In history every step in advance 
has also been a step backward’ 
ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಇತಿಹಾಸಕಾರನಾದ ಫ್ರೀಮನ್‌ ಸಾರಿ 
ದ್ದಾನೆ, ನಿಜ. ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲೇನಿದೆ? ಕಟ್ಟುವ ಕೆಡಿ 


ಸುವ ಗೊಂಬೆ-ಗುಡಿಯಾಟ, ಏಲ್‌ ಡ್ಯೂರಂಟರಿದನ್ನು . 


ಮನೋಜ್ಞವಾಗಿ ಬಣ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ: story, like 
Napoleon’s God, is on the side of 
big Bertha; it laughs at artists and 
philosophers, destroys their work in a 
moment of patriotism, and gives its 
honours, its statues and its pages to 
Mars. Ezypt builds and Persia des- 
troys it; Persia builds and Greece 
destroys it; Greece builds and .Rome 
destroys it; Islam builds and Spain 
destroys it; Spain builds and England 
destroys it; Europe builds and Europe 
destroys it.’ ಮೊದಮೊದಲು ಮಾನವನು 
ಮುಸ್ಟಿಯಿಂದ, ಕಟ್ಟಿಗೆ ಕಲ್ಲುಗಳ ಆಯುಧಗಳಿಂದ 
ಕೊಲ್ಲುತ್ತಾನೆ; ಆ ಮೇಲೆ ಬಿಲ್ಲು ಬಾಣ ಭಾಲೆಗಳಿಂದ 
ಕೊಲ್ಲುತ್ತಾನೆ; ನಂತರ ಗಜಹಯಪದಾತಿಗಳಿಂದ 
ಸಂಹಾರಯಾತ್ರೆಯನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸುತ್ತಾನೆ; ತದ 
ನಂತರ ತೋಪು ಕೋವಿ ಸಿಡಿಮದ್ದು ಅಣು ಬಾಂಬು 


ಗಳಿಂದ! ಕಾರ್ಯನೊಂದೇ. ಅದರ ಪರಿಮಾಣ ಪರಿ 


೧೧೩ 


ಕಾಮ ಹೆಚ್ಚಿವೆ ಅಸ್ಟೆ. ಹೀಗೆ ಮಾನವನ ವಿಧಾಯ 
ಕತೆಯು ಅವನ ವಿಧ್ವಂಸಕತೆಗಿಂತ ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ಹೆಚ್ಚುಗೆ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿಲ್ಲ. ಹಿಂದುಳಿದಿದೆಯೆಂದೇ ಹೇಳ 
ಬೇಕು. ಜಾರ್ಜ ಬರ್ನಾರ್ಡ ಷಾರು ಹೇಳುವಂತೆ 
ಶಾಂತಿಯ ಕಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಾನವನು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳು ವಂತಹ 
ಪ್ರಗತಿಯನ್ನೇನೂ ಸಾಧಿಸಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಯುದ್ದಕಲೆಗ 
ಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅವನು ನಿಸರ್ಗಕ್ಸೋಭೆಗಳಾದ ಭೂ 
ಕಂಪ, ಬರಗಾಲ, ರೋಗರುಜಿನಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಬಹು 
ಮುಂದೆ ಹೋಗಿದ್ದಾನೆ. 

ಜ್ಞಾನವಿಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲಿ ಇಂದಿನ ಮಾನಘನು 
ಹಿಂದಿನ ಮಾನವನಿಗಿಂತ ಪ್ರಚಂಡವಾದ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು 
ಪಡೆದಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅರಿಸ್ತಾ 
ಟಲನ ಮಾತನ್ನು ನಂಬುವುದಾದರೆ ಮನುಜಸೃಷ್ಟಿ 
ಯಾದಂದಿನಿಂದ ಎಲ್ಲ ವಿದ್ಯೆ ವಿಜ್ಞಾನ, ವಿಚಾರಗಳೂ 
ಎಷ್ಟೋ ಸಲ ಕಂಡು ಹಿಡಿಯಲ್ಪಟ್ಟು ಎಷ್ಟೋ ಸಲ 
ಮತ್ತೆ ಮರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಪೃಥ್ವಿಯಲ್ಲಿ ಹೊಸದೆಂಬು 
ದೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಯಾಂತ್ರಿಕ (Technological) ಪ್ರಗ 
ತಿಯನ್ನೂ ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಬದಿಗಿರಿಸಿ ಶುದ್ಧ ವಿಜ್ಞಾನದ 
ವಿಚಾರಧಾರೆಯನ್ನು ನಿಮರ್ಶಿಸಿ ನೋಡಿದರಿ ಅದ 
ರಲ್ಲೂ ನಿಶ್ಚಿತತೆಯೆಂಬುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಶಯವೇ 
ಸುಳಿದಾಡುತ್ತಿದೆ. ಯೂಕ್ಲಿಡನ ಭೂಮಿತಿ, ನ್ಯೂಟನನ 
ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರ, ಡಾರ್ವಿನ್ನನ ವಿಕಾಸವಾದಗಳೂ ಈಗ 
ಸಾಶಂಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಲ್ಪಡತೊಡಗಿವೆ. ಮೊದ 
ಲಿನ ‘"Determinism’ಕ್ಕೂ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಈಗ 
‘Heisenberg Principle of Indetermin- 
೩ಂy' ತನ್ನ ಸ್ವಾಮಿತ್ವವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸತೊಡಗಿದೆ. ಜಗ 
ತ್ತಿನ ಬಗ್ಗೆ ಸರ್‌ ಜೇಮ್ಸ ಜೀನ್ಸರಂಥ ವಿಖ್ಯಾತ ವಿಜ್ಞಾ 
ನಗಳ ತೀರ್ಪು ಇದು: 

‘‘Perhaps to-day is the first time 
in the history of science when the 
universe has really become mysterious 
es That the universe is now so 
mysterious is due, it appears, to the 
way we think about things. But it 
may wel! be that we shall never hit 
on a way of thinking about things 
that will abolish that mystery," 


ಗಿಗಿ೪ 


ಇನ್ನು ವಿಜ್ಞಾನದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಯೋಜನಗಳ 
ಮೌಲ್ಯಮಾಸನನ ವನ್ನಿಷ್ಟು ಮಾಡೋಣ. ವಿಜ್ಞಾನದ 
ವಿನಾಶಕಶಕ್ತಿಯು ಯುದ್ಧಸಾಮಗ್ರಿಗಳ ವಿಪುಲತೆ 
ಹಾಗೂ ಭಯಂಕರವಾದ ಸಂಹಾರಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಮಾನವತೆಯ ಪ್ರ ಗತಿಯೆಂದು ಯಾರೂ 
ಒಪ್ಪಲಾರರು. ಮಾನವತೆಯ ಸಚ್‌. ಇನ್ನುಳಿ 
ದುವು ಸಮಯಶ್ರ ಮಗಳ ಉಳಿತಾಯಕ್ಕೆ ಟ್ಛ 


(Time saving and labour-saving de- 
1668) ಸಾಮಗ್ರಿಗಳು. ಇವುಗಳಿಂದ ಹೆಚ್ಚುತ್ತಲಿ 


ರುವ ನಿರುದ್ಯೋಗಸಮಸ್ಯೆಯೊತ್ತಟ್ಟಿಗಿರಲಿ. Ser 
ನಿಜವಾದ ಪ್ರಯೋಜನಗಳಾದರೂ ಆವುವು? ವಿರಾಮ 
ಕಾಲವನ್ನು (Leisure) ಮಾನವತೆಯ ಪ್ರಗತಿಗಾಗಿ 
ಎಂತು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳೆಬೇಕೆಂಬ ಅರಿವು ತಲೆ 
ದೋರದನ್ನಕ್ಕ ನಿರಾಮಕಾಲವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸುವ ಸಮಯ 
ಉಳಿಸುವ ಯಾಂತ್ರಿ ಕಸಾಧನಗಳಿಂದೇನುಪಯೋಗ? 
ಯಾಂತ್ರಿ ಕಗ ಉಳಿಸುವ ಶರೀರಶ್ರ ಮದಿಂದ 
ಜೀವನವನ್ನು ಉದಾತ್ರಗೊಳಿಸುವುದೆಂತು ನಂಬುದನ್ನ 
ರಿತುಕೊಳ ಬಿದ್ದರೆ ಆ ಯಾಂತ್ರಿಕ ಸಾಧನಗಳಿಂದೇನುಪ 
ಯೋಗ? ನಾವು ನೋಡುತ್ತಿರುವ ತ್ವರಿತ ಸ್ಕಳಾಂ 
ತರ ಸಾಧನಗಳೇ ನಮ್ಮ ಪ್ರಗತಿಯ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು 
ಹೇಳಬೇಕೆ? ಆದರೆ ಬರ್ಟರಂಡ್‌ ರಸೆಲ್ಲರು ಹೇಳು 
ವಂತೆ ತ್ವರಿತ ಸ್ಥಳಾಂತರ (Locomotionyವೇ ಒಂದು 
ಸದ್ಗುಣವೇನಲ್ಲ. ನರಕದಿಂದ ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೇರಲು ಬೇಕಾ 
ಗುವ ಕಾಲಶ್ರಮಗಳಿಗಿಂತ ಬಹು ಕಡಮೆ ಕಾಲಶ್ರಮ 
ಗಳಿಂದ ನಾವು ಸ್ವರ್ಗದಿಂದ ನರಕಕ್ಕೆ ನೆಗೆಯಲು ಕಲಿ 
. ತರೆ ಅದು ಪ್ರಗತಿಯೆ? ಎಂದು ಅವರು ಕೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಇನ್ನುಳಿದುವು ನಮ್ಮ ಆಕಾಶವಾಣಿ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಚಾರ 
ಸಾಧನಗಳು. ಸತ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಅಸತ್ಯವನ್ನೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಹರ 
ಡುವ. ಈ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರಗತಿಯೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದೆ? 
ರೋಗರುಜಿನಗಳನ್ನು ನಿರ್ನಾಮಮಾಡಿ ಮಾನವನ 
ಆರೋಗ್ಯಭಾಗ್ಯವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸುವಲ್ಲೇನಾದರೂ ಮಾನ 
ವನು) ಪ್ರಗತಿ ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾನೆಯೆ? ಎಂದು ವಿಚಾರಿಸಿ 
ದರಿ ತೋರಿಕೆಗೆ ಪ್ರಗತಿ ಕಂಡುಬಂದರೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ನಿರೀಕ್ಷಣೆಗೆ ತದ್ವಿರುದ್ಧ ಪರಿಣಾಮವೇ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


‘‘It is possible that our method of 
combating disease by protecting 08 
from infective agencies may have the 


effect of weakening our resistence to 
disease. As Todd says, a pasteurized 
and senitized society is not 16068” 
sarily progrossive or dynamic.” 
ಪ್ರಗತಿಗೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಜನಾಂಗಪತನದ ಎಲ್ಲ 
ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನೂ ನಾವಿಂದು ಕಣ್ಣೆದುರಿಗೆ ಕಾಣುತ್ತಲಿ 
೧ ಸಿಂದ್‌ 
ದ್ದೇವೆ. ನಮ್ಮ ಶರೀರದ ಗಾತ್ರ, ಬಲ, ಆಯುಃಪ್ರ 


ಮಾಣ, ಭಾಸ (Elan ಸ ಉನ ನಮ್ಮ 


ನಿಷದ್ರು ಸಿಗಳು, ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ, ಉತ್ಪಲಾಚಾರ್ಯ, 
ಕೌಬಿಲ್ಯ ಮನು ಮೊದಲಾದವರಿಗಿಂತ ಮುಂದೆ ಹೋ 
ಗಿಲ್ಲ. ಕನ್ನ ಡನಾಡಿನ ಉದಾಹರಣೆ ಯನ್ನೇ ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡರೆ 22 ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರಂಥ Wa 
ಷರೂ, ಭಾಸ್ಕರ ಸಾಯಣರಂಥ ಶಾಸ್ತ್ರಕೋವಿದರೂ, 
ಅಲ್ಲಮ ನಿಜಗುಣರ ತ್ನಾಕರವರ್ಣಿಯಂಥ ಅನು. 
ಭಾವಿಗಳೂ, ಪಂಪ ರನ್ನ ಹರಿಹರ ರ ರಾಘವಾಂಕ ಕುಮಾ 

ರವ್ಯಾಸರಂಥ ಚಟ ಮತ್ತೆ ಹುಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಇಂದಿನ 
ಔದ್ಯೋಗಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ (Industrial civiliza- 
1012) ಯಲ್ಲಿ ಅದರ ಆಶೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಬೌದ್ಧಿಕ ನೈತಿಕ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮೇಲ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿರುವ ಮಾನವನ ಮಾದರಿ 
ಗಳನ್ನು (Human types) ರಕ್ಷಿಸಿ ಅವುಗಳನ್ನು 
ವಿಸ್ತರಿಸುವುದೇ ಪ್ರಗತಿಯ ಲಕ್ಷ್ಮಣವೆಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 
ದಕಿ ಇಂದಿನ ನವನಾಗರಿಕತೆ ಅದರ ವಿರುದ್ಧ ದಿಕ್ಕಿ 
ನಲ್ಲಿ ಸಾಗಿದೆಯೆಂದು ಯಾರಾದರೂ ಹೇಳಬಹುದು. 
ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದಂಥ ಮೇಲ್ವರ್ಗಗಳ ಸಂತತಿಯನ್ನು 
ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸಿ ಅಥವಾ ಸೀಮಿತಗೊಳಿಸಿ ಇಂದಿನ 
ಯಾಂತ್ರಿಕನಾಗರಿಕತೆಯು (Mechanical urban 
civilization) ಅನಾರೋಗ್ಯಕರ ಕಾರಖಾನೆಗಳಲ್ಲಿ 
ದುಡಿದು ಅದಕ್ಕೂ ಅನಾರೋಗ್ಯಕರವಾದ ಒಣಿಗಳಲ್ಲಿ 
ವಾಸಿಸಿ ದಾಸ್ಯದಾರಿದ್ರ್ಯಅಜ್ಞಾನಗಳ ಶರಪಂಜರದಲ್ಲಿ 
ಅರ್ಧ ಮೃತರಾಗಿ ಬದುಕುವ ಕೂಲಿಕಾರರ, ಬಡ 
ಶ್ರಮಿಕರ, ಕೃಷಿಕರ ಸಂತಾನವೃದ್ಧಿಗೈಯುತ್ತಲಿದೆ. 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಆರ್ಥಿಕ ಪ್ರಗತಿಯಾಗಿದ್ದರಿ ಅದು ಜನಾಂಗ 
ಪ್ರಗತಿಗೆ ನಿರೋಧಿಯಾಗಿಯೇ ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ. (8600* 
nomic success is quite the opposite of 


pe 


biological success) ಹೀಗಾಗಿ ಹರ್ಬರ್ಟ ಸ್ಪೆನ್ಸ 
ರನ ‘‘Survival of the fittest” ತತ್ವಕ್ಕೆ ವಾಸ್ತ 
ವಿಕ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಎಡೆಯಿಲ್ಲದಾಗಿದೆ. “It 6068 


not mean that those individuals who 
are absolutely the fittest—that is the 
best survive, but those whose quali- 
ties best fit their possessions to the 
immediate environment.’ ಅಮೇರಿಕೆಯು 


ನಡೆಸಿದ ಅಣುಬಾಂಬಿನ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಬೃಹದಾಕಾರ 
ವಾದ ಜಲಚರಪ್ರಾಣಿಗಳು ನಾಶವಾಗಿ "ಕ್ಬುದ್ರ ಜಂತು 
ಗಳು ಹೇಗೋ ಬದುಕಿದಂತೆ ಈ ಜೀವನಸಂಗ್ರಾ 
ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಉತ್ತಮೋತ್ತಮ ಜೀವಿಗಳೇ ಮಾಯ 
ವಾಗಿ ಕ್ಸುದ್ರರೂ ಸಕಲಸುಜನೋಪದ್ರವಜೀವಿಗಳೂ? 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಉಳಿಯುವ ಸಂಭವವೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿದೆ. 

ಹಾಗಾದರೆ ಮಾನವತೆಯ ಪ್ರಗತಿಯೆಂಬುದು 
ಬರಿಯ ಭ,ಮೆಯೆ? ಅಂತವಿಲ್ಲದ ಅಧಃಪಾತವೆ ಮಾನ 
'ವತೆಯ ಇತಿಹಾಸದ ಅಂತರಾರ್ಥವೆ? ಮಾನವತೆಯ 
ಪ್ರಗತಿದುರ್ಗತಿಗಳ 
rogression) 
ಉಂಟೆ? ಯಾವ ನಿಯಮಕ್ಕನುಸರಿಸಿ ಜನಾಂಗಗಳು 
ಉನ್ನತಅವನತ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನೈದುವುವು ಎಂಬಂಶವನ್ನು 
ಯಾರಾದರೂ ಕಂಡು ಹಿಡಿದಿರುವರೆ? ಕಂಡು ಹಿಡಿ 
ಯುವುದು ಸಾಧ್ಯವೆ? ಇಲ್ಲವೆ ಮಾನವನ ಜೀವನವೇ 
ಅಪಾರಕಾಲಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ಸುಮ್ಮನೆ ಎದ್ದು ಕ್ಷಣ 
ಕಾಲನಿದ್ದು -ಒಡೆದುಹೋಗುವ ಗುರುಳೆಯೆ? ಹಾಗಾ 
ದರೆ “ಓಂ ದೇವಾಯ ಜನ್ಮನೆ” ಎಂದು ತಪವನ್ನಾಚ 
ರಿಸುತ್ತಲಿರುವ ಯೋಗೀಶ್ವರ ಅರವಿಂದರಂಥ ತತ್ತ 
ದರ್ಶಿಗಳ ಹಾಗೂ 


‘““This is my loftiest greatness 
To have been born so low 
Greater than thou the ungrowing 
Am I that forever grow. 


(Proxression and ret- 


ವ 


From glory to rise unto glory 

Is mine, who have risen from gloom 
I doubt if Thou Knewest at my making 
How near to Thy throne I should climb 
O’er mountainous slopes of the ages 
And the conquered peaks of time.” 


ರೀತಿ ನೀತಿ ನಿಯತಿಗಳೇನಾದರೂ ' 


೧೧೫ 


ಎಂದು ಹಾಡುವ ವಾಟ್ಟಿನ್ನನಂಥ ಕವಿಕ್ರಾಂತದರ್ಶಿಗಳೆ 
ಗತಿಯೇನು? 


ಇಂದಿನ ಜಾಗತಿಕ ಅನರ್ಥಪರಂಪಕೆಗಳ ನೆಲೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ? ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯೇ. ಮಾನವನು ಕಟ್ಟಿದ ಮಹಾ 
ಮನೆಯೇ ಮನುಜಲೋಕ. ಅದನ್ನು ಕೆಡಿಸಿದವರೂ 
ನಾವೇ-- ಸಂಪತ್ತಿನ ಉತ್ಪಾದನವಿತರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಗ್ನ 
ರಾಗಿರುವ ಆರ್ಥಿಕ ಮಾನವರು ಸಂಪತ್ತೇ ಇಹಜೀವ 
ನದ ಇತಿಶ್ರೀಯಲ್ಲವೆಂಬಂಶವನ್ನು ಮರೆತಿದ್ದಾರೆ ಎನ್‌. 
ಸ್ಟಾಯನನಂಥ ವಿಖ್ಯಾತವಿಜ್ಞಾನಿಯೂ ಸಹ ಈ ಮಾ 
ತನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 

""1 am absolutely convinced that 
no wealth in the world can help hum- 
anity forward, even in the hands of 
the most devoted workers in the cause. 
The example of great and pure chay- 
acters is the only thing that can pro- 
duce fine ideas and noble deeds. Money 
only appeals to selfishness and always 
tempts its owners irresistibly to abuse 
eS 

ಶಕ್ತಿಯ ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ಮಗ್ಗರಾಗಿರುವ 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಮಾನವರು ಶಕ್ತಿಯು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, ಸಾಧನ 
ವೆಂಬಂಶವನ್ನು ಮರಿತಿದ್ದಾರೆ.  ರಸೆಲ್ಲರು ಹೇಳುವಂತೆ 
ಜ್ಞಾನೋಪಾಸನೆಯ ಪ್ರೇಮದಿಂದ ಪ್ರಜೋದಿತರಾಗಿ 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕಶೋಧದಲ್ಲಿ ನಿರತನಾದ ವಿಜ್ಞಾನಿ ವಿಜ್ಞಾನ 
ವೀವ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಮತ್ತನಾಗಿ ತನ್ನ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಸಂಶೋ 
ಧನೆಗೆ ಮೂಲಕಾರಣವಾದ ಪ್ರೇಮವನ್ನೇ ಕಡೆಗಣಿಸಿ 
ಕಾರಣ ಅವನು ಗಳಿಸಿದ ಶಕ್ತಿಯು ಶಿವ 

ಅಶುಭಕರವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ. 
ಪಂಡಿತ ಜವಾಹರಲಾಲರಿ 


ದನ್ನೂ ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ ವಿವೇಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


"']॥ is not lack of power that we 
suffer from, but a misuse of power 
we possess or not a proper application 
of it- Science gives as power but re- 
mains impersonal, purposeless and 
almost unconcerned with our appli- 
cation of the knowledge it puts at 
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our disposal. It may continue its 
truimphs and yet, if it ignores too 
much, nature may play a subtle re- 
venge upon it. While life seems to 
grow in outward stature, it may ebb 
away inside for lack of something yet 
undiscovered by science.” 


ರಾಜಕೀಯ ಮಾನವನು ತನ್ನ ಬಲೋಪಾಸಕ 
ರಾಜಕಾರಣ (Power ೫0110108) ದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯವಾ 
ದುದನ್ನು ಶಕ್ತಿಪೂರ್ಣವಾದುದನ್ನಾಗಿಯೂ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ನ್ಯಾಯಪೂರ್ಣವಾದುದನ್ನಾಗಿಯೂ ಮಾಡುವುದೇ ಎಲ್ಲ 
ರಾಜನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೂಲೋದ್ದೇಶವೆಂಬ ಪ್ಯಾಸ್ಕಲನ 
ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಉಪೇಕ್ಲಿಸಿಬಿಟ್ಟದ್ದಾನೆ, ಕಾರಣ ಜಗತ್ತು 
ಇಂದು ಮಾನವನ ಸ್ವಾರ್ಥದುರಾಕಿದುರುದ್ದೇಶಗಳಿ 
ಗೀಡಾಗಿ ತುಂಡುತುಂಡಾಗಿ ಬಿಟ್ಟಿದೆ. ಎಚ್‌. ಜಿ. 
ವೆಲ್ಸರ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಇದು ವಿಧ್ರವಿಚ್ಛಿದ್ರತೆಯ ಯುಗ. 


(An age of fragmentation in the 
management of its affairs, fragment- 
ation politically among separate 5016- 
reign states and economically among 
unrestricted business organizations 
competing for profit). 


ಇವೆಲ್ಲ ಜಾಗತಿಕ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ 
ವಿದು-ಮಾನವನ ಬುದ್ಧಿಯ ಬೆಳವಳಿಗೆ ಹಾಗೂ ಹೃದ 
- ಯದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳಲ್ಲಿ ತಾಳಮೇಳನಿಲ್ಲ. ಅವನ 
ಬೌದ್ಧಿಕವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಅವನ ಹೃದಯ ನಿಕಾಸ 
ನೈತಿಕಪ್ರಗತಿಯಾಗಿಲ್ಲ. ಅವನ ಬಾಹ್ಯಪ್ರಗತಿ ಅಂತ 
ರಂಗಪ್ರಗತಿಗಳು ಸಮಾನಂತರ ಕರೀಖೆಗಳಂತೆ ಜತೆ 
ಜತೆಯಾಗಿ ಸಾಗಿಲ್ಲ. ಅವನ ಆದಿಭೌತಿಕ ಪ್ರಗತಿ 
ಯೊಡನೆ ಆಧ್ಯಾ ಶಿಕ ಪ್ರಗತಿಯೂ ಮುಂದುವರಿದಿಲ್ಲ. 
ಅವನ ಸಾಂಪತ್ತಿಕ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರಗತಿ 
ಯೊಡೆನೆ ಅವನ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ, ಆತ್ಮಿಕ, ಕಲಾತ್ಮಕ 
(aesthetic) ಹಾಗೂ ನೈತಿಕಪ್ರಗತಿಯಾಗಿಲ್ಲ. ರಸೆ 
ಲ್ಲರು ಇದನ್ನು ನೈತಿಕ ದಿವಾಳಿಯೆಂದೂ (Moral 
bankruptcy) ಡೀನ್‌ ಇಂಜರು ನೈತಿಕ ಇಳಿಕೆ 
(Moral mataise) ಯೆಂದೂ ಮಹಾತ್ಮಾಗಾಂಧಿಯ 


ವರು ಆತ್ಮಶಕ್ತಿಯ ಅಧಃಪತಕನವೆಂದೂ ಕರಿದಿದ್ದಾರಿ. 
ಹೊರಗಿನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯವನ್ನೂ ಸಮ್ಮಿಳನ 
ವನ್ನೂ ಅರಸುತ್ತಲಿರುವ ನಾವು ನಮ್ಮ ಅಂತರಂಗ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಮಧುರ ಸಹಕಾರವಿದೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ 
ಎಂಬುದನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಬಾರದೆ? ನಮ್ಮೊಳಗೇ ಸುರಾ 
ಸುರ ಯುದ್ಧ ನಡೆದಿರುವಾಗ ಹೊರಗೆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ಸೋದರತೆ, ಸಮಾನತೆ, ಸುಖಶಾಂತಿಗಳ 
ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ಹೊಸ ಜಗತ್ತನ್ನೆಂತು ಕಟ್ಟಬಲ್ಲೆವು 
ನಾವು? ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಯೊಂದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ; ನಮ್ಮ 
ಹೃದಯವಿನ್ನೊಂದನ್ನು ನಂಬುತ್ತದೆ; ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸು 
ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಗೆ ಹರಿದಾಡುತ್ತದೆ; ನಮ್ಮ ಅಹಂಕಾರ 
ಬೇರೊಂದಕ್ಕೆ ಆಸೆಪಡುತ್ತದೆ; ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ನಾವು ಇವೆ 
ಲ್ಲವನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಸ್ವಾರ್ಥಕ್ಕಾಗಿಯೋ, ಸಾನುಕೂಲ 
ತೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೋ (Expediency, diplo- 
macy, convenience ಇತ್ಯಾದಿ) ನೈತಿಕಥೈರ್ಯದ 
ಅಭಾವದಿಂದಲೋ ಮತ್ತೊಂದನ್ನೇ ಮಾಡಿ ಬಿಡುತ್ತ 
ಲಿದ್ದೇವೆ. ನಮ್ಮ ಇಚ್ಛಾಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವರ 
ಮೇಳವಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಆವುದೊಂದು 
ಗುರಿಯಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಂತರಂಗದ ತಲ 
ಮಲವೇ ಸಮಾಜದ ಬಹಿರಂಗಜೀವನದ ಕೋಲಾ 
ಹಲದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಾಣುತ್ತಲಿದೆ. ನಮ್ಮ ಜಾಗತಿಕ ಜೀವ 
ನದ ಅಪಸ್ವರಗಳು ನಮ್ಮ ವೈಯಕ್ತಿಕಜೀವನದ ಅಪ 
ಸ್ವರಗಳ ಪ್ರತಿಧ್ವನಿಗಳು, ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮಾನಸಿಕ 
ತುಮುಲ ಯುದ್ಧವೇ ಜಗತ್ತಿನ ಸಾಂಘಿಕ ಸಾಮೂಹಿಕ 
ಮಹಾಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಮೂಲಕಾರಣ. ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಅಂತರ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಪರಿಮಿತಿಯ ಮೇರೆಗೆ ನಾವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿ 
ಹೊಸೆಯುತ್ತಲಿರುವ ಸಾಂಘಿಕ ಸಾಮೂಹಿಕ ಯೋಜನೆ, 
ಆರ್ಥಿಕ ರಾಜಕೀಯ ವಾದವಿವಾದಗಳ ತಿರುಗಣಿಯಲ್ಲಿ 
ನಾವು ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಉಪೇಕ್ಷಿಸಿ ನೂಕಿ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದೇವೆ. 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ವಿಕಾಸವೇ ವಿಶ್ವದ ವಿಕಾಸದ ಅಡಿಗಲ್ಲೆ ಅಬ 
ಅಂಶವನ್ನೇ ಮರೆತಿದ್ದೇವೆ; ವೈಯಕ್ತಿಕ ಪ್ರಗತಿಯೇ 
ಮಾನವತೆಯ ಪ್ರಗತಿಗೆ ಮೂಲಾಧಾರವೆಂಬುದನ್ನು 
ಮರೆತ ಕಾರಣ ಇಂದು ಪಕ್ಷ, ಪಂಥ, ವಾದ, ರಾಷ್ಟ್ರ, 
ಮತ, ವರ್ಣ, ವಂಶ, ಭಾಸೆ, ಗುಂಪು, ಕೂಟಗಳ 
ಜೇಡರ ಜಾಲದಲ್ಲಿ ಜೀನಿಯು ಸಿಕ್ಕಿ ಉದ್ದರಿಸುವರಿ 
ಲ್ಲದೆ ಒದ್ದಾಡುತಲಿದ್ದಾನೆ. ಅವನನ್ನು ಈ ಜಾಲದಿಂದ 


ಮುಕ್ತನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ ಅವನಿಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ದೊಡನೆ ತನ್ನ ಆತ್ಮನಿಕಾಸ ಅಂತರಂಗದ ಪ್ರಕಾಶಗಳಿಗೆ 
ಅವಕಾಶ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಡದಿದ್ದರೆ ಅವನ ಬದುಕು ವ್ಯರ್ಥ. 
ಇಂಥ ಸ್ವಸ್ರಕಾಶಹೀನ, ಸೃಜನಶೂನ್ಯ, ಸ್ವಾತ್ಮೋನ್ನತಿ 
ವಿವಂಚಿತ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೆ ಸಮೂಹ ಅದೆಂಥ ಮಾನವ 
ಸಮಾಜವಾಗಬಹುದು? 


ಮಾನವತೆಯ ಪ್ರಗತಿಗೆ ಸಾಧಕ ಸಹಾಯಕ 
'ವಾಗಬಲ್ಲ ಜಾಗತಿಕಯೋಜನೆ, ತತ್ತ್ವ, ವಾದ, ಪಂಥ 
ಗಳನ್ನು ಆರೂ ಎದೆತಟ್ಟಿ ಒರೆಯಲಾರರು. ಯಾರಾ 
"ದರೂ ಹಾಗೆ ವಾದಿಸಿದರೆ ಅದು ಅವರ ಸೀಮಿತ 
ಜ್ಞಾನದ ಸಹಜ ಫಲ. ಷಾನು ಎಂಬಂತೆ "The 
only golden rule is that there is no 
golden rule.’ ದೇಶ, ಕಾಲ, ಪರಿಸ್ಥಿತಿ, ಭೌಗೋ 
ಲಿಕ ವೈಶೇಷ್ಯ, ಜನಾಂಗ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಹಾಗೂ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ 
ಗಳು, ಭಾಸೆ, ಮತ್ತ ಶೈಕ್ಸಣಿಕ ಸಾಂಪತ್ತಿಕ ಸ್ಥಿತಿಗತಿ, 


ಭೂಸಮೃದ್ಧಿ ಹಾಗೂ ಅದರ ಫಲಪ್ರದತೆ, ವಾಯು 


ಜಲಗುಣಗಳು, ಜನಸಂಖ್ಯೆ ದೇಹ-ಬುದ್ಧಿ-ಹೈದಯ 
ಬಲಗಳಲ್ಲಿರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೈ ಪರೀತ್ಯಗಳು ಇತ್ಯಾದಿ 
ಅನಂತ ಕಾರಣಗಳನ್ನವಲಂಬಿಸಿ ಆಯಾ ದೇಶದ 


ಆಯಾ ಜನಾಂಗದ ಪ್ರಗತಿಯ ಪರಿಮಿತಿ. ಇದನ್ನು 
ನೆನೆದಾಗ ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಳಿಗೂ, ಎಲ್ಲ ಜನಗಳಿಗೂ ಎಲ್ಲ 
ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾನವಾಗಿ ಅನ್ವಯಿಸಬಹುದಾದ 
ಸಾಮೂಹಿಕ ಪ್ರಗತಿಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಹೆಣೆಯ ಹೋ 
ಗುವುದು ಹುಚ್ಚರ ಹವ್ಯಾಸವೆಂದೇ ಮನವರಿಕೆಯಾಗು 
ವುದು. ಆದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ವಿಕಾಸ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಪ್ರಗ 
ತಿಗಳ ಮುಖ್ಯನಿಯಮಗಳನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಬಹುದು; 


ಹಿಂದೆ ಅನೇಕ ಧರ್ಮಸಂಸ್ಥಾಪಕರೂ ಕವಿಪ್ರವಾದಿ, 


ತತ್ತ್ವೃದರ್ಶಿಗಳೂ ನಿರ್ಧರಿಸಿದ್ದಾರೆ: ಇಂದು ಮಹಾತ್ಮಾ 
ಗಾಂಧಿಯವರಂತೂ ತಮ್ಮ ಸಮಗ್ರ ಜೀವನದ ಸಾಧ 
ನೆಯ ಸಾರಸರ್ವಸ್ವವನ್ನೇ ನಮಗೆ ದಾರಿದೀಪವಾಗಿ 
ಬಿಟ್ಟುಹೋಗಿದ್ದಾರೆ. ಅದರಂತೆ ಆಚರಿಸಲು ಎಲ್ಲರಿಗೆ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯನಿದೆ; ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಮುಕ್ತದ್ವಾರನಿದೆ. "1,0 
here are wings, there the sky and 
freedom for everyone to soar.” ಅದನ್ನು 
ಅರಿತು ಅದರಂತೆ ಆಚರಿಸಿ ಎಲ್ಲರೂ ತಂತಮ್ಮ ವೈಯ 


(1೬ 


ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಂಡರೆ ಮಾನವತೆಯ 
ತಿ ತನ್ನಿಂದ ತಾನೇ ಸಾಧಿಸುವುದು. 


ಕಾರಣ ನಮ್ಮ ಇಂದಿನ ಎಲ್ಲ ಯೋಚನ್ಕೆ ಯೋ 
ಜನೆ, ಯತ್ನಗಳ ಗುರಿಗಮ್ಯ ಒಂದೇ--ನರನೊಳಗಿನ 
ನರೋತ್ತಮನ ಅವಿರ್ಭಾವ, ಪ್ರತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅಡಗಿ 
ರುವ ಶಿವಶಕ್ತಿಯರ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರ! ಸಮ್ಯಕ್‌ ಜ್ಞಾನ) 
ಶಿವಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ಇಚ್ಛಾಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಗಳ ಫಲ 
ಸ್ವರೂಪವಾದ ಸತ್ತಿ ,ಯೆಗಳ ಉಗಮ ಸಾನವೂ 
ಸಂಗಮಸ್ಥಾನವೂ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿಯೇ ಅನಿ 
ತಿವೆ. ಅವೆರಡೂ ಸಮ್ಮಿಲಿತವಾಗಿ ಗಂಗೆಯಮುನೆಯರ 
ಸಂಗಮಿತಪ್ರವಾಹವಾಗಿ ಹರಿದರೆ ಪ್ರಗತಿ; ಇಲ್ಲದಿರೆ 
ಅಧೋಗತಿ. ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಅಮೃತವಾಣಿಯನ್ನಾ 
OA:-—""The 1761116018] is indeed the 
key of the evolutionary movement; 
for it is the individual who finds 
himself, who becomes conscious of the 
Reality. The movement of the colleec- 
tivity is a largely subconscious mass 
movement; it has to formulate and 
express itself through the individuals 
to become conscious; its general mass 
consciousness is always less evolved 
than the consciousness of its most de- 
veloped individuals, and it progresses 
in so far as it accepts their impress 
or develops what they develop.” 


ಪ್ರತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ಪೂರ್ಣನಿಕಾಸದ ಅವಕಾಶ 
ಸಿಕ್ಕು ಎಲ್ಲರೂ ತಮ್ಮ ಉತ್ತಮಸ್ವದ ವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧೆ 
ಯಿಂದ ಸಮುದ್ಯುಕ್ತರಾದಾಗ ಅವರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ 
ಮನುಕುಲಕ್ಕೇ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕರಾಗಬಲ್ಲ ಮಹಾಪುರು 
ಷರು ಉದ್ಭವಿಸಿ ತಮ್ಮ ಜೀವನದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದ ಮಾನವತೆಯ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಮುಂದೂಡುತ್ತಾರೆ. 
ಇದನ್ನೇ ಪ್ರೊ. ಐನ್‌ಸ್ಟಾಯನರು 'The example 
of great and pure characters’ ಎಂದು 
ಕರೆದಿರುವರು. ಮಾನವತೆಯ ಪ್ರಗತಿರಥಕ್ಕೆ ಇದೇ 
ರಾಜಪಥ. ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕಾರ್ಯವೂ ಇದೇ-ಪ್ರತಿಭೆಯ 
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೧ಗಿಲೆ 


ಸಹಾಯದಿಂದ ಪೂರ್ಣದ ಮಾದರಿಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿ 
ಮಾನವನ ಪ್ರಗತಿಗೆ ಸಹಾಯಕವಾಗುವಂತೆ ಮಂಡಿ 
ಸುವುದು. 

ಎಂತಲೇ ಪ್ರಾಚೀನ ಆರ್ವಾಚೀನಪ್ರಗತಿಪಂಥ 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಖಂಡಿಸಿದ ಡೀನ್‌ ಇಂಜರೂ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಪ್ರಗ 
ತಿಯ ಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ... ""ಗೆಂ1 indivi- 
duals, then, the path of progress is 
always open; but, as Hesiod told 
us lone before the Sermons on the 
mount, it is a narrow path, steep and 


dificult. especially at first.” 
ಈ ದುರ್ಗಮವಾದ ದಾರಿಯನ್ನು ಸುಲಭಮಾಡಿ 


ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ ನಮ್ಮ ಬಾಪೂಜಿ rele ಸತ್ಯಪ್ರೇಮ 
ಗಳ ದಾರಿಯೇ ಅದು. ಸತ್ಯವು ಜೀವನದ ಗಮ್ಯ, 


ಪ್ರೇಮಸಾಧನಮಾರ್ಗ. ಇದುವೇ ವೃಕ್ತಿವಿಕಾಸದ 
ತನ್ಮೂಲಕ ಮಾನವತೆಯ ಪ್ರಗತಿಯ ರಾಜಮಾರ್ಗವೂ 
ಅಹುದು. ಜಗತ್ತಿನ ಜೀವಿಗಳೆಲ್ಲ ಈ ಸತ್ಯಪ್ರೇಮ 
ಪಥದ ವೀರಪಥಿಕರಾದರೆ ಸುವರ್ಣಯುಗ ದೂರಿಲ್ಲ, 
ಸತ್ಯಯುಗ ಬೇರಿಲ್ಲ. ಕೊನೆಗೆ ಸಮಸ್ತ ಭಾರತೇಯ 
ರಾದರೂ ಈ ವೀರವ್ರತಧಾರಿಗಳಾಗಿ ಉಳಿದ ರಾಷ್ಟ್ರ 
ಗಳಿಗೆ ದಾರಿತೋರುವ ಧೃವತಾರಿಗಳೂ ದೀಪಸ್ತಂಭ 
ಗಳೂ, ದಿಕ್ಸೂಚಿಗಳೂ ಆಗುವಂತೆ ಈ ನಾಡಿನ ಅಣು 
ಕೀಣುತೃಣಕಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಅದೃಶ್ಯವಾಗಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿ 
ನಿಂತಿರುವ ಆ ಮಹಾಆತ್ಮವು ನಮ್ಮೆಲ್ಲರನ್ನು ಸದಾ 
ಪ್ರೇರಿಸುತ್ತಿರಲಿ! ಮತ್ತೆ ಭಾರತಿಜಗದ ಬೆಳಕಾಗುವ 
ಭಾಗ್ಯದ ದಿನಗಳು ಬೇಗ ಬರಲಿ! 


ಶಿವಮಸ್ತು ಸರ್ವಜಗತಾಂ! 


“ಥೇರೀಗಾಥಾ” 


(ಹಿಂದೀ ಭಾಷಾಂತರ) 


ಶ್ರೀ ಪದ್ಮನಾಭ, ಯಸ್‌, 
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ಚ ಥಾ (4 ಭಿಕ್ಷುಣಿಯರ ಹಾಡು) 
ಇದು ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದ ಪ್ರಾಚೀನಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಸಂಘದನ್ಲಿದ. ಭಿಕ್ಷುಣಿಯರು (ಥೇರೀ) ಮುಕ್ತಕಂಠ 
ದಿಂದ ತಮ್ಮ ಜೀವನದ ಸಿ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳನ್ನು ಆ ಗಾಥೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆ ಸಂಗ ಗೃಹಕ್ಕೇ «ಥೇರೀಗಾಥೆ? 
ಯೆಂದು ಹೆಸರು. ಸುಮಾರು ೨ ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ 
ಮೊದಲು ಭಾರತೀಯ ನಾರಿಯರಿಗೆ ಸಮಾಜ ದಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಸ್ಥಾನವಿತ್ತು? ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಹೇಗಿತ್ತು? ಸ್ತ್ರೀ ಸಮಾಜದ ದುಃಖಕರವಾದ ಸ 
ಗಳು ಸ ಆ ದುಃಖದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾ 
ಗುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ ಅವರಿಗೆ ದೊರಕಿಕಿತ್ತು? ಅವುಗಳ 
ನ್ನೆಲ್ಲಾ ತಿಳಿಯಲು «ಥೇರೀಗಾಥೆ”ಯ ಹೊರತು 
ಅನ್ಯಸಾಧನ-ಸಾಮಗ್ರಿಗಳು ನಮ್ಮ ಹತ್ತಿರವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ "ಥೇರೀಗಾಥೆ”ಯನ್ನು ನೋಡಲು 
ಯತ್ನಿಸಿದ್ದೇನೆ. 


ಎ 

ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಉತ್ತಮ 
ಮಹಿಳೆಯರು ಹುಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಯಗ್ವೇದವು ಭಾರತೀಯ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೊತ್ತಮೊದಲಿನ ಗ್ರಂಥ. ಅದರಲ್ಲಿ 
ಕ: ಮಹತ್ವದ ಸೂಕ್ತಿಗಳು ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಅವೆಲ್ಲಾ 
ಒಬ್ಬಳಿಂದ ರಚಿತವಾದದ್ದು. ಅವಳ ಕಸ ಕಾರ 
ಣವೇ ಅದು ಚಿರಂಜೀವಿಯಾಗಿ “ಲೆ೦ಭ್ರಣ? 
ಯಸಿಯ ಪುತ್ರಿ “ವಾಗ್ವೇವಿ”ಯು ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಿ (ಆಧ್ಯಾ 
ತ್ಮವಾದಿ)ಯಾನಿದ್ದಳು.. ಅವಳು ತನ್ನ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಹಳ 
ಉನ್ನತ ವಿಚಾರವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾಳೆ. ಅದರಲ್ಲಿ 
ಉನ್ನತ ವೇದಾಂತತತ್ವದ ಬೀಜ (ನಿಚಾರ)ಗಳು ಕಾಣು 
ತ್ತವೆ... ಅದರ ನಂತರ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ “ಗಾರ್ಗಿ? 
ಮತ್ತು “ಮೈತ್ರೇಯಿ”. ಈ ಮಹಾತ್ಮರ ದರ್ಶನವಾಗು 
ವುದು. ತನ್ನ ಗಂಡ ಯಾಜ್ಞ ಸ್ವ ವಲ್ಯ್ಯನೊಡನೆ ಅಮೃತತ್ವದ 
Moret ಸನ್ಯಾ ಸಿನಿಯಾದ (ಅನಾಗಾರ) ತಾ 
ಯಿಯು ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಅಂತಿಮತತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇ 


ಜೈನಿ, ಅಹಮ್ಮದಾಬಾದು. 


ಕೆಂಬ ಜಿಜ್ಞಾಸದಿಂದ ಭಾರತದ ಯಸಿಗಳೊಡನೆ ಸೇರಿ 
ರುವುದರಿಂದ ಭಾರತೀಯ ಸ್ತ್ರೀಯರೂ ಎಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ 
ಮುಂದರಿದು ಹೋಗಿದ್ದಾರೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿ 
ಯುತ್ತದೆ. 

ಭಗವಾನ್‌ ಬುದ್ಧನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ಸ್ತ್ರೀ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅದ್ಭುತಕ್ರಾಂತಿಯುಂಟಾಯಿತು. ಅದೇ 
ವಿಚಾರ "ಥೇರೀಗಾಥೆಯಲ್ಲಿದೆ:- ಒಂದೆರಡು ಐದಾರು 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ; ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ ೭೦ ಭಿಕ್ಷುಣಿ (ಥೇರೀ) 
ಯರ ಗಾಥೆಗಳು ತುಂಬಿವೆ." ೨ ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ 
೨-೪ ಜಾಗೃತನಾರಿಯರ ಸಾಹಿತ್ಯಸೇವೆ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧನ 
ಕಾಲದ ಸ ಎಪ್ಪತ್ತು ಸ ಸಕತ ಸ್ವಾನುಭವದ 
ಮಾತುಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದರಿಂದ ಬುದ್ಧನ ಜೀವ 
ನದ ಸಬ ಸತ್ತಿತ್ತು ಅವನ ಉಪದೇಶದ ಮಹತ್ವ, 
ಸಂಘದ ಪವಿತ್ರತೆ ಮತ್ತು ಆ ಕಾಲದ ಜನರ ಮನೋ 
ಭಾವನೆ, ವಾತಾವರಣದ ಸ್ಥಿತಿಗತಿ ಇವೆಲ್ಲಾ ಗೊತ್ತಾ 
ಗುವುದು. 

ನಾರಿಯರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಿಕಾಸಕ್ಕಾಗಿ ಅವರ 
ಸ್ವತಂತ್ರಸಂಘದ ನಿರ್ಮಾಣವನ್ನು ಲೋಕದ ಇತಿ 
ಹಾಸದಲ್ಲಿ. ನಾವು ಭಾರತದಲ್ಲಿಯೇ ಮೊತ್ತಮೊದಲು 
ನೋಡುತ್ತೇವೆ; ಅದು “ಕೂಡಾ ಜೈನಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಮಹಾವೀರನ ಮೊದಲು 
ಕೂಡಾ ಸಾಧ್ವಿಯರ ಸಂಘವಿತ್ತೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮೈತ್ರೇಯ ಮತ್ತು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯನ 
ಸಂವಾದವು ಸಿಗುತ್ತದೆ... ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯನು ಅಮೃ 
ತತ್ವದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ಮೊತ್ತಮೊದಲು - ಅನಾಗಾರ 
(ಯೋಗಿ) ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದನೆಂದು ಅದರಿಂದ 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಯಜ್ಞಪ ಪ ಪ್ರಧಾನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಿಂದ ತಪ ತಪ 
ಪ್ರಧಾನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ RR RAR ತೃವನ್ನು 
ನಾವಿಲ್ಲಿ ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಇದರಿಂದ ಯಾಜ್ಞ ಛಲ ನೇ 
ಮೊತ್ತ: ಮೊದಲು ಶ್ರಮಣಪರಂಪರೆಯ ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿ 
ಕೊಟ್ಟನೆಂದು ಸಾ ಗುತ್ತದೆ, 


ಮೊದಲು ಕೂಡಾ ಶ್ರಮಣಪರಂಪರಿಯಿತ್ತೆಂ 
ಬುದು ನಿರ್ವಿವಾದ. ಆದರೆ ಬಾ ಹಣಪರಂಪರಿಗೆ 


ಕಳೆ ಕ i 
ಗಿದೆ. ಚೈ ನಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಸ ಸಂಘವು ಮೊದಲೇ 
) ಭಗವಾನ್‌ ಮಹಾವೀ 

ನ್‌ ಬುದ್ಧನು ಸ್ತ್ರೀಯ 
ರನ್ನು ತನ್ನ ಸಂಘದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಸೇರಿಸಲು ವಿರೋ 


ಧಿಸಿದನು. ಆದರೆ ಕಟ್ಟಕಡೆಗೆ ಆತನಿಗೇ ಸಮ್ಮತಿ 
ಕೊಡುವ ಸಂದರ್ಭವೊದಗಿತು (೧೦೬) ನೂರಾರು 


ಸ್ತ್ರೀಯರು ಭಿಕ್ಷುಣಿಯರಾಗಿ ಅವನ ಸಂಘಕ್ಕೆ ಸೇರಿ 


ದರು. ತಪಃಪ್ರಧಾನ ಮತ್ತು ದಯಾಪ ಪ್ರಧಾನ ಶ್ರಮಣ 
ಪರಂಪರೆಯೇ ಸಿ ಸ್ತ್ರೀಸಂಘದ ಜ್‌ ್ಸ ಮಾಡು 
ತಿತ್ತು. ಜಗತ್ತಿ ಲ ಸ್ರೀ ಶ್ರ ಮಣಸಪರಂಪರಿ 


ಯಿಂದ ದೊರೆತಿರುವ ದೊಡ್ಡ ಸನಾ ಸವಿದು. 

ಅನೇಕ ಶತಮಾನಗಳಿಂದ ಬಂಧನದಲ್ಲಿ ಬಂಧಿಸ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ನಾರಿಯರ ಕಣ್ಣುಗಳು ತೆಕೆಯಲ್ಪಟ್ಟುವು. 
ಭಗವಾನ್‌ ಬುದ್ಧನ ಕೃಪೆಯಿಂದ ಮತ್ತು ಸಾಂಸಾರಿಕ 
ಸುಖದಿಂದ ಅಧಿಕಸುಖವನ್ನು ನಾರಿಯರು. ಅದರಲ್ಲಿ 
ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದಕ್ಕೆ ಅವರನ್ನು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಕೌಟುಂಬಿಕ ಬಂಧನಗಳು ಬಂಧನದಲ್ಲಿಟ್ಟಿದ್ದುವು. 
ಬುದ್ಧನು” ಆ ಬಂಧನಗಳನ್ನು ಶಿಥಿಲಮಾಡಿದನು. ಈ 
ರೀತಿ 'ಮೂಲಬಂಧನಗಳಿಂದ ಬಿಡಿಸಿ ಉನ್ನತಜೀವನ 
ಯಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಕೂಡುವಂತೆ ಅವರನ್ನು ಆಹ್ವಾನಿಸಿದನು, 
ಅವರ ಚಿತ್‌ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಉದ್ರೇಕಗೊಳಿಸಿ, ಕಾರುಣ್ಯ 
ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಅವರಿಗೂ ಅಮೃತತ್ವದ ಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟನು. : 

ಅವರ ದುಃಖ ಮತ್ತು ವೇದನೆಗಳು ಯಾವುವು? 
ಆ ದುಃಖಜೀವಿಗಳಿಗೆ ಯಾವ ರೀತಿಯ ಪ್ರಕಾಶವು 
ದೊರಕಿತು? ಎಂಬ ವಿಚಾರವನ್ನು ನಾವಿಲ್ಲಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿ 
ನೋಡಬೇಕಾಗಿದೆ. 

ಭಗವಾನ್‌ ಮಹಾವೀರನ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧನ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಶ್ರಮಣಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪೂರ್ಣಪ್ರತಿಷ್ಠ ಯಾಗಿತ್ತು. 
ಕೌಟುಂಬಿಕ ಬಂಧನಗಳನ್ನು ಹರಿದು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಮಾಡುವುದು ಒಂದು ದೊಡ್ಡ 
ಪುರುಷಾರ್ಥನೆಂದು ತಿಳಿಯಲಾಗಿತ್ತು. ಆದುದರಿಂ 


ದಲೇ ಬುದ್ಧನ ಸಂಘದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯರು ಭಿಕ್ಷುಣಿಯ 
ರಾಗಿ ಪ್ರವೇಶಮಾಡಿದರು. ಈ ಮಾರ್ಗದಿಂದಲೇ 
ಸ್ತ್ರೀಯರು ತಮ್ಮ ದುಃಖಗಳನ್ನು ಮರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಮ ತಟೇ ನಾರಿಯರ ಮಹಿಮೆಯು ವಶೀ 
ಷವಾಗಿತ್ತು. ಅವರು ತಾವು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿರುವ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಬುದ್ಧನ ಸಂದೇ 
ಶವೂ ಅದೇ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿತ್ತು. “ದುಃಖವೇನು?” 
"ಅದರ ಕಾರಣ ಯಾವುದು?” ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿ 
ಯಿರಿ; : ಮತ್ತು «"ದುಃಖನಿವಾರಣೆಯ ಮಾರ್ಗ:-ನಾನು 
ತೋರಿಸಿರುವುದನ್ನು ನೀವು ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ತನ್ನಿರಿ.? 
ಅದೊಂದೇ ಅವನ ಮುಖ್ಯ ಸಂದೇಶವಾಗಿತ್ತು. ಸಾಧ್ವಿ 
ಯರಾಗುವುದೇ ಅದರ ಮಾರ್ಗವಾಗಿತ್ತು. 
"ಥೇರೀಗಾಥೆ”ಯಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಅನೇಕ ಸಾದ್ವಿ 
ಯರ ಉಲ್ಲೆ ೇಖನಗಳು ಸಿಗುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳ ವಿಭಾಜನೆ 
ಈ ರೀತಿ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ: - ಅವರಲ್ಲಿ ಅನೇಕರು 
ಕುಮಾರೀ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲೇ ದೀಕ್ಷಿತರಾಗಿದ್ದರು. ೨ನೇ 
ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ವಿವಾಹಿತನಾರಿಯರು ದೀಕ್ಷೆ ತೆಗೆದುಕೊಂ 
ಡಿದ್ದರು, ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಖ್ಯೆ ವಿವಾಹಿತಸ್ತ್ರೀಯರದು. 
೩ನೇ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ವೇಶ್ಯೆಯರು ತಮ್ಮ ಜೀವನದ ಉತ್ತರ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧನಿಗೆ ಶರಣುಹೊಂದಿ ದೀಕ್ಷೆಪಡೆದಿ 
ದ್ದರು, ೪ನೇ ವರ್ಗತೆ ವೃದ್ಧಸ್ತಿ ಸ್ತ್ರೀಯರು ಸಾಂಸಾರಿಕ 
ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಸಮಾಪ್ತಿ ಮಾನದ ಬುದ ನಿಗೆ 


ಶರಣುಹೊಂದಿದರು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಕಹಾ 
ಯರು, ವಿವಾಹಿತರು ಮತ್ತು ವೃದ್ಧಸಿ ಸ್ತ್ರೀಯರು ವೇಶ್ಯೆ 
ಯರ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಕೂಡಾ ee ತರಾ 


ಉಂಟಾಗಿರುವುದನ್ನು : ನಾವು ಥೇರೀಗಾಥೆ'ಯಲ್ಲಿ 
ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಕುಮಾರಿ ಸಾಧ್ವಿಯರಲ್ಲಿ ಅನೋಪ 
ಮೆಯ ವೃತ್ತಾಂತವು ಬಹಳ ಸುಂದರವಾಗಿದೆ. ಅವಳು 
ಉಚ್ಚಕುಲಡ ಶಿ ಶ್ರೀಮಂತ ತಂದೆಯ ಮಗಳು. ಅವಳ 
ಸಹಜ್‌ EE) ಕುಲಶೀಲಕ್ಕೆ ಮೆಚ್ಚಿ 
ಅನೇಕ ರಾಜಪುತ್ರರು ಮತ್ತು ಸಾಹುಕಾರರ ಸುಕ್ಕ ಳು 
(ಶ್ರೇಷ್ಠೀಪುತ್ರರು) ಅವಳೊಡನೆ ಮದುವೆಯಾಗಿದ್ದ 
ಬಯಸಿದರು. ಅನೋಪಮೆಯ ಭಾರಕ್ಕಿಂತಲೂ ೮ 
ಪಾನಲಿಷ್ಟು ಸುವರ್ಣಕೊಡಲು ಅವರು ಒಪ್ಪಿದರು; 
ಆದರೆ ಅನೋಪಮೆಯು ಬುದ್ಧನ ಉಪದೇಶದಿಂದ 
ಪ್ರಭಾವಿತಳಾಗಿದ್ದಳು. ಬುದ್ಧನಿಂದ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಪಡೆ 


ದಳು. ಅವಳ ಬಾಯಿಂದಲೇ ದೀಕ್ಷೆಯ ' ವರ್ಣಿನೆ 
ಯನ್ನು (ಪ್ರವೃಜ್ಯವ್ರತ) ಕೇಳಿರಿಃ 
. ತತೋಕೇಸಾನಿ ಛೇತ್ಹಾನ” ಸಬ್ಬುಜಿು ಅನಗಾರಿಯಂ । 
ಸಾಜ್ಯಮೇ ಸತ್ತನೇರತ್ತೀಯತೋ ತಣ್ಣ್ವಾ ವಿಸೋಸಿತಾ | 

. ಅನೋಪಮೆ ದೀಕ್ಷೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ೭ ದಿನಗ 
ಛಾದುವು. ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿಯೇ ತಾನು ತೃಷ್ಣೆಯನ್ನು ತ್ಯಾಗ 
ಮಾಡಿದೆನೆಂದು ಅವಳು ಹೇಳುತ್ತಾಳೆ. 

೫ * ಜೇ * 

೨ನೇ ಕುಮಾರಿ ಸಾಧ್ವಿಯು ಒಬ್ಬಳು ರಾಜ 
ಕುವರಿ... ಮಂತಾವತೀ ನಗರದ ರಾಜನ ಮಗಳು. 
ಅವಳ ಹೆಸರು “ಸುಮೇಧಾ” ಎಂದು. ಜನ್ಮದಿಂದಲೇ 
ಅವಳು ಅತ್ಯಂತ ಸಂಯಮಿಯೂ ಧರ್ಮಪ್ರೇಮಿಯೂ 
ಆಗಿದ್ದಳು. ಬುದ್ಧನ ಉಪದೇಶವು ಅವಳ ಮೇಲೆ 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಬಿದ್ದಿತ್ತು. ಒಂದು ಸಾರಿ ಸುಮೇಧೆ ತನ್ನ 
ತಾಯಿ ತಂದೆಗಳೊಡನೆ ದೀಕ್ಷೆ ತೆಕ್ಕೊಳ್ಳಲು ಅನುಮತಿ 


ಕೇಳುತ್ತಾಳೆ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ತಂದೆ ಅನೇಕಸಾರಿ 
ಸಮಾಧಾನ ಮಾಡಿದರೂ ಕೂಡ ಅವಳ ಉತ್ತರ 
ಹಾಗಿದೆ 


ಕಿಂ ಭಗವತೇನ ಅಭಿನಂದಿತೆ:ನ 

ಕಾಖಯೆಕಾಳಿನ ಆಸಾವೇನ ॥ 

ಭವತಣ್ಣಾಯ ನಿರೋಧಾ । 

ಅನುಜಾನಾಥ ಪಬ್ಬಜಿಸ್ಸಾನವಿ: ॥ 
ಶರೀರದ ಸುಖ ಮತ್ತು ಭವತೃಷ್ಣೆಯು ಅವಳನ್ನು 
ತಡೆಯಲು ಅಸಮರ್ಥವಾಯಿತು. 

ಈ ಇಬ್ಬರು ಕುಮಾರಿಯರ ಸಾಹಸವನ್ನು 
ನೋಡುವಾಗ ಅವರನ್ನು ಅಬಲೆಯರೆಂದು ಯಾರು 
ಹೇಳಬಲ್ಲರು? ಈ ಮುಗ್ಗಾವಸ್ಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊ 
ಬ್ಬಳು ಕುಮಾರಿಯು ತನ್ನ ಸೌಭಾಗ್ಯದ ಮಧುಮಯ 
ಸಾಂಸಾರಿಕಭೋಗದ ಚಿತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಆನಂದಪಡುತ್ತಿರು 
ವಾಗ ಈ ಕೋಮಲ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಕೇಶಭಾರ 
ವನ್ನು ಕಿತ್ತು ತೆಗೆಯುವ ಸಾಹಸವು ಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ 
ಬಂದೀತೇ? ಬುದ್ಧನನ್ನು ಶರಣುಹೊಂದಿ ಅಮೃ 
ತತ್ವದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ಮನೆಯನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿರುವ 
ಸ್ತ್ರೀಯರ ಜೀವನವು ಎಷ್ಟು ಸಾಹಸಪೂರ್ಣ ಮತ್ತು 
ಧೈರ್ಯಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ? 

ನ ನಿಸಯ ಭೂೋಗೋಭಾಗ್ಯಂ 

ಭಾಗ್ಯ ನಿಸಯೇಸು ವೈರಾಗ್ಯಂ ॥" 


ಕೋಮಲ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ ಅವರ 
ಆತ್ಮೋನ್ನತಿ ಮತ್ತು ಪರಿಣಾಮದ ವಿಶುದ್ಧಿಯು ನಿಜ 
ವಾಗಿಯೂ ಅಪೂರ್ವವಾಗಿದೆ. 

ಈ ಕುಮಾರಿಯರ ದೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಕೋಮಲತೆ 
ಯಿದೆ. ವಿವಾಹಿತಸ್ತ್ರೀಯರ *ಪ್ರವೃಜ್ಯ? ದೀಕ್ಷೆಯ 
ಹಿಂದೆ ದೊಡ್ಡ ಸಂಘರ್ಷವಿದೆ. ಈ ಸಂಘರ್ಷಣೆಯು 
ಎರಡು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಮೊದಲೂ ಇತ್ತು. ಇವತ್ತೂ 
ಅಂತೇ ಇದೆ, ಸ್ತ್ರೀಜೀವನದ ಸಂಘರ್ಷಣೆಯು ಕಾಲ 
ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರವಾಗಿತ್ತು. ದೇಶಕೃತವಾಗಿಲ್ಲ. ಮನು 
ಷೃನ ಮೂಲಭೂತಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಕ್ರಿಯಾ- 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳು ಆಗುತ್ತಿವೆ? ಇದರ ದರ್ಶನವು 
ನಮಗೆ ಸ್ತ್ರೀಜೀವನದ ಚರಿತ್ರೆಯಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗು 
ತ್ತದೆ. ವಿವಾಹಿತಸ್ತ್ರೀಯರಲ್ಲಿ ಅನೇಕರು ದಾರಿದ್ರ್ಯದ 
ಕಾರಣವೇ ಮನೆ ಬಿಟ್ಟು ಸಂಘದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ್ದರು. 
ಅದನ್ನು ಉಚ್ಚತಮ ತ್ಯಾಗವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದಾಗ್ಯೂ ತ್ಯಾಗದಲ್ಲಿ ಪವಿತ್ರತೆಯ ಭಾವನೆ ತುಂಬಿದೆ. 

ದಾರಿದ್ರ್ಯದ ನಂತರ ದುಃಖದ ಎರಡನೆಯ ಕಾರ 
ಣವು ಸ್ವಜನರ ನಿಯೋಗ. «ಥೇರೀಗಾಥೆಯ ಅನೇಕ 
ಪದ್ಯಗಳು ಇದರಿಂದ ಸಂಬಂಧವಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿವೆ. ಒಬ್ಬ 
ಳಿಗೆ ತನ್ನ ತಂದೆಯ ಮತ್ತು ಗಂಡನ ಮೃತ್ಯುವೇ 
ವೈರಾಗ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಯಿತು. 

ಇದರಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಕರುಣಾಪೂರ್ಣವಾದ ಆತ್ಮ 
ನಿವೇದನೆ *ಕಿಸಾಗೌತಮಿ”ಯ ಕಥೆಯಲ್ಲಿದೆ. ಕಸಾ 
ಗೌತಮಿಯು ಒಂದು ಶ್ರೀಮಂತ ಕುಟುಂಬದ ಸುಂದರಿ 
ಯಾದ ಕನ್ಯೆ. ಕುಮಾರಿಯಾಗಿರುವಾಗಲೇ ಅವಳು 
ಒಬ್ಬ ಬೇಡರವನಲ್ಲಿ ಮೋಹಿತಳಾಗಿ ತನ್ನ ತಾಯಿತಂದೆ 
ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅವನೊಡನೆ ವನಕ್ಕೆ ಹೋದಳು. 
ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳ ನಂತರ ಅವಳು ಗರ್ಭವತಿಯಾದಳು. 
ಪ್ರಸವವೇದನೆಯನ್ನು ಸಹಿಸಲಾರದೆ ಅವಳು ತನ್ನ 
ತಾಯಿತಂದೆಗಳ ಮನೆಯ ಆಶ್ರಯ ಪಡೆಯಲು ಬಯ 
ಸಿದಳು. ಗಂಡನು ಇದಕ್ಕೊಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. ಅವನು ಗೌತಮಿ 
ಯನ್ನು ಅರ್ಧ ಮಾರ್ಗದಿಂದಲೇ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಕರಿದು 
ಕೊಂಡು ಬಂದನು. ಮಾರಣೆಯ ವರ್ಷ ಗಾತಮಿ 
ಪುನಃ ಗರ್ಭವತಿಯಾದಳು. ಅವಳ ಪ್ರಸವವೇದನೆಯು 
ಅತ್ಯಂತ ದುಃಖದಾಯಕವಾಗಿತ್ತು. ಆಗ ಪುನಃ ಅವಳು 


೧೨೨ 


ತನ್ನ ತಂದೆತಾಯಿಗಳ ಮನೆಯ ಕಡೆ ಹೊರಟಳು. 
ರ ಮಳೆ ಮತ್ತು ಕಗ್ಗತ್ತಲೆಯ ದಟ್ಟವಾದ 
ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಹು. ಕೆಳಗೆ ಒಂದು ಮಗುವನ್ನು 
ಬೆನ್ನ ಮೇಲೆ ಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡು ಆ ಸ್ತ್ರೀ ಮೃತ್ಯುವಿನೊಡನೆ 
ಕಾದಾಡುತ್ತಾ ತನ್ನ ಗರ್ಭದ ಶಿಶುವನ್ನು ಹೆತ್ತಳು. 
ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಅವಳ ಗಂಡನು ಅಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದನು. ಗೌತಮಿ 
ಗಾಗಿ ಶಯನಸ್ಥಾನವನ್ನು ಹುಡುಕುತ್ತಿರುವ ಅವನಿಗೆ 
ಒಂದು ಸರ್ಪವು ಕಚ್ಚಿ ಅವನು ಮರಣಹೊಂದಿದನು. 
ಗೌತಮಿ ಬೆಳಗಾಗುತ್ತಲೇ ತನ್ನೆರಡು ಮಕ್ಕಳನ್ನು 
ಒಂದು ಕೆರೆಯ ಬದಿಯಲ್ಲಿ ಮಲಗಿಸಿ ಸ್ನಾನಮಾಡಲು 
ಕೊಳಕ್ಕೆ ಇಳಿದಳು. ಆಗ ತಾನೇ ಹುಟ್ಟದ ಮಗುವು 
ಅಕಸ್ಮಾತ್ತಾಗಿ ಸತ್ತುಹೋಯಿತು. ಮೊದಲಿನ ಮಗುವು 
ಕೆರೆಯಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿ ಸತ್ತುಹೋಯಿತು.- ಗೌತಮಿ 
ಈ ಪ್ರಸವವೇದನೆ, ಪತಿಯ ಮರಣ, ಎರಡು ಮಕ್ಕಳ 
ಕರುಣಾಪೂರಿತ ಅವಸಾನ ಇವುಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ಬಹಳ 
ದುಃಖಿತಳಾದಳು; ಅಸಹಾಯಳಾಗಿ ಹುಚ್ಚಿಯಾದಳು. 
ಅಸ್ತವ್ಯಸ್ತಕೇಶಪಾಶಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ಅವಳು ತನ್ನ 
ಊರಿಗೆ ಹೋದಳು. ಅಲ್ಲಿ ಅವಳು ತನ್ನ ತಗ 
ಮನೆ ಸುಡುತ್ತಿರುವುದನ್ನೂ ಅದೇ ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ತಂದೆತಾಯಿಗಳು ಸುಟ್ಟು ಭಸ್ಮವಾಗುವುದನ್ನೂ ನೋದಿ 
ದಳು. ಆಗ ಸಂತ ದುಃಖಕ್ಕೆ ಪಾರವೇ ಇಲ್ಲ 
ದಂತಾಯಿತು. ಅವಳು 
y "ದುಃಯೋ ಇತ್ಸಿಭಾವೋ:-*“ಸ್ರ್ರೀಯಾಗಿ ಜನಿ 
ಸುವುದು ದುಃಖದ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ” ಈ ರೀತಿ ಬಹಳೆ 
ವಾಗಿ ಗೋಳಾಡಿದಳು. ಆ ಸಮಯದಲ್ಲೇ ಆಹಾರ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಬರುತ್ತಿರುವ ಬುದ್ಧನ ಚರಣಗಳ ಮೇಲೆ ಅವಳು 
ಬಿದ್ದಳು. ಭಗವಾನ್‌ ಬುದ್ಧನು ಅವಳನ್ನು ಮೇಲ 
ತ್ತಿ ಅವಳ ಕಣ್ಣೀರನ್ನು ಒರಸಿ, ಅವಳಿಗೆ ಧರ್ಮೋ 
ಪದೇಶ ಮಾಡಿದನು. ಆ ಉಪದೇಶದಿಂದ ಸಂತೋಷ 
ಪಡೆದು ಅವಳು ತನ್ನ ಕಳೆದು ಹೋದ ಶಾಂತಿಯನ್ನು 
ಮರಳಿ ಪಡೆದಳು. ಅವಳು ದುಃಖದ ವೇದನೆಯಲ್ಲಿ:-- 

ದ್ವೇ ವುತ್ತಾ ಕಾಲಂಕತತಾಸಧಿಚ । 

ಪಂಥೇಮತೋ ಕನಣಿಕಾಯಾ ॥ 

ಮಾತಾಪನಿತಾಚ ಭ್ರಾತಾಚ । 

ಊಹಂತಿ ಏಕಚಿತ ಕಾಯಂ ॥'' 


ಅರ್ಥ:-- ನನ್ನ ಇಬ್ಬರು ಪುತ್ರರೂ ಸಂಜನ 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸಕ್ಟುಸರೆಷ ತಾಯಿ, ತಂದೆ ಮತ್ತು 


ಸಹೋದರರು ಒಂದು ಚಿತೆಯಲ್ಲಿ ಸುಟ್ಟುಹೋದರು. 
ಈ ರೀತಿ ದುಃಖ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಗೌತಮಿಯೆಲ್ಲಿ? 
ಮತ್ತು: 

": ಅಹಮನ್ಲಿ ಕಂತಸಲ್ಲಾ ಓಹಿತಭಾರಾ | 

ಕಂತಮೇಕರಣೀಯಂ ॥ 

ಅಂದರಿ:-ನಾನೀಗ ಶಲ್ಯರಹಿತಳಾಗಿದ್ದೇನೆ ಮತ್ತು 
ತನ್ನ ಸಂಪೂರ್ಣ ಭಾರವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿದ್ದೇ 
ನೆಂದು ಹೇಳುವ ಗೌತಮಿಯೆಲ್ಲಿ?-- 

ಜೇ % x ಸ್ಯ 

ಪುತಿ ಶೋಕದಿಂದ ಪೀಡಿತಳಾದ “ಉಬ್ಬುರಿ” 

ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ನಾರಿಯ ಗಾಥೆಯೂ ಇದೇ ರೀತಿಯಿದೆ; 


ಕರುಣಾಭರಿತವಾಗಿದೆ. “ಜೀವಾ” ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ 
ತನ್ನ ಪುತ್ರಿಯ ಶೋಕದಿಂದ ಆಳುತ್ತಿರುವ ಕನಿಕರ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಉಬ್ಬಿರಿಗೆ ಬುದ್ಧನು ಈ ರೀತಿ ಹೇಳು 
ಹಾನ್‌ 


("ಅಮ್ಮಾ ಜೀವಾನಿ ಕಂದಸಿ ಆತ್ತಾನಂ ಅಧಿಗಚ್ಛ 
ಉಬ್ಬಿರಿ 
ಚೂಳಾಸೀತಿಸಹಸ್ರಾಣೀ ಸಬ್ಬಾಜೀವಾ ಸನಾಮಿಕಾ । 
ಏತವ್ನಾಲಾವನೇ ದಡ್ಡಾ ತಾಸಂಕೆಂ ಅನೋ 
ಸೋಚಸೀ"*'॥ 
ಭಾವಾರ್ಥ:--*ಹೇ ಉಬ್ಬಿರಿ! ಜೀವಾ, ಜೀವಾ, 
ಎಂದು ಈ ಸ್ಮಶಾನದಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೋಸ್ಕರ ಆಳುತಿ 
ಗ ನೀನು ತನ್ನನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು, ಇಷ್ಟರ 
ವಕಿಗೆ ಸಾವಿರಾರು ಜೀವಗಳು ಸ್ಮಶಾನದಲ್ಲಿ ಸುಡಲ್ಪ 
ಟ್ಟಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಕ್ತಾರ ನೀನು 
ಟ್‌ 
| ಬುದ್ಧನ `ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಎಷ್ಟು ವಿಚಾರಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿದೆ? “ದುಃಖಗಳಿಗೆ ವಿವೇಕ ಬರುವಂತೆ. ಮಾಡು 
ವುದು, ಅವರನ್ನು ಸಮಾಧಾನ ಪಡಿಸುವುದು” ಇದ 
ಕ್ಕಿಂತಲೂ ದೊಡ್ಡ ಉಪಕಾರ ಇನ್ಯ್ಯಾವುದು? ಈ ಉಪ 
ಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಉಬ್ಬಿರಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾಳೆ: 
ಬು ದ್ಧ ೦ ಇ ಸಂಘಂಚ ಉಪೆ:ವಿರ 
೬ ಸರಣಂ, ಮಂಸಿಂ"' | 
ಆದರೆ ಬುದ್ಧನ ಕಲ್ಯಾಣಕರಸಂದೇಶವು ನಿವಾಹಿ 
ತರು ಮತ್ತು ಕುಮಾರಿಯರಿಗೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ; ಸಮಾ 
ಜದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ದುರವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿರುವ ವೇಶ್ಯೆಯರ ವರಿಗೂ 
ಮುಟ್ಟಿತ್ತು ರಾಜಗೃಹದ ವೇಶ್ಯಯಾದ ಅವ್ರ ಪಾಲಿ” 
ಯ ಹೆಸರು ಹ್‌ ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾಗಿತ್ತು. ಆಪಕಿ ಅವ 


* wa 


ಛಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಸಿದ್ದಿಹೊಂದಿದ ನಾರಿಯು-- 
ಎರಡನೆಯ ವೇಶ್ಯೆಯು “ವಿಮಲೆ*ಯಾಗಿದ್ದಳು. ಅವಳ 
ವೃತ್ತಾಂತವನ್ನು ಅವಳ ಮುಖದಿಂದಲೇ ಕೇಳಿ: 


""ಮತ್ತಾಪಣ್ಣೇನ ರೂಪೇನ ಸೋಭಾಗ್ಯೇನಯಸೇನಚ ॥ 
'ಅಹ್ಕಾಸಿ ವೇಸಿಹ್ವಾರನ್ನಿಲ ದ್ಲೋಪಾಸಾಮಿ ಬಡ್ಡಿಯಾ ॥ 


ರೂಪ ಮತ್ತು ವರ್ಣದಿಂದ ಮದೋನ್ಮ ತ್ತಳಾಗಿ 
ಭವನದ ಎದುರು ಬಾಗಿಲಿನಲ್ಲಿ ಹಾಸಿಗೆ ಹಾಕ ನಾನು 
ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದೆ. ಈ ರೀತಿ ಹೇಳುವ ವಿಮಲೆ 
'ಯೆಲ್ಲಿ? ಮತ್ತು | 
ಸಾಜ್ದಪಿಂಡಂ ಚರಿತ್ವಾನ” ಮುಂದೂ ಸಂಘೂರಿ ಪಾರುತಾ । 
ನಿಸಿಣ್ವಾರ:ಸ್ಸೈ ಮೂಲನಿ, ಅನಿತಕ್ಕಸ್ಸಲಾಭಿನೀ ॥ 

ಭಿಕ್ಷಾಟನೆ : ಮಾಡುತ್ತಾ ಕೇಶಪಾಶ ಕಳಚಿ 
`ಮರದ ಕೆಳಗೆ ನಿಶ್ಚಲವಾದ ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತೇನೆ-- 

ಈಗ ಹೀಗೆ ಹೇಳುವ ವೇಶೈಯೆಲ್ಲಿ? 

ಈ ರೀತಿಯ ಉದಾಹರಣೆಗಳಿಂದ ಸ್ತೀಯರ ಅನಾ 
`ಗಾರಿತ್ವದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಭಕ್ತಿ, ಶ್ರದ್ಧೆಗಳನ್ನು ಇಡು 
'ತ್ರಿದ್ದರೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಪ್ತಿಯಿಂದ 
ಉಂಟಾದ ವೈರಾಗ್ಯದ ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಇಲ್ಲ. 


ಸಮೃದ್ಧವಾದ ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮಹೊಂದಿದ, 


4ಶುಭೆ”ಯ ಜಾ ನಪೂರ್ಣವೈರಾಗ್ಯವು ಬಹಳ ಮಹ 
ತ್ವದ್ದು. ಐಶ್ವರ್ಯ ಮತ್ತು ವೈಭವಗಳನ್ನು ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆಂ 
-ತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ತಿಳಿಯುವವರು ಇದ್ದರೂ ದೀಕ್ಷೆಯಿಂ 
ದಾಗಿ ಅವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ತಿರಸ್ಕಾರದಿಂದ ಬಿಟ್ಟುಬಿಟ್ಟರು. 


""ರಜತೆಂ ಜಾತರೂಪಂಚ ನಬೋಧಾಯನ ಸಂತಯೇ 1 
 ನೇತಂಸಮಣಸಾರೂಸ್ಯಂ ನೇತಂ ಅರಿಯಂಧನಂ ॥ 


“ಬೆಳ್ಳಿ ಮತ್ತು ಬಂಗಾರದಿಂದ ಶಾಂತಿ ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.” ಸಾಧ್ವಿಯರಿಗೆ ಇದು ನಿಜವಾದ ಐಶ್ವ 
:ರ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ, ಶ್ರಮಣರಿಗಿದು ನಿರರ್ಥಕವಾಗಿದೆ. 
. ಈ ಗಂಭೀರ ವಿಚಾರವು:-- 
“ಅಮೃತತ್ವಸ್ಯನಾಶಾಸ್ತಿನಿತ್ತೇನ?-- ಹೀಗೆ ಕರು 
: ಹಾದ್ರಹೃದಯಳಾಗಿ ಅಳುವವಳೊಬ್ಬಳು “ಗೌತಮಿ” 
: ಹೆಂಗಸು. ಅವಳು ತನ್ನೊಬ್ಬನೇ ಪುತ್ರ “ವಡ್ಡ”ನೆಂಬ 
ವನನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಬುದ್ಧನ ಚರಣದಲ್ಲಿ ಅರ್ಪಿಸಿ 
. ಮಾಪುತ್ತಕಾಪುನಃ ಪುನಂ ಅಹುದುಖ್ಯಸ್ಸಭಾಗಿಭಾ!” 
% ಶ್ಯೀ ಜ್ಯ 2 


ಅವನಿಗೆ 
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೧೨ಕ್ಕಿ 


ಹೀಗೆ ಆಶೀರ್ವಾದ ಕೊಡುವ ನಾರಿಯು ವಡ 
ಮಾತೆಯು: -*ನನ್ನ ಪುತ್ರನ ಶರೀರವು ಪುಷ್ಯವಾಗಲಿ, 
ಸುಂದರಿಯಾದವಳೊಬ್ಬಳು ಪತ್ನಿ ಸಿಗಲಿ 
ಅವನ ಸಂಪತ್ತಿಯು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದಲಿ.” ಈ 
ರೀತಿಯ 'ಆಕಾಂಕ್ಲೆಯನ್ನು- ಮಾಡುವ ತಾಯಿಯರು 
ಬಹಳ; ಆದರೆ “ನನ್ನ ಪುತ್ರನು ಸಂಸಾರದಿಂದ ಮುಕ್ತಿ 
ಹೊಂದಲಿ” “ಅಮತತ ವನ್ನು ಹುಡುಕ: ಪಡೆಯಲಿ” 
ಎಂಬ ಈ ಭಾವನೆಯೆಷ್ಟು ಪನಿತ್ರವಾಗಿದೆ! ಈ ರೀತಿಯ 
ಭಾವನೆಯವಳನ್ನೇ ನಿಜವಾದ "ತಾಯಿಯೆಂದು: ನಾವು 


ಕರೆಯಬೇಕು. ಇವೆಲ್ಲ ವಿಚಾರವನ್ನು ನೋಡುವುದ 
ರಿಂದ ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷರ ಚೈತನ್ಯವು ಸಮಾನವಾಗಿದೆ ಎಂಬ 


ವಿಚಾರವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಸ್ತ್ರೀಯರ ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿ, 


ಅವರ ಸಂಯಮ, ಅಪರ ಧ್ಯೇಯವಾದ ವಿವೇಕ 
ಮತ್ತು ಸಾಹಸವು ಪುರುಷರಿಗಿಂತ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಕಡಿಮೆ 
ಯಿಲ್ಲ. ಈ ರೀತಿಯ ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸವು ಬೌದ್ಧಸಂಘದ 
ಸಾಧ್ವಿಯರಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗಿತ್ತು. “ಸೋಮಾ” ಎಂಬ 
ಹೆಸರಿನ ಒಬ್ಬಾಕೆ ಸಾಧ್ವಿಯೊಡನೆ ಒಬ್ಬನು ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಮಾಡಿದ್ದ “ಸೋಮಾ ನೀನು ನಾರಿಯಲ್ಲವೇ? ಅರ್ಹ 


ತೃದವನ್ನು ಹೇಗೆ ದೊರಕಿಸಿಕೊಳ್ಳುವೆ?”- ಅದಕ್ಕವಳು 


ಈ ರೀತಿ: ಉತ್ತರ ಕೊಟ್ಟಳು; :. ಅವಳಿಗೆಷ್ಟು ಆತ್ಮ 
ನಿಶ್ವಾಸವಿದೆ ಎಂದು ಅದರಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುವುದು-- 


"ಇತ್ತಿ ಭಾವೇ ಕಿಂಕಾಯಿರಾ । 
ಚಿತ್ತಮಿ ಸುಸಮಾಹಿತೇ ॥ 
9 ಎಂ 


ಸ್ತ್ರೀಭಾವಕ್ಕೂ ಅರ್ಹತ್ರದಕ್ಕೂ ಏನು ಸಂಬಂಧ? 
ಶವದ ಚಿತ್ರವುಳ್ಳ ವನಿಗೆ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗು 
ದು ಖಂಡಿತ. 4ದುಃಖೊ ಇತ್ಸಿಭಾವೋ'- ಇದು 
ಗೌತಮಿಯ ಕರುಣೆಯ ರೋದನ ಮತ್ತು “ಇತ್ತಿ 
ಇವೆ ಕಿಂ ಕಾಯಿರಾ । ಚಿತ್ತಮ್ಹಿ ಸುಸಮಾಹಿತೇ? ॥ 


clo 
್ರ. 
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ಇದು  ಸೋಮೆಯ ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸದ ಪೂರ್ಣಸ್ವರವಾ 


ಗಿದೆ. ಈ ಎರಡು ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಸಮಾಜದ ಸಂಪೂ 
ರ್ಣವಾದ ಇತಿಹಾಸವು ತುಂಬಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಆತ್ಮನಿ 
ಶ್ವಾಸವು ನಮ್ಮ ಅಕ್ಕತಂಗಿಯರಲ್ಲುಂಟಾದರೆ-- ಬುದ್ಧ 
ಮತ್ತು ಮಹಾನೀರನ ಸಂದೇಶವನ್ನು ಕೇಳಿದ್ದಕ್ಕ 
ಸಾರ್ಥಕವಾಗುವುದೆಂದು ನಾನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ. 


ಯಾವುದು ಕಲೆ? 


ಶ್ರೀ ಶಿವರಾಮ ಕಾರಂತ, ಪುತ್ತೂರು. 


ನ ವ್ರಿಯಾಹರ ಗೋಡೆಯಲ್ಲಿ ಅಂಗುಲಂಗುಲವೂ 
ನಾಜೂಕಿನ ಕೆತ್ತನೆಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಅದರ 
ಲ್ಲೊಂದು- ಇನ್ನಷ್ಟು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದದ್ದು; ಬೆಡಗುಗಾತಿ 
ಯೊಬ್ಬಳು ನಿಂತಿದ್ದಾಳೆ, ಕೈಯ ಮೇಲೊಂದು ಗಿಳಿಯಿದೆ. 
ಗಿಳಿಯ ಬಾಯಲ್ಲೊಂದು ಹಣ್ಣಿದೆ. ಅದರ ಮೇಲೊಂದು 
ಸೊಳ್ಳೆ ಕುಳಿತಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಮೈಯ ಆಭರಣಗ 
ಳಲ್ಲಿ ಕುಸುರು ಕೆಲಸಗಳೆಷ್ಟು! ಹೆರಳಿನ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಕೂದಲೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯೆ ಆಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು 
ನೋಡಿ ಆಶ್ಚರ್ಯವಾಗದೆ? 

ಪದ್ಯ ಸಂಗ್ರಹವೊಂದನ್ನು ಓದುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಕವಿ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿದ ಅಪೂರ್ವದ ಶಬ್ದಗಳು, ಪ್ರಾಸಗಳು, 
ಅಲಂಕಾರಗಳು, ಅನೇಕಾನೇಕ ಹೋಲುವೆಗಳು ಅವನ 
ಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಬೆರಗುಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತವೆ. 

ಹಾಡುಗಾರನೊಬ್ಬ, ಮುಕ್ತ ಕಂಠದಿಂದ ಮೂರು 
ತಾಸಿಗೂ ಮಿಕ್ಕಿ ಹಾಡಿದ್ದಾನೆ, ಇನ್ನೂ ಹಾಡುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. 
ಒಂದೇ ರಾಗದಲ್ಲಿ ಏನೇನು ಕೆಲಸಗಳು! ಮೃದಂಗ 
ವಾದಕನನ್ನು ಇಷ್ಟಿಷ್ಟೂ ಬಿಟ್ಟುಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ರಾಗಾ 
ಲಾಪಗಳು ಯಾವ್ಯಾವ ಬಗೆಯ ಸಂಚಾರಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಬಹುದೋ, ಅವೆಲ್ಲವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿವೆ. ತಾರಕ 
ದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಸುಖವಾಗಿ ಹಾಡಬಲ್ಲನೋ ಮಂದ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟೇ ಸುಖವಾಗಿ ಹಾಡಬಲ್ಲ ಶಾರೀರ. ದಣಿ 
' ವೆಂಬುದು ಇಷ್ಟೂ ಇಲ್ಲ. ವಿಸ್ಮಯ ಹುಟ್ಟುತ್ತಿದೆ -- 
ಕೇಳುವವರಲ್ಲಿ. 

ಮೇಲೆ ಮೂರು ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 
ಈ ಮೂರೂ ಉದಾಹರಣೆಗಳಲ್ಲಿ, ನಡೆದ ಪ್ರದರ್ಶನ 
ಗಳಲ್ಲಿ, ಪ್ರೇಕ್ಷಕ ವಿಸ್ಮಿತನಾಗಿದ್ದಾನೆ, ಬೆರಗುಗೊಂಡಿ 
ದ್ದಾನೆ; ಆಶ್ಚರ್ಯ ತಾಳಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ಆ ಮೂರೂ 
ಪ್ರದರ್ಶನಗಳಿಗೆ ಕಾರಣರಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಕಲಾವಿದರೇ? 
ಆ ಪ್ರದರ್ಶನ ಕಲೆಯೇ ಎಂದು ಕೇಳಿದಕ್ಕೆ "ಅಲ್ಲ: 
ಎನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಕೇಳುವ, ಕಾಣುವ, ಓದುವ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರದರ್ಶಕವಸ್ತು ಬೆರಗುಹುಟ್ಟಿಸತಕ್ಕದ್ದು 
ಕಲೆಯ ಮುಖ್ಯಗುಣವಲ್ಲ. “ಇವನೆಂತಹ ಪಂಡಿತನಪ್ಪ! 


ಎಷ್ಟೆಲ್ಲ ತಿಳಿದಿರಬಹುದು? ಎಷ್ಟೆಲ್ಲ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿರ 
ಬಹುದು? ಏನೇನೆಲ್ಲ ಚಮತ್ಕಾರ ಸಾಧಿಸುತ್ತಿದ್ದಾನೆ” 
ಎಂಬುದು ಕಲೆಯ ಅಳತೆಯಲ್ಲ. ಕಲಾವಿದನ ಕೃತಿಯ 
ಮುಂದೆ, ಪ್ರೇಕ್ಷಕ ಮೈಮರೆತು ಪ್ರದರ್ಶಿತ ವಸ್ತುನಿ 
ನಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿದ್ದಾನೆಯೇ? ಕಲಾವಿದನ ಮನೋಭಾವ 
ವನ್ನು ಅದರ ಮೂಲಕ ಅರಿತಿದ್ದಾನೆಯೇ? ಅರಿತು, 
ಅದರಿಂದ ಭಾವವಶನಾಗಿದ್ದಾನೆಯೇ- ಎಂಬುದು ಮಾತ್ರ 
ಕಲೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ವಿಷಯಗಳು. ಚಮತ್ಕಾರದ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಬೆರಗುಗೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. ನಮ್ಮಿಂ 
ದಾಗದ ಎಲ್ಲ ಸಾಹಸ ಕೃತ್ಯಗಳನ್ನು ಕಂಡು ಆಶ್ಚರ್ಯ 
ಪಡುತ್ತೇವೆ. ಎವರೆಸ್ಟ್‌ ಶಿಖರ ಹತ್ತಲೆತ್ನಿಸಿದರು. 
ದಕ್ಷಿಣ ಧ್ರುವದಲ್ಲಿ ಸಂಚಾರ ಮಾಡಿದರು. «ಎಟಂ? 
ಬಾಂಬಿನ ಶಕ್ತಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದರು ಇವೆಲ್ಲ ಬೆರಗು 
ಗೊಳಿಸುವ ವಸ್ತುಗಳೇ. ಒಂದು ರೇಡಿಯೋ ಪೆಟ್ಟಿಗೆ 
ತೆರೆದು ಒಳಗೆ ನೋಡಿದರಿ, ಗುಂಡಿಗಾತ್ರದ ವಾಚನ್ನು 
ತೆರೆದು ನೋಡಿದರೆ, ಎಂಥವನನ್ನೂ ಬೆರಗುಗೊಳಿಸುವ 
ವಸ್ತುಗಳ ಜೋಡಣೆಯು ಅಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು 
ನಿರ್ಮಿಸಿದಾತ ಸಾಹಸಿ, ಬುದ್ದಿ ಶಾಲಿ, ಕುಶಲಕೈವಾರಿ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟೂ ' ಬೇಡ. ಬರಿಯ 
ಸೊಳ್ಳೆಯೊಂದನ್ನು ಹಿಡಿದು, ಅದನ್ನು ಸೀಳಿ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ದರ್ಶಿಯಲ್ಲಿ ನೋಡಿದರೆ ಅದರ ಶರೀರದೊಳಗೆ ಸೋಜಿ 
ಗದ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವೇ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಆದಕ್ಕೆ ಈ ಎಲ್ಲ 
ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಕಲಾಕೃತ್ಯಗಳೇ- ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ 
ದಲ್ಲಿ "ಅಲ್ಲ? ಎಂದೂ ಆಗಬೇಕಿಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ ಉತ್ತರ. 
ಫಲ್ರೆ ಅದ್ಭುತವನ್ನು ಹೇಳುವುದಲ್ಲ, ಚಮತ್ಕಾರ ತೋರಿ 
ಸುವುದಲ್ಲ. ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಪ್ರದರ್ಶನವಲ್ಲ. ಅದು ಇನ್ನೇ 
ನನ್ನೋ ಹೇಳಲಿರಬೇಕು. ಆ ಇನ್ನೇನು :ಯಾವುದು 
— ಎಂಬುದೇ ಕಲೆಯ ರಹಸ್ಯ. 

ಕಲೆಯ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದುವು-- ಮೂರು 
ವಸ್ತುಗಳು. ಮೊದಲನೆಯದು ಕಲಾವಿದ. ಎರಡನೆ 
ಯದು ಅವನು ಬಳಸುವ ಸಾಧನ. ಮೂರನೆಯದು 
ಪ್ರೇಕ್ಷಕ ಇಲ್ಲವೆ ಶ್ರೋತಾರ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅಥವಾ 


ಬಹುವಾಗಿ ಅವನ ಸಾಧನ ಮಾತ್ರ ನಮಗೆ ದೊರೆ 
ಯುತ್ತದೆ. ಕಲಾನಿರ್ಮಾಣ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಲಾವಿದ 
ನಮಗೆ ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾಣಿಸಬೇಕಾಗಿಯೂ ಇಲ್ಲ. 
ಇಂಥಲ್ಲಿ ಪ್ರೇಕ್ಷಕ ಇಲ್ಲವೆ ಶ್ರೋತಾರ ಅವನು ಬಳಸಿದ 
ಸಾಧನದಿಂದಲೇ, ಕಲಾವಿದನನ್ನು ಗುರುತಿಸಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಆ ಸಾಧನವೆಂದರೆ ಗಾನ, ಚಿತ್ರಕಲೆ, ನೃತ್ಯ, 
ಕಾವ್ಯ, ಶಿಲ್ಪ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ಇರಬಹುದು. 
ಇವುಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಕಲೆಯೇನು, ಆ ಕೃತಿ 
ಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿದ ಕಲಾವಿದನೆಂಥವನು- ಎಂಬುದು 
ನಮಗೆ ಪರಿಚಯವಾಗಬೇಕು.. ಆ ಕೃತಿ ಏತಕ್ಕೆ 
ಇಲ್ಲವೆ ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಯಿತು ಎಂಬುದರ ಪರಿಚಯ 
ನಮಗಾದರೆ ಕಲಾವಿದನ ಪರಿಚಯವಾದಂತೆಯೇ. ಈ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಅವು ಉತ್ತರಿಸದೆ ಹೋದರೆ, ಒಂದೊ 
ನಾವು ದಡ್ಡರು ಎಂದರ್ಥ ಇಲ್ಲವೆ ನಮಗೆ ತಿಳಿಯುವ 


ಶಕ್ತಿಯಿದ್ದೂ, ತಿಳಿಸುವ ಶಕ್ತಿ-ಅವನ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕಾಣುತ್ತಲಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಇನ್ನೊಂದರ್ಥ. ನಾವು 


ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ನಿಜ. 
ನಮ್ಮ ಮುಂದಿರುವ ಕಲೆಯ ಸಾಧನದ ಪರಿಚಯ 
ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ ಇರಬೇಕು. ಹಾಡಿಗೆ ಸಂಗೀತದ ಪರಿ 
ಚಯ; ಚಿತ್ರಕ್ಕೆ ಅದರ ಲಕ್ಷಣ ಪರಿಚಯ, ಶಿಲ್ಪಕ್ಕೂ 
ಹಾಗೆ, ಕಾವ್ಯಕ್ಕೂ ಹಾಗೆ; ಈ ಪರಿಚಯವಿಲ್ಲದೆ ಅವನ 
ಕೃತಿಯ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಕಷ್ಟ. ಇಷ್ಟು 
ಮೂಲ ವಸ್ತುಗಳು ತಿಳಿದಿದ್ದರೆ ಅರ್ಥವಾಗಬೇಕು 
ಎಂಬುದು ನಮ್ಮ ಆಸೆ. ಇಂದು ಕನ್ನಡ ಬಲ್ಲವರಿಲ್ಲ 
ರಿಗೂ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆದ ಕಾವ್ಯವೊಂದರ 
ಪರಿಚಯ ಆಗುತ್ತದೆಯೇ? ಆಗಲೇಬೇಕೆಂದಿದೆಯೇ 
ಎಂದರೆ ಆಗಲೇ ಬೇಕು, ಆದೀತು, ಎಂದು ಹೇಳುವ 
ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಇನ್ನಾವುದೋ ತೀರ್ಮಾನ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಸೇರಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದರೆ ನಮಗೆ ಕವಿಯ ಇಲ್ಲವೆ ಕಲಾವಿದನ 
ಭಾಷೆ ತಿಳಿದಿದ್ದರೂ ಅರ್ಥವಾಗಲಾರದು. ಅರ್ಥವಾ 
ದರೂ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಸೆರೆ ಹಿಡಿಯಲಾರದು. 

ಆದರೆ ಶ್ರೋತಾರನ ಕಡೆಗೇನೆ ಪ್ರೇಕ್ಷಕರ ಕಡೆ 
ಗೇನೆ ಈ ಕೊರತೆ ತುಂಬಿರಬೇಕಾದ್ದಿಲ್ಲ. ಹೇಳುವವ 
ನಿಗೇ--ತನ್ನ ಮನಸ್ಸೇ ಏನೆಂದು ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದೆ ಹೋದರೆ 
ಹೇಳುವ ವಿಷಯ ಕೇಳುವವರಿಗೆ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತ 
ದೆಯೇ? ಎಂದೂ ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. 


೧೨೫ 


ಹೇಳುವ ವಿಷಯವೇ ಕಲೆಯ ಜೀವಾಳ. ಅದು 
ಎಂಥದನ್ನೂ ಹೇಳಬಹುದು... «ಈ ವಿಷಯ ಹೇಳ 
ಬೇಕು, ಇದನ್ನು ಹೇಳಬಾರದು ಎಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. 
ಒಂದೊಂದು ಜೀವ ತನ್ನ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಕಂಡದ್ದ ನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಚ್‌ ಸಿದ್ದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ನಮಗೆ 
ಒಪ್ಪಿಗೆಯಿದ್ದರೆ, ಕೇಳುತ್ತೇವೆ; ಲ್ಲವಾದರೆ ಬಿಡು 
ತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಹೇಳುವಾತ ತನ್ನ ರೀ ಹೇಳಬೇ 
ಕಾದ್ದು ತೀರ ಮುಖ್ಯ. ಯಾವುದರಿಂದ ತನ, ಮನಸು 
ಶೇಷವಾಗಿ ಕುಲುಕಿತೋ ಅದನ್ನು 
ಲಾವಿದನ ಈ ಮನಸ್ಸು ದೊಡ್ಡದಾಗಿರಬೇಕು, ತಿಳಿ 
ಯಾಗಿರಬೇಕು, ಉದಾರವಾಗಿರಬೇಕು. ಈ ಮನ, 
ಜೀವನದ ಒಂದೊಂದು ಅಂಗವನ್ನು, ಒಂದೊಂದು 
ಗಳಿಗೆಯನ್ನು ಒಂದೊಂದು ಘಟನೆಯನ್ನು 
ಒಳ ಹೊಕ್ಕು 


ಈ ರ 


ಎಷ್ಟೆಷ್ಟು 
ನೋಡುತ್ತದೋ, ಅಷ್ಟಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚು 
ವಿಸ್ತಾರಗೊ ಳ್ಳ ಬಲ್ಲುದು, ಸ್ಪೂರ್ತಿಗೊಳ್ಳಬಲ್ಲು ತ 
ಅನುತಾಪಗೊಳ್ಳಬಹುದು. ತ” ನೋಟವನ್ನು 
ಕಂಡು, ಅದು ಇನ್ನೊಂದರಿಂದ ಭಿನ್ನವೆಂದು ತಿಳಿದು, 
ಅದರ ಹೊಳಪು ನೆರಳುಗಳಿಗೆ ಮನ ಕುಲುಕಬೇಕು. 
ಒಂದೊಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನೋ ಪ್ರಾಣಿಯನ್ನೋ ಕಂಡು 
ಅದರ ನೋವು ನರಳುವಿಕೆಗೆ ಅನುಕಂಪಗೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಅದರ ನಗು, ಉಲ್ಲಾಸಗಳಿಗೆ, ತಾನು ಉಲ್ಲಾಸ ತಾಳ 
ಬೇಕು. ಬಾಳ್ವೆಯ ಸೊಗಸನ್ನು ಕಂಡು ಹಿಗ್ಗಿ ಮನ 
ಕುಣಿದಾಡೆಬೇಕು. ಈ ಸೊಗವನ್ನು ಅಪಹರಿಸುವ 
ವಿರಹ, ವೇದನೆ, ನರಳುವಿಕೆಗಳಿಗಾಗಿ ಮನಬೇಯ 
ಬೇಕು. ಜೀವನದ ತುಮುಲದಲ್ಲಿ, ಸುಖದುಃಖಗಳ 
ಕಲಸುಮೇಲೋಗರಗಳಲ್ಲಿ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಹಿನ್ನೆ 
ಲೆಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಅಳೆದು ನೋಡಬೇಕು. 
ಭಾವನೆ ಎಂಬುದು... ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ 
ಗಳಿಗೆಯಿಂದಲೂ, ದೃಶ್ಯದಿಂದಲೂ ಧ್ವನಿಯಿಂದಲೂ 
ಪ್ರತಿಫಲನಗೊಳ್ಳಬೇಕು. ಜೀವನವು ಸಾವಿರಾರು ಅನು 
ಭವಗಳಿಂದ ತುಂಬಿರುವಲ್ಲಿ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಂದಾದು 
ವನ್ನು, ದಾರುಣವಾಡುವನ್ನು, ಸತ್ಯವಾದುವನ್ನು, ಸುಂದ 
ರವಾದುವನ್ನು ಅರಸಿ ಆರಿಸಿ, ತನ್ನ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ಶಕ್ತಿಬೇಕು; ಸಮಯ Eat ಬಯ 
ಸಿದ ಅನುಭವ ತನ್ನ ಸಂಪೂರ್ಣ ಅಲಂಕಾರದೊಡನೆ, 
ವ ತಾಳಬೇಕು. ಹೀಗೆ 
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೧ಿ೨ಿ೬ 


ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಜೀವಕೊಡಬಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತಿ ಮಾತ್ರ, ಕಲಾ 
ನಿದನಾಗಬಲ್ಲ, ಉಳಿದವರು ಆಗಲಾರರು. 


ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಭವ ವೈಶಾಲ್ಯ ಕಲಾನಿದನಲ್ಲಿರ 
ಬೇಕಾದುದು ತೀರ ಅವಶ್ಯ. ಅನುಭವಗಳಿಂದ ಪ್ರೇರಿತ 
ವಾಗಿ ಬರುವ ಮಾನಸಿಕ ಅಸಂತೃಪ್ತಿ, ತೃಪ್ತಿ, «ಅನು 
ಭಾವ? ಇಲ್ಲವೆ «ದರ್ಶನ? ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಅನುಭವ 
ಬರತಕ್ಕುದು ನಮ್ಮ ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ. ಕಣ್ಣು 
ನಿವಿಧ ರೇಖೆ, ಬಣ್ಣ, ಗತಿ, ತೇಜಸ್ಸು, ತಮಸ್ಸುಗಳು 
ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಭಾವಗಳನ್ನು ಅವು ಪ್ರೇರಿಸುತ್ತದೆ. 
ನಿಸರ್ಗದ ಸಾವಿರಾರು ನೋಟಗಳು, ಬೆಳಕು, ರಾತ್ರೆ 
ಗಳ ವಿವಿಧ ಚೆಲ್ಲಾಟಿಗಳು, ನದಿ, ಕೀಟ, ಗಾಳಿ, ನೀರು 
ಮುಗಿಲು ಪಶುಪ್ರಾಣಿಗಳ ಚಲನವಲನಗಳು 
ಇವೆಲ್ಲ ನಾನಾ ಬಗೆಯಿಂದ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ನೂರಾರು 
ಭಾವಗಳನ್ನು ಪ್ರೇರಿಸುತ್ತವೆ. ಅವನ್ನು ಕಂಡು, ಸುಖ, 
ದುಃಖ, ಉಕ್ಕು ಸೊಕ್ಕುಗಳೆಲ್ಲ ನಮಗುಂಟಾಗುತ್ತವೆ. 
ಒಂದೊಂದು ಆಕಾರ ಬಣ್ಣ, ಚಲನಕ್ಕೆ ಒಂದೊಂದು 
ಬಗೆಯ ಅನುಭವವನ್ನು ಕೊಡುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ನಾದದ. ರಾಜ್ಯವೂ ಅಷ್ಟೇ ವಿಚಿತ್ರವಾದ್ದು. ನಿಸರ್ಗದ 
ಉಲಿಗಳೆಷ್ಟು ವಿವಿಧವಾಗಿಲ್ಲ! ಇನಿದನಿ; ಇಂಚರ್ಕ 
ಕಲರವ, ಘರ್ಜನೆ, ಘೂಂಕಾರ, ಆರ್ಭಟ, ಆರ್ತ 
ನಾದ-ಎಂದು ಹತ್ತೆಂಟು ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತು ಮುಗಿ 
ಯುತ್ತದಾದರೂ ಅನುಭವ ಅದನ್ನು ಮುಗಿಸಲಾರದು. 
ಒಂದೊಂದು ಧ್ವನಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಾವಿರ ಬಗೆಗಳಿವೆ. 
ಒಂದೊಂದರಿಂದುಂಟಾಗುವ ಮಾನಸಿಕ ಪರಿಣಾಮ 
ಅಷ್ಟೇ ವಿವಿಧ ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯಗಳು ತರುವ ಇಂಥೆಲ್ಲ 
ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವಲ್ಲಿ, ಮಾತುಗಳ ಪಟ್ಟಿ 
ಬಹಳ ದುರ್ಬಲವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಸಾಸಿರ ಬಗೆಯ 
ಗಮನ ಚಿತ್ರಿಸಲು ನೂರು ಶಬ್ದಗಳು ಸಿಗಬಹುದೋ 
ಏನೊ. ದಶಸಾಸಿರ ಬಣ್ಣಗಳ ಹೆಸರು ಹೇಳಲು ನೂ 
ರೆಂಟು ಶಬ್ದಗಳು ಇರಬಹುದು. ಮಾತೇ ದುರ್ಬಲ, 
ಅಶಕ್ತ ಎನ್ನುವಷ್ಟು ನಮಗೆ ಕಾಣಿಸಬೇಕು. ಆದರೂ 
ಅದನ್ನನುಭವಿಸುವ ಮನಸ್ಸು, ತನ್ನ ಸ್ಮರಣಭಂಡಾರದಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅಂಕಿತಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲುದು. ಒಂದು 
ಅನುಭವವನ್ನು ಇನ್ನೊಂದರೊಡನೆ ಜೋಡಿಸಿ «ಇದ 
ರಂತೆ-- ಅದರಂತೆ: ಎಂದು ಅನುಭವದಿಂದ ಅನು 


ಭವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧ ಕಲ್ಪಿಸಿ, ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಸಿ 
ಕುಣಿಸಬಲ್ಲುದು. ಜೀವನದ ವಿಸ್ತಾರ ಅನುಭವ 
ಸಾಗರದಲ್ಲಿ ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಗ್ರಹಿಸಬಲ್ಲ ಸ್ಪರ್ಶ, 
ಶ್ರವಣ, ವಾಸನೆ, ಆಸ್ವಾದನ, ಈಕ್ಸಣ ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ 
ಅಳೆದು ಸ್ಮರಣೆಯಲ್ಲಿರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದಾದ ಘಟನೆಗಳ 
ಸಂಖ್ಯೆಯೇ ಕೋಟ್ಯಾಂತರವಾಗಿರುತ್ತವೆ. "ದೊಡ್ಡವು? 
ಸಣ್ಣವು” ಎಂಬುದರ ನಡುನೆ-ಇರಿಸಬಹುದಾದ ತೂಕ, 
ಅಳತೆ ಅಷ್ಟೇ ವಿಶಾಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಮನಸಂಗ್ರಹಿಸಿಡುವಾಗ ತನಗೆ «ಮುಖ್ಯ? "ಅಮುಖ್ಯ? 
ವಾಗಿ ಕಾಣಿಸುವ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದ ಇರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
ಹಿಂದುಮುಂದಿನ ಹಿನ್ನೆಲೆಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡ ಪುಟ್ಟ 
ಒಂದು ಘಟನೆ ಅಮುಖ್ಯವೆನಿಸಬಹುದು. ಆ ಗಳಿಗೆಗೆ 
"ಆದಿ ಅಂತ್ಯ? ಬದ್ದವಾದ ಒಂದು ಘಟನೆ ಮುಖ್ಯವೆನಿ 
ಸಬಹುದು. ಒಂದು ಗಳಿಗೆಗೆ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅನುಭವಿಸಿದ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮನದಲ್ಲಿ ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಆಯಾಯ 
ಗಳಿಗೆಯ ಹಿಗ್ಗುತಗ್ಗುಗಳನ್ನುಂಟು ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಆದರೆ 
ಸ್ಮರಣೆಯ ಉಗ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದೇ ಅನುಭವ 
ಬಂದು ಕೂಡುವಾಗ, ಒಂದು ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿ ಕಂಡ ಗುಣ, ವಸ್ತು, ತನಗೆ ಒಪ್ಪಿದ ಇತರ 
ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಸೇರಿಕೊಳ್ಳುವಾಗ, ಇನ್ನೊಂದು 
ದಿನ ` ತೀರ ಮುಖ್ಯವೆಂದು ಕಂಡು ಅದು ಮನಸ್ಸಿನ 
ಶಾಂತಿಯನ್ನೇ ಕೆಡಿಸಬಹುದು. ಹಿಂದೊಮ್ಮೆ ಮುಖ್ಯ 
ವೆಂದು ಕಂಡ ವಸ್ತು ಅದಕ್ಕಿಂತ ಸುಂದರವಾದ ವಸ್ತು 
ಗಳ ಜತೆಯಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದಾಗ, ತನ್ನ ಶೋಭೆಯನ್ನು ಕಳಚಿ 
ಕೊಂಡೀತು. ಅನುಭವದ ಉಗ್ರಾಣ ಎಷ್ಟೆಷ್ಟು ಬೆಳೆ 
ಯುತ್ತದೋ, ಅನುಭವಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಎಷ್ಟೆಷ್ಟು ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ವಾಗುತ್ತದೆಯೆ ೧: ಆಯ್ಕೆಯ ಗುಣ ಅಷ್ಟಷ್ಟು ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರತಿಯೊಂದು ದೃಶ್ಯವನ್ನು ಕಂಡು ಸ್ರೂರ್ತಿಗೊ 


ಳ್ಳುವ ಮನಸ್ಸು, ಹಿಗ್ಗುವ ತಗ್ಗುವ ಮನಸ್ಸು, ತನ್ನಲ್ಲಿ 
ಕಲೆತ ಪರಸ್ಪರ ಹೊಂದಿಕೆಯುಳ್ಳ ನೂರಾರು ಅನುಭವ 
ಗಳನ್ನು, ತನ್ನಂತೆಯೇ ಆರಿಸಿ, ಪೋಣಿಸಿಕೊಂಡಂತೆ 
ಅದರ ಹಿಗ್ಗುತಗ್ಗು ಮೇರೆ ನಿಖಾರುವಂತಹದ್ದಾಗುತ್ತದೆ. 
ಒಂದು ನೋವು ಇನ್ನೊಂದು ನೋವನ್ನು ನೆನವರಿಸು 


ತ್ತದೆ. ಆ ಇನ್ನೊಂದು ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಒಂದು -ನಗು 


ಇನ್ನೊಂದು ನಗುವನ್ನು ಕೂಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇನ್ನೊಂದ 
ರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು, ಹಾಗೆಯೇ ಅಪಾರ ಸಂತೋಷದ 
ಉಗಮ. ಕ್ರೋಧ, ಈರ್ಷೆ ಮೊದಲಾದ ಮನೋಭಾವ 
ಗಳು ಕಾಲಾನುಭವದ ಸ್ಮರಣೆಗಳಿಂದ ಪುಸ್ಟಿಗೊಂಡು 
ಇನ್ನಷ್ಟು ಬಲವಾಗುತ್ತವೆ. ಅಸಹ್ಯವನ್ನು ಕಂಡು ಉದ್ರೇ 
ಕಗೊಳ್ಳುವ ಮನವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನಿವಾರ್ಯತೆಯ ತಿಳಿ 
ವಿನಿಂದ “ಸಹನೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಬೆಳೆದು ಬಂದ ಅತ್ಛ 
ಪ್ತಿಗಳಿಂದ-ಸಂತೃಪ್ತನಾಗುವ ಬಯಕೆ ತಲೆ ದೋ ರುತ್ತದೆ. 
ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು ತನ್ನ ಅನುಭವ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದಿಂದ, 
'ಸಹ್ಯವಾದುದನ್ನು ಸಹಿಸಲೆತ್ತಿಸುತ್ತದೆ. 
ದನ್ನು ತೊಡೆಯಬೇಕೆಂದು ಹಟ ತೊಡುತ್ತದೆ. ಅನಿ 
ವಾರ್ಯ ದುಃಖವನ್ನು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಶಾಂತಿ 


ಅಸ ಹ್ಯವಾದು 


ಅನುಭವಗಳಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ 
ವಾದ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳ ಜತೆಗೆ ಹೋಲಿಸಿ ಅವುಗಳ ಬೆಳ 
ಕಂದ ಕತ್ತರಿಸಬೇಕು ಎಂದು ಮನವಾಗುತ್ತದೆ. ಬಾಳಿಗೆ 
ಸುಖಬೇಕ್ಕು ಜಿ 
ಯ ಪ್ರಯತ್ನವೆಲ್ಲ ಅದರ ಕಡೆಗಿದ್ದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ “ಳಕು ಕತ್ತಲುಗಳ ಹೋರಾಟ 
ಆಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಅನೇಕ ಮನಸ್ಸುಗಳು 
ಅದುಮಿ ಬೆಳಕನ್ನು ಕಾಣುವ ಹಂಬಲದಿಂದ ಪ್ರೇರಿತ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. ಯಾವುದು ಚಿರ, ಯಾವುದು ಅಚಿರ, 
ಯಾವುದು ಸತ್ಯ ಯಾವುದು ಅಸತ್ಯ, ಬಾನನ 
ಸುಂದರ, ಬಡ ಹೇಯ-ಎಂಬುದನ ನ್ನುಹ 
ತಿಳಿದು ಹಿಗ್ಗಿ ತೇಲಲು ಪ ರ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತವೆ. ಇನ್ನೆಷ್ಟೋ 
ಮನಸ್ಸುಗಳು ಕತ್ತ ಲು ಬೆಳಕುಗಳ 

ಅಳತೆ ನೋಡಿ, ಕ್ಷಣಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ಕಂಡು, ಅವನು 
ಸಹಿಸಿ, ಅಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಎಣಿಸಿ, ಅವ 

ಸ್ಸಿಗೆ ಶಾಂತಿ ತಂದುಕೊಳ್ಳಲೆತ್ತಿಸುತ್ತವೆ. ಅಂಥವರ 
ಪಾಲಿಗೆ ಸುಖ, ಸಂತೋಷವನ್ನು ಭಾಷ 


ಸಂತೋಷಬೇಕು, 


ಮಿತಿ ತಿಳಿದು, ಅರ್ಥವನ್ಲಸರ "ತನ್ನನ್ನು ಕಟ್ಟಿದ 
ಬಂಧನಹರಿದು, ಆತ್ಮತೃಸ್ತಿ ತಂದುಕೊಳ್ಳುವ ಆಸೆ 
ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಡು, ಸತ್ಯವಿರಲಿ,. ಅಸತ್ಯವಿ 


Se 


ರಲಿ, ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಈ ಬಗೆಯ ಜನಕೆ 
ಆನಂದ, ಅದೇನೆ ನೋವು ಪರಿಹರಿಸುವ ಮಾರ್ಗ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ «ಸತ್ಯವೇ ಸೌಂದರ್ಯ. 
ಮೋಹಕವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಅವರು «ಸುಂದರುವೆಂದು 
ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ... ಬದಲು ನಿಜ ಹೇಳುವ ಅನುಭವ 
ವನ್ನು "ಸುಂದರ:ವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. 


ಇಂಥೆಲ್ಲ ಮನೋಗುಣಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಕಲೆ” ಎಂಬುದು. ಹೀಗಾಗಿ ಬಲ್ಲವರು ಕಲೆ 
ಯ ಗುಣವನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ “ಮಾನವನನ್ನು ತಾನು 
ಇದ್ದ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಿಂತ ಉನ್ನತವಾಗಿ ಎತ್ತುವ ಕೃತಿಯೇ 
ಕಲೆ ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ತನ್ನನ್ನು ಆಸೆ ಮೋಹಗಳಲ್ಲಿ 
ಹಿಡಿದ ಸ್ವಾರ್ಥದ ಯಾವತ್ತು ಅನುಭವಗಳಿಂದ ಸೆಳೆದು 
ತೆಗೆದು, ಎತ್ತರದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿ, ತನ್ನ ಮತ್ತು ಪರರ ಅನು 
ಭವಗಳನ್ನು ಸಮತೋಲವಾಗಿ ಅಳೆಯಬಲ್ಲ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯನ್ನು ಕೊಡಬೇಕಾದುದು ಅವರ ಹಿರಿಮೆ. ಆಗ ಕಲೆ 
ಬರಿದೆ ಮನ ಒಲಿಸು 
ವುದಕ್ಕಿಂತ, ಒಂದು ಹೆಜ್ಜೆ ಮುಂದೆ ಹೋಗಿ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. "ನಿಜವನ್ನರಿತೆನು' ಎಂಬ «ಆನಂದ? 
ಕೊಡುತ್ತದೆ. 


ಸಂತೋಷಕೊಡುವುದಕ್ಕಿಂತ, 


"ಸಣ್ಣದು ದೊಡ್ಡದು? ಎಂಬ ವಸ್ತುಗಳ ನಡುವೆ 
ಎಷ್ಟು ಸ ಸಾ ನಡುವಣ ಗಾತ್ರದ ವಸ್ತುಗಳಿರಲು ಶಕ್ಯ 
ವಿಲ್ಲ ಹಾಗೆಯೇ "ಸುಖ, ಆನಂದ?ಗಳ ನಡುವೆ 
ನೂರಾರು ಅಂತರ, ಆಯಗಳಿರಲೂ ಶಕ್ಯ. ಕಲೆಯ 
ಅಳತೆ ಆ ಎಲ್ಲ ಅಂತರಗಳ ಮನ್ನಣೆಗೂ ಆಕರ್ಷ 
ಣೆಗೂ ತಕ್ಕುದೇ 


ನಾವು ನಮ್ಮ ಅಳತೆಗೆ ತಕ್ಕ ಸೊಲ್ಲನ್ನು ನುಡಿಯ 
ಬಲ್ಲೆವು. ಕ ಕಲೆಯ ಹಿರಿಮೆ ತ ಅಲ್ಲ ಹಾರೆ 
ಅನುಭವ ವೈಶಾಲ್ಯವನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ, 
ತನ್ನ ಅಂತರಾಳದ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಕಂಡುದನ್ನು ಹೇಳು 
ವುದೇ ಅವನ ಕಲೆಯ ಉದ್ದೇಶ. ಅವನ ನಿಲುಮೆ 
ಎಷ್ಟು ದೊಡ್ಡೆ ದೋ, ಅಷ್ಟೇ ಅವನ ಕಲೆ ದೊಡ್ಡದಾಗ 
ಬಲ್ಲುದು. ಹೀಗಾಗಿ ಒಂದು ಕಲಾವಸ್ತುವನ್ನು 
ಇನ್ನೊ ಂದು ಕಲಾವಸ್ಥುನಿನೊಂದಿಗೆ ಹೋಲಿಸುವ 
ಪ್ರಯತ್ನ ಅವವುಗಳ ಸೃಷ್ಠಿ ಸಕರ್ತರನ್ನು ಹೋಲಿಸಿದಂತೆ 


ಸ ೧೨) 

ವೊ ಆ. 

ಹ 0% PS 
ಬ್ಬನಿಗೂ ಬಾಳುವ ಹಕ್ಕಿದೆ ಬಾಳಿನಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸಿ 

Be. 
ದನು, ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಅವರು. ಅದು "ಸಣ ದೇ ಇರಲಿ 
ಎ" ವ ಣ ? 
ಕಿ pS ಇನೆ 
"ದೊಡ್ಡ'ದೇ ಇರಲಿ ಹೇಳಬೇಕಾದುದು ಅವರವರ 
ತಿ 

ಎರ ಇಚ್ಛಾ. ಇಇ ಹೆ ಕ್‌ 
ಕರ್ತವ್ಯ. ತನ್ನಲ್ಲಿ ತುಂಬಿ ಬಂದ ಭಾವವನ್ನು ಹೂರ 


ಹೊಮ್ಮುವುದು ಮಾನವನ ಸ್ವಭಾವ, 


(ಹೇಳಬೇಡ? ಎನ್ನುವವರಾರು? ಜನ ಒಪ್ಪಿದ್ದನ 
ತಾ 
2 


ರಿಸುತ್ತಾರೆ, ಒಪ್ಪದ್ದನ್ನು ಬಿಡುತ್ತಾರೆ. ಕಲಾವಿದ ತನ್ನ 
ಬಾಳಿಗೆ ಪ್ರಮಾಣಿಕನಾಗಿ ವರ್ತಿಸಿದರೆ, ಅವನ ಕೆಲಸ 


ವಾಯಿತೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಪ್ರಮಾಃ ಕತೆ ಕಲೆ 


ಯ ಮುಖ್ಯ ಶೀಲ, ಅದೇ «ಸರ್ವಸ್ವವೆಂದು ನಾವು 


ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ತಪ್ಪು ಒಪ್ಪುಗಳೆರಡರ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ, ಪ್ರಮಾಣಿಕತೆ ಬೆಳೆದು ಬರಬಹುದು. 


ಅದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಮದ್ದಿಲ್ಲ. ಕಲಾನಿದ ಪ್ರಮಾಣಿಕನಾಗಿ, 
ಆದಷ್ಟು ನಿಷ್ಪಕ್ಷಪಾತ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ತನ್ನ ಅನುಭವ 
ಗಳ ಕಡೆಗೆ ನೋಡಿ, ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅವಸೀನು 
ಸರ್ವಜ್ಞನಲ್ಲ. ತನ್ನ ತಪ್ಪುಒಪ್ಪನ್ನು ಕಾಣುವ ಜಗತ್ತು 
ಇದ್ದೇ ಇದೆ; ಅವನ್ನು ಹೇಳುವವರೂ ಇದ್ದಾರೆ. ಅವ 
ನದೇ ಹೊಸ ಅನುಭವ, ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದುದು ತಪ್ಪೆಂದು 
ಅವನಿಗೆ ಹೇಳಬಹುದು. ಆಗ ಅವನ ಕೃತಿಯ ರೂಪ 
ಮಾರ್ಪಡಬಹುದು. 

ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಕಲಾವಿದನಾ 
ಗಲೀ, ಇನ್ನಾರಾಗಲೀ, ಹೇಳುತ್ತಾರೆಯೇ? ಹೇಳಶೇ 
ಬೇಕೇ--ಇದು ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರ ಶೀಲಸ್ವಭಾವಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದಿದೆ. ಹೇಳದೆ ಅನುಭವಿಸುವವರು ಕೆಲವರು. 
ಅನುಭವಿಸಿದ್ದನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುವವರು 
ಕಲವರು. ಕೆಲವರು ಹಾಗೆ ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಶಕ್ತರಾಗು 
ತ್ತಾರೆ, ಹಲವರು ಹೇಳಲು ಅಸಮರ್ಥರಾಗುತ್ತಾರೆ. 
ಆದರೆ ಹೇಳಬಯಸುವವನಿಗೆ «ಹೇಳಬೇಕೆಂಬ ಮ 
ನೋಭಾವದ ಒತ್ತಡ ಉಂಟಾಗಬೇಕು. ಎಷ್ಟೋ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಕಾಣು 
ತ್ತೇವೆ. ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಯೇ ಅವುಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿ ನಮ್ಮ 
ಕೋಪತಾಪ ಸಂತೋಷಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಮಾಡುತ್ತೇವೆ. 
ಇಂಥ ಘಟನೆಗಳಿಗೆ ಅಲ್ಲಲ್ಲೆ ಭಾವಪ್ರಕಾಶವನ್ನು ಕೊ 
ಡುವ ಕೆಲಸವು ನಡೆದಾಗ, ಕಲೆ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈ ಬಗೆಯ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಭಾವ ಪ್ರಕಟಣೆಯಿಂದ ಸಮಾ 


ಧಾನ ಹೊಂದಲಾರದಷ್ಟು, ನಮ್ಮ ಅನುಭವದ 
ಆಳ ಹೆಚ್ಚಾಗಬೇಕು. ಅದು ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ತುಂಬಿಕೊಂಡು, ಹಿನ್ನೆಲೆಯ ಇತರ ಅನುಭವಗಳಿಂದ 
ಪಕ್ವವಾಗಿ, ಒಳಗೆ ಬಚ್ಚಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಲಾರದಂತಹ 
ಆವೇಶವನ್ನು, ಒತ್ತಡವನ್ನು ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ದಿನ 
ಪಡೆಯಬೇಕು. ತನ್ನ ಬಲದಿಂದಲೇ ಚಿಲುಮೈ, ಕಾರಂ 
ಜಿಗಳ ನೀರಿನಂತೆ, ಸ್ಪುರಿಸಬಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಅವು 
ಗಳು ಗಳಿಸಿಕೊಂಡ ಮೇಲೆಯೇ ಅವಕ್ಕೆ ಕಲೆಯ 
ರೂಪ ಬರವಂಥದು. ಆಗ ಅವು ಸಹಜವೂ, ಸುಂದ 
ರವೂ ಆಗಿ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಬಲ್ಲುವು. . ಬರಿಯ ಜಾಣ್ಮೆ 
ಯಿಂದ, ಮಿದುಳಿನ ಯೋಜನೆಯಿಂದ, ಪ್ರಚಾರದ ಬಲ 
ವಂತದಿಂದ, ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಪ್ರದರ್ಶನದ ಹುಚ್ಚಿನಿಂದ, 
ಜಗತ್ತನ್ನುದ್ಧರಿಸಬೇಕೆಂಬ ಲವಲವಿಕೆಯಿಂದ, ಕಲೆ 
ಮೈಯೊಡೆಯಲಾರದು, ಮುಖ ತಾಳಲಾರದು. ಹಾಗೆ 
ತಾಳಿದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಕಲಾಸ್ವರೂಪವೂ ಬರಲಾರದು. 
ಹೊರಗಿನ ಯಾವ ಉದ್ದೇಶವೂ ಕಲಾಕೃತಿಗಳನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಬಚ್ಚಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಲಾರದ ಅದುಮಿ, 
ಹಿಡಿಯಲಾರದ, ಅನುಭವಗಳ ಆಂತರಿಕ್ಕ ಆವೇಶ 
ಒತ್ತಡಗಳೇ--ಅದಕ್ಕೆ ಜೀವಕೊಡಬೇಕು. «ಕಲೆಗಾಗಿ 
ಕಲೆ: ಎಂಬ ಮಾತಿನ ಅರ್ಥ ಇದು. ಗುಲಾಬಿ, ಸೇವಂ 
ತಿಗೆ ಗಿಡಗಳು ಹೂವನ್ನೇಕೆ ಬಿಡುತ್ತವೆ. -ಎಂದರೆ 
"ದೇವರ ಪೂಜೆಗಾಗಿ” «ನಾರಿಯರ ಮುಡಿಯನ್ನೇರುವು 
ಕೈ: (ಮೇಜಿನ ಮೇಲೆ ಹೂದಾನಿಯಲ್ಲಿರುವುದಕ್ಕೆ.... 
ಎಂಬುದು ಉತ್ತರಗಳಲ್ಲ. ಅದು ಹೂವನ್ನು ಬಳಸು 
ವವರ ದಾರಿ. ಗಿಡದ ದಾರಿಯಲ್ಲ. ಗುಲಾಬಿ, ಸೇವಂ 
ತಿಗೆಗಳಿಗೆ ಹೂಬಿಡುವುದು ಸ್ವಭಾವ. ತಮ್ಮ ಲ್ಲಿನ ಸಾರ 
ಸರ್ವಸ್ವವನ್ನು ಹೀಗೆ ವ್ಯಕ್ತಮಾಡಿ ಅನುಭವ ಚಿರಂತ 
ನತೆಯನ್ನು ಅವು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ. ಒಂದೊಂದು 
ಬಗೆಯ ಗಿಡ ಒಂದೊಂದು ಬಗೆಯ ಹೂ ಬಿಡುವಂತೆ 
ಒಂದೊಂದು ಬಗೆಯ ಬಾಳು ತನ್ನ ಅನುಭವದಿಂದ 
ಪ್ರೇರಣೆಗೊಂಡ ಒಂದೊಂದು ಹೂವನ್ನು ಅರಳಿ 
ಸೀತು. 


ಅರಳುವುದಕ್ಕೂ ಒಂದು. ಗಳಿಗೆಯಿದೆ. ಕಾಲ 
ವದೆ.: ಅದು ಕಲಾವಿದನ ಜೀವನವನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ಕೊಂಡದ್ದು. ನದಿಯನ್ನು ಕಂಡಾಗಲೇ ಕವನ ಹುಟ್ಟ 
ಬೇಕೆಂದಿಲ್ಲ. ಲಾವಣ್ಯ ಕಂಡಾಗಲೇ ಕಾವ್ಯ ಜನಿಸ 


ಬೇಕೆಂದಿಲ್ಲ. ಒಳಗೆ ತುಂಬಿದ ಅನುಭವ ನಿಜವಾದರೂ, 
ಬಲವಾದರೂ, ಅನುಕೂಲ ಆವರಣ ದೊರಕಿದಾಗ 
ಅನುಕೂಲ ಮಾನಸಿಕ ಹಿಗ್ಗು ಉದ್ರೇಕ ಉಂಟಾದಾಗ 
ಮಾತ್ರ ಕಲಾವಿದ ಕುಚ್ಚು ಹಿಡಿಯುತ್ತಾನೆ. ಲೇಖನಿ 
ಓಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆವೆ ಮಣ್ಣನ್ನು ತೀಡುತ್ತಾನೆ. ರಾಗ 
ಲಹರಿ ಹೊರಡಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಹೀಗೆ ತನ್ನಲ್ಲಾದ ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ ಬಿಂಬಸ್ವರೂಪ 
ಕೊಡಲು ಯಾವ ದಾರಿ ಒಳಿತು-ಎಂಬುದು ಕಲಾವಿದ 
ನಿಗೆ ತನ್ನಂತೆಯೇ ಸೂಚಿಸಬಹುದು. ಇಲ್ಲವೆ ಅಭ್ಯಾಸ 
ಬಲದಿಂದ ಬರಬಹುದು. ಕೆಲವರ ಪಾಲಿಗೆ ಬರವಣಿಗೆ 
ದಾರಿಯಾಗುತ್ತದೆ; ಭಾಷೆ ಸಾಧನವಾಗುತ್ತದೆ. ಕೆಲ 
ವರಿಗೆ ಗಾನನೋ ಇನ್ನು ಕೆಲವರಿಗೆ ಚಿತ್ರಕಲೆ, ಶಿಲ್ಪ 
ಗಳೋ ತಕ್ಕ ಸಾಧನವಾಗಿ ತೋ ಇರೂ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ 
ಚ್‌ ದಾರಿಯನ್ನು ಹಿಡಿಯುತ್ತಾನೆ. ಅದರಲ್ಲೇ 
ತನ್ನ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಮಾಡಲು ಅಭ್ಯಸಿಸಿ ಮುಂದು 
ವರಿಯಬಹುದು. ಒಂದು ಭಾವನೆಗೆ, ಇಂಥ ದಾರಿ 
ತಕ್ಕುದಲ್ಲ, ಇಂಥದು ತಕ್ಕುದು-ಎಂದು ಸಾಧನವನ್ನು 
ಬದಲಿಸಬಹುದು. ಯಾವುದು ತಕ್ಕದು ಜು 
ತಕ್ಕುದಲ್ಲವೆಂದು ಅವನ ಅನುಭವ ದ್ದ ಹೇಳೆಬಲ್ಲುದು. 
ವಿಷಯ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. ಸಾಧನ 
ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರಬೇಕು. ಗೀತಕ್ಕೊಲಿಯುವ 
ಭಾವಗಳುಂಟು, ಚಿತ್ರಕೆ ಿಪ್ಸುವ ಭಾವಗಳುಂಟು, 
ಕಾವ್ಯಕ್ಕೊಪ್ಪುವವುಂಟು, ಈಗಿರುವ ಸಾಧನಗಳನ್ನೆಲ್ಲ 
ಅಲ್ಲಗಳೆದು ತನ್ನದೇ ಆದ ನವೀನ ದಾರಿಯನ್ನು ಕಂಡು 
ಹಿಡಿಯುವ ಮನಸ್ಸುಗಳೂ ಉಂಟು. ಎಲ್ಲ ಸಾಧನ 
ಮಾನವ ನಿರ್ಮಿತವಷ್ಟೆ. ವಾಲ್ಟ್‌ಡಿಸ್ಸಿ ತನ್ನದೇ ಆದ 
ಹೊಸ ದಾರಿಯನ್ನೇ ಚಿತ್ರಸಟಲದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಕೊಂಡ. 
ಹಾಗೆ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಇನ್ನೊಂದೇ ಹೊಸ ದಾರಿ ಕಂಡು 
ಹಿಡಿಯಬಹುದು. ಅದರ ಔಚಿತ್ಯ ಎಲ್ಲಿ? ಯಾವುದು? 


ಈಪ್ರ ಶ್ನೈಗಳು ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಲಿರುವ ಕೃತಿಯನ್ನೇ 
ಹೊಂದಿದೆ. ಕ Na 'ವಿಟ್ಟು, ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವ್ಯಕ್ತರೂಸ ಸ್‌ ಧರ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಪ್ರತಿಯಾದ 
"ಧರ್ಮ? ಸಾಧನಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಚಮತ್ಕಾರ ಪ್ರದರ್ಶನಕ್ಕೋ 
ನಡುಕು ಉಂಟುಮಾಡುವುದ ಕ್ಕೊ (to Shock 


ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಪ್ರದರ್ಶನಕ್ಕೋ) ವ್ಯಾಕರಣ ನಿಸ್ತರಣೆಗೋ 


ಧನವೂ ನಿಂತಿಲ್ಲ. ಅವು ಕಲಾನಿಯ 
Cp ಭಾವಕ್ಕೊಪುದ ಬಿಂಬ- 
ಎಂದೂ ಸುಂದರವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಕಲಾಸಾಧನಕ್ಕೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಸೌಂದ 
ರ್ಯವೆಂಬುದಿಲ್ಲ. ಮನಸ್ಸನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸುವ ಮುಖ 
ಅದಕ್ಕೆ ಬೇಕು. ಒಳಗಿನ ಮನವ ನನ್ನು ಬಿಚ್ಚಿ ಹೇ 
ಇ ಮುಖ-ಅಸಂಗತ. ಅಂಥ ದಾರಿಯು ನಿಂದ್ಯ, 
ಅಸುಂದರ. ಆದುದರಿಂದ ಕಲೆಯಲ್ಲಿ 3 


ಮುಫ್ಟಿನ 
ಚಿತ್ರವೂ, ಬೇನೆಯ ಚಿತ್ರವೂ, ಸಾವಿನ ಚಿತ್ರವೂ, 


ಆಗ್ರ 


ತಾರುಣ್ಯ ಯೌವನ ಸುಖ ಸಂತೋಷದ ಚಿತ್ರಗಳಷ್ಟೇ 
ಚೆನ್ನಾಗಿರಬಲ್ಲುವು. ಹೇಳುವ «ವಸ್ತುವಿಗೆ ತಕ್ಕ ರೂ 
ಪ'ವೇ ಸುಂದರವಾದದ್ದು. ಬೇನೆ ಬಿದ್ದ ಬಡ ಜೀವ 
ನವನ್ನು ಬಣ್ಣಿಸುವಲ್ಲಿ, ಆ ಚಿತ್ರ ಕೊಡಬಲ್ಲ ಮಾತೇ, 
ಬಣ್ಣವೇ ಅನುತಾಪ ಹುಟ್ಟಿಸಬಲ್ಲ ರೇಖೆ ಲಾವಣ್ಯ 
ಗಳೇ "ಸೌಂದರ್ಯ?ವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಬದಲು ವೈಯ 


ತ್ರಿಕ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಬಣ್ಣಿಸಿ, ಅದರ ಭರದಲ್ಲಿ 
ಬೇನೆ ಬಿದ್ದವನ ನೋವನ್ನು ಮರೆಯಿಸುವ ದಾರಿ, 
ಅವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮರುಕಹುಟ್ಟಿಸುವ ಕೆಲಸವನ್ನು 
ಅಡಗಿಸುವ ಅಥನಾ ವಿಷಯ ಮರಿಯಾಗುವಂತೆ 
ಮಾಡುವ ಕೃತಿಕಾರನ ಜಾಣ್ಮೆಯನ್ನು ಮೆರೆಯಿಸುವಂತೆ 
ಮಾಡುವ ಯಾವತ್ತು ದಾರಿಗಳು «ಸುಂದರುವಲ್ಲದುವು. 
ಕಲೆಯ ಪಾಲಿಗೆ ಅವು ನಿಂದ್ಯವಾದುವು. ಸಂಗೀತ 
ಶಾಸ್ತ್ರ, ಚಿತ್ರಶಾಸ್ತ್ರ, ವ್ಯಾಕರಣ ಅಲಂಕಾರಗಳು ಇವೆಲ್ಲ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲ. ಉದ್ದೇಶಕ್ಕೆ ಅನುವರ್ತಿ 
ಯಾದ ಆಳುಗಳು. ಉದ್ದೇಶವನ್ನು "ಮೆರೆಯಿಸು? 
ವುದು ಅವುಗಳ ಕೆಲಸವೇ ಹೊರತು, «ಮರೆಯಿಸು 
ವುದಲ್ಲ. 


[ae] 


ಕಲೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಮೂರು ಅಂಗಗಳಲ್ಲಿ 
ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಸಾಧನ ಎಂಬ ಎರಡನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳಿ 
ದ್ದಾಯಿತು. ಇನ್ನು ಮೂರನೆಯ ಅಂಗ.ಪ್ರೇಕ್ಷಕನ 
ವಿಚಾರ ತಿಳಿಯುವ. 


ಕಲಾಭಾವ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಒತ್ತಿ ಹಿಡಿಯಲಾರದ ಶಕ್ತಿ 
ಯೆಂದೂ ಸೃತೃಪ್ತಿಗಾಗಿ ಅದನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ಮಾಡುವುದೇ 
ಕಲಾವಿದನ ಶೀಲನೆಂದೂ ಓಕೆ ದ್ಟಯಿತೆ ತು;« ಆದಿ 
ಫಲಾನಿದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀನಿ ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು 


೧೩೦ 


ಮರೆಯಬಾರದು. ಕೇಳುವವರಿಲ್ಲದೆ ಹೋದರೆ ಹೇಳ 
ಬೇಕೆಂಬ ಶೀಲ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ತನ್ನ ಭಾವನೆ ಯೋಚನೆಗಳನ್ನು ಹೆರರೊಡನೆ ಹಂಚಿ 
ಉಣ್ಣುವುದು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಸ್ಪಭಾವವಾಗಿ ಬಂದಿದೆ. 
ಅಂತಹ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದ ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ 
ಯಾವತ್ತು ಅನುಭವಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಸುತ್ತಲಿನ ಜನಕ್ಕೆ 
ಹೇಳಬಯಸುವುದು ಸ್ವಭಾವ. ಜನ ಕೇಳಲಿ, 
ಕೇಳದಿರಲಿ_-ಆತ ಹೇಳದೆ ಉಳಿಯಲಾರ. . ಜನ 
ಅವನ ಹೇಳಿಕೆಗಳನ್ನು ಕೇಳಿ ತೃಪ್ತಿಗೊಂಡರೆ ತಾನು 
ಇನ್ನಷ್ಟು ಕೃತಕೃತ್ಯನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಅವನ 
ಅನುಭವಗಳಿಂದ ಜನಜೀವನ ಇನ್ನಷ್ಟು ಸೊಗಯಿ 
ಸುವುದು ಆಗ ಸಾಧ್ಯ. ಇಲ್ಲದೆ ಹೋದರೆ- - ಅವರೇ 
ಬಡವರು; ಅವನಲ್ಲ. 

ಹೇಳುವ ವಿಚಾರ ಜನಕ್ಕೆ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ 
ಅವನು ಬಳಸುವ ಸಾಧನ ಎಷ್ಟೆಷ್ಟು ಜನ ಪರಿಚಿತವಾದ 
ದ್ದಿರುತ್ತದೋ ಅಷ್ಟಷ್ಟು ಸುಲಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲದೆ 
ಹೋದರೆ ಇಲ್ಲ. ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಡುವ ಭಾಷೆಯೂ, ಅದರ 
ಲಕ್ಷಣಗಳೂ, ಶಿಲ್ಪ ಶಾಸ್ತ್ರ, 
ಎಲ್ಲವೂ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಬಂದಿದ್ದು 
ರೂಢಿಯನ್ನ ನುಸರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದು, ಜನ ಪರಿಚಯಕ್ಕೆ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಕಲೆ ಸಾಧನಗಳ ಮೇಲೆ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಮುದ್ರೆ ಬಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯ DAIS ರೂಢಿಯಿಂದ ತಿಳು 
ವಳಿಕೆ ಬರಲು. ಜನಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ ಅದರ ಪರಿಚಯ 
ಸುಲಭವಾಗಲು, ಆದುದರಿಂದ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಬದ್ಧ 
ವಾದ ಶೈಲಿಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ರ್ಯಕೊಡುತ್ತಾಕೆ' 
ಹಾಗೆ ಕೊಡುವುದೊಂದು ತಪ್ಪಲ್ಲ. ಆದರೆ ಜನಜೀವ 
ನದ ಪ್ರಗತಿಪರ ಪ್ರವಾಹಕ್ಕೆ, ಕೇವಲ ಸ ಸಂಪ್ರದಾಯವೇ 
ಸಹಾಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅನೇಕ ವೇಳೆ `ಅದು ತಡೆ 
ಯಾಗಲೂ ಬಹುದು. ಸಂಪ್ರದಾಯ, ಅತಿ ಮನ್ನಣೆ 
ಗಳಿಂದ, ಅಂಧಶೃದ್ಧೆ ಯಿಂದ ಶೈಂಖಲೆಯಾಗುವು 
ದುಂಟು. ಹಾವು ಕಾಲಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಹಳೆಯ ಪರಿ 
ಕಳಚಿ, ಹೊಸ ಪರೆ ತೊಡುವಂತೆ, ಸಂಪ್ರದಾಯವಾ 
ದರೂ ಕಾಲಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಪರೆ ತೊಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು 
ಎಂಥ ಬದಲಾವಣೆ, ಹೇಗಿರಬೇಕು ಎಂದು ಹೊರಿಸು 
ನನರಾರು? ನಿಧಿಸುವವರಾರು? 


ಚಿತ ತ್ರಶಾಸ್ತ್ರ, ಸಂಗೀತಶಾಸ್ತ್ರ 


ಜನ ಒಪ್ಪಿದ 


ಆ ಕೆಲಸ ಮಾಡಬಲ್ಲವರು ಕಲೆಯಿಂದ ದೊರ 
ವಾಗಿ ನಿಲ್ಲಬಲ್ಲ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರಲ್ಲ. ತನ್ನ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಭಾವ 
ಕೈ ಯಾವ ಮೈರೂಸಬೇಕು ಜಃ ನಿರ್ಣಯಿಸುವ 
ಯೋಗ್ಯತೆ ಮೂರನೆಯವರಿಗೆ ಬರಲಾರದು. ಅದು 
ಅನುಭವಿಸಿ ಹೇಳಬಲ್ಲ ಕಲಾವಿದನ ಕೆಲಸ, ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯ ಬದಲಿಸಬೇಕೇ? ಹೊಸತೇ ಆದ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ತೊಡಗಬೇಕೇ? ಸಂಪ್ರದಾಯಕ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಇರುವ 
ತಮಿ ಬರುವ ತೊಡಕುಗಳಾವುವು 
--ಎಂಬುದನ್ನು ಯೋಚಿಸಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಲು ಯೋಗ್ಯ 
ನಾದವನು, ಕಲಾನಿದನಲ್ಲದೆ ಅನ್ಯರಲ್ಲ. ಆತ ತನ್ನ 
ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ ಕಾಲಕ್ಕೂ, ವಿಷಯಕ್ಕೂ ತಕ್ಕ ರೂಪ 
ಕೊಟ್ಟಾನು. ಜನ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಅವನಿಗೂ ಆಸೆ. 
ತಿಳುವಳಿಕೆಗೆ ಎಟಿಕದ ದಾರಿಯನ್ನು ಅವನು ಹಿಡಿ 
ದರೆ ಅವನಿಗೇನೇ ತೊಡಕು. ಕೆಲವೊಂದು ಹೊಸ 
ಮಾರ್ಗಗಳಿಂದ ಕೆಲಸ ಸುಲಭ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಾದರೆ, 

ಆತ ಅದಕ್ಕೆ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಾನೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಒಳ 
ಗಿನ ತಿರುಳು ಬಲವಾಗಿದ್ದರೆ, ಹೊಸ ಅಂಗಿ ಧರಿಸಿ 
ದಾಗಲೂ, ಅದರ ಪರಿಚಿತಿ ಸಾಲದಾಗಲೂ, ಜನ 
ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ರೂಢಿಯಿಂದ ಹೊಸ ಮಾರ್ಗ 
ಹಳೆಯ ಮಾರ್ಗದಷ್ಟೇ ಪರಿಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು 
ನಿನಾರಿಯೂ-- ಜನ ತಿಳಿಯದೆ ಹೋದರೆ «ತಿಳಿಯುವ 
ಕಾಲ ಒಂದು ಬಂದೀತು? ಎಂದು ಕಲಾವಿದನು ಆಸೆ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಹೇಳುವ ದಾರಿ ಹೊಸತಾದಕ್ಕೆ ತಿಳಿಯಲು ಕಷ್ಟ 
ವಾಗುವಂತೆಯೇ ಹೇಳಿದ ನಿಷಯ ಹೊಸ ಅನುಭವ 
ವಾದಕಿ ಜನಕ್ಕೆ ಅದು ರುಚಿಸದೆ ಹೋಗಬಹುದು. 
ಜನ ಮೆಚ್ಚಬೇಕೆಂಬುದು ಕಲಾವಿದನ ಆಸೆಯಾದರೂ 
"ಮೆಚ್ಚಿಸುವ ಉದ್ಯೋಗಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಸತ್ಯಾನುಭವಗಳನ್ನು 
ಬಳಸುವ ಮೂರ್ಪ ಅವನಾಗಬಾರದು. ಡೊಂಬರಾಟ 
ದಿಂದ ಜನ ಮೆಚ್ಚುತ್ತಾರೆ. ಅಶ್ಲೀಲ ಶೃಂಗಾರವನ್ನು 
ಜನ ಮೆಚ್ಚುತ್ತಾರೆ; ಅದರ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಕಲಾವಿದ ಇಳಿ 
ಯುವುದಲ್ಲ, ತನ್ನ ಮಟ್ಟ ಸಿಕ್ಕೆ ಅವರನ್ನು ಎಳೆದು ತರಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಬೇಕು. 


"ಎಲ್ಲ? ಕಲೆಗಳನ್ನೂ "ಎಲ್ಲ? ಜನಗಳು ತಿಳಿಯ 


WA 

ev Fa; ಜಾ 
ಕಾ ಬಲ್ಲರೇ? "ಎಲ್ಲ ಎಂಬ ಮಾತೇ ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾದುದು, 
> ಅದನ್ನು ಬಳಸುವಾಗ--(ನಮಗೆ ತಿಳಿದ ಎಲ್ಲ ಎಂಬ 
1 ದೇ ಅದರ ಅರ್ಥ. ನಾವು ಕಂಡ ಪ್ರಪಂಚ ಆ ಮಿತಿ 
ಯನ್ನುಂಟು ಮಾಡುತ್ತದೆ. ನಾವು ಕಂಡ ಅನುಭವ- 
ಅದರ ಮಿತಿ, ಅದರ ಪರಿಚಿತಿಗಳು ಪ್ರೇಕ್ಷಕ, ಶ್ರೋ 

¥ 


ತಾರ ವರ್ಗದ "ಎಲ್ಲ? ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ನಿರ್ಣ 
ಯಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ಸಣ್ಣದು. ಕಲಾ 
ಭಾವ ಎಷ್ಟು ಎಷ್ಟು ದೊಡ್ಡೆದಾಗುತ್ತದೋ, ಅದನ್ನು 
ಪ್ರೇರಿಸುವ ಅನುಭವ ಎಷ್ಟು ಎಷ್ಟು ಅಪೂರ್ವವಾಗು 


೧೩೧ 


ತ್ತದೋ--«ಎಲ್ಲ? ಎಂಬ' ಮಾತ್ತು ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ಬಲ್ಲ "ಸ್ವಲ್ಪ: ಜನವನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಕಲಾವಿದ 
"ಎಲ್ಲ? ಎಂಬುದನ್ನು ಸಂಖ್ಯೆ, ಗಾತ್ರಗಳಿಂದ ಎಣಿಸ 
ಬಾರದು. ತೂಕ, ಗುಣ, ತೀಕ್ಷ್ಮ ತೆಗಳಿಂದ ಎಣಿಸ 
ಬೇಕು. 

ಜಗತ್‌ ವಿಖ್ಯಾತನಾದ ಕಾಳಿದಾಸನ ನಿಕಟಿ ಪರಿ 
ಚಯ ಯಾವಾವ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವಾವ ದೇಶಗ 
ಳಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೆಷ್ಟು ಜನಕ್ಕೆ ಆಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಜನ 


ಣಿ 
ರೆ 
೦ 


ಸಂಖ್ಯಯ ಮಾನದಿಂದ ಅಳೆದು ನೋಡುತ್ತೀರಾ! 


ಭಾರತೀಯ ಧರ್ಮದ ಮಹತ್ವ ಮತ್ತು ರಹಸ್ಯ 


(ದರ್ಶನಗಳು ಮತ್ತು ವಿಶೇಷರೂಪದಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರಗಳು 
ಇವುಗಳ ನಿಮರ್ಶೆಯೇ ಈ ಲೇಖನವ ಆಧಾರ) 


ಎಟ್‌. ಎನ್‌, ರಾಘವೇಂದಾ ಚಾರ್‌, ಘಟಪ್ರಭ 


|: ಭಾರತೀಯ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು 
ಅದರ ಮಹತ್ತ:- 


ಕಿತ ನಾಗರಿಕತೆಯು ಅದಕ್ಕೆ ಅಸಾ 
ಧಾರಣವಾದ ಮಹತ್ವವುಳ್ಳದ್ದು. ಈ ನಾಗರಿಕತೆಗೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟುದು ಭಾರತೀಯವೆನಿಸುವುದು. ಭಾರ 
ತೀಯ ಧರ್ಮವೆಂದರೆ ಭರತಖಂಡದ ಅಸಾಧಾರಣ 
ನಾಗರಿಕತೆಗೆ ಆಧಾರವಾದ ಧರ್ಮ. 

ಧರ್ಮಎಂಬುದು ಸಂಸ್ಕೃತಪದ. ಧಾರಕ ತ್ವಾತ್‌ 
ಧರ್ಮ: ಎಂದು ಅದರ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿ... ಜೀವನವನ್ನು 
ಧರಿಸುವುದು ಯಾವುದೋ ಅದು ಧರ್ಮವೆಂದು 
ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಜೀವನವನ್ನು ಧರಿಸುವುದೆಂದರೆ 
ಜೀವನಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ತಕವಾಗಿ ಅದರ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಜೀವನ ಎಂದರೆ ಪ್ರಕೃತ ಮಾನುಷ 
ಜೀವನ. ಮಾನುಷ ಎಂಬುದು "ಮಜ್‌ ಅವಬೋಧನೆ? 
ಎಂಬ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಯುಳ್ಳದಾಗಿ ಜ್ಞಾನದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ತೋರಿಸುವುದು. : ಮಾನುಷಜೀವನವೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಜೀವನ. ಪ್ರಕೃತ ಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ ತತ್ತ್ವ 
ಜ್ಞಾನ. ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಧನ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರ ಒಂದೇ. 
ಇದರ ಪ್ರಭಾವದಿಂದಲೇ ಎಂದರೆ ಇದು ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗಿ ಸಾಧನವಾಗಿ ನಾನಾ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರು 
ವುದರಿಂದಲೇ ಮನುಷ್ಯನು ಮನು ಷ್ಯನೆನಿಸಿದುದು. 
ಉಚ್ಚಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಇದೇ ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿರುವ ದೈವೀ 
ಇದೇ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನಿಗಿರುವ 
ಪಾವಿತ್ರ್ಯ. ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯಜೀವನ ಜ್ಞಾನಜೀವನ, 
ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ತಕವಾಗಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಕವಾಗಿರುವುದೇ 
ಧರ್ಮ. ಬಾದರಾಯಣರು "ಹೃದ್ಯಸ್ರೇಕ್ಸಯಂತು 
ಮನುಷ್ಯಾಧಿಕಾರತ್ವಾತ್‌? ಎಂಬ ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂ ತ್ರ ದಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯು ಮನುಷ್ಯಾಧಿಕಾರಿಕ ಎಂದರಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿದ್ಯೆಗೆ ಮನುಷ್ಯನೇ ಅಧಿಕಾರಿ ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಿ 
ದೇವತೆಗಳೇ ಪರ್ಯಾವಸಾನದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯಶಬ್ಬಾ 
ರ್ಥವೆಂದು ನಿರೂಪಿಸಿರುವರು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 


ಸಂಪತ್ತು. 


ದೇವತೆ ಎಂದರೆ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟಾರ್ಥವಿರುವುದು. ಜ್ಞಾನಿ 

ತ್ವವೇ ದೇವತ್ವ, ಜಾ ನಪ್ರವರ್ತಕರು 

ನಿಷ್ಕರೇ ದೇವತೆಗಳು. ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರಕೃತವಾದ 

ದೇವತೆಯು ಜಾನನಿಸ 
ಜಿ 9 


ಹೆಗ್ಗುರುತು. 

ಈ ವಿಚಾರಗಳು ಯಾವತ್ತೂ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಪ್ರ 
ರ್ತಕ ಮತ್ತು ಅದರ ಸ್ಥಿತಿ ಸಂಪಾದಕವಾದುದು. ಜ್ಞಾನ 
ಎಂದರೆ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಭಾವವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು. 
ಇದರಿಂದ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನವೇ ಧರ್ಮವೆಂದು ಸಿದ್ದಿಸು 
ವುದು. ಈ ಅಂಶವು ಸ್ವಲ್ಪ ವಿವರಣೆಯನ್ನಪೇಕ್ಷಿಸ 
ಬಹುದು. ಆಧುನಿಕವಾದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಧರ್ಮವೆಂದರೆ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನವೆಂದು ಅರ್ಥ ಹೇಳಿದರೆ 
ಅದೆ ಮನ್ನಣೆ ಬರುವುದು ಕಷ್ಟ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಧರ್ಮವೆಂದರೆ ಅನೇಕ ಅರ್ಥಗಳು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗು 
ವುವು. ಈ ಅರ್ಥಗಳೇ ಜ್ಞಾನವೇ ಧರ್ಮ ಎಂಡು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ. ಈ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲ 
ವನ್ನು ವಿಚಾರ ಮಾಡೋಣ. 

ಅನ್ನ, ತುಪ್ಪ, ಛತ್ರ ಮುಂತಾದ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು 
ಗಳು ಧರ್ಮವೆಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥವಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗೆ 
ಬಂದಿರುವುವು. ಇದರಂತೆಯೇ ಈ ಅನ್ನ, ತುಪ್ಪ 
ಅಥವಾ ಛತ್ರ ಇವರ ಧರ್ಮ, ಅವರ ಧರ್ಮ ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿ ವ್ಯವಹಾರವಿರುವುದು. ಥಾರ್ಮಿಕ ವಸ್ತು 
ಗಳನ್ನು ದಾನ ಮಾಡುವ ಮನುಷ್ಯನ ದಾನವೆಂಬ 
ಕ್ರಿಯೆ ಧರ್ಮವೆಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದು. 
ಇವನು ಧರ್ಮಾತ್ಮ, ಈ ಅನ್ನದಾನ ಮಾಡಿದವನು 
ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಈ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯೇ 
ಕಾರಣ. ಧರ್ಮಕಾರ್ಯ ಮಾಡಿದುದರಿಂದ ಉಂಟಾ 
ದುದೆಂಬ ಭಾವನೆಗೆ ವಿಷಯವಾದ ಪುಣ್ಯವೆಂಬ ಕಲ್ಪ 
ನೆಯು ಧರ್ಮ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥವಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗೆ 
ಬಂದಿರುವುದು. ಈ ಪುಣ್ಯವೆಂಬುದು ಧರ್ಮಳಾರ್ಯ 


ದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿ ತನ್ನ ಫಲ ಕೊಡುವ. ವರೆಗೂ 
ಧರ್ಮ ಮಾಡಿದವನ ಆತ್ಮವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದೆಂದು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಭಾವನೆ." ಇದನ್ನನುಸರಿಸಿ ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಒಳ್ಳೆಯ ಫಲವನ್ನು ಹೊಂದಿದವನಿಗೆ ಪುಣ್ಯಾತ್ಮ, 
ಪುಣ್ಯವಂತ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಹಾರನಿರುವುದು. 
ಧರ್ಮಕಾರ್ಯ ಮಾಡುವ ಮನುಷ್ಯನ ಮನಸ್ಸಿನ 
ಸಂಕಲ್ಪ ಅಥವಾ ಅಭಿಸಂಧಿಯೂ ಧರ್ಮ ಎಂಬ ಪ್ರಸಿ 
ದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದು. ಇದರಂತೆ ಫಲವೇನೆ 
ಇರಲಿ, ಉದ್ದೇಶ ಒಳ್ಳೆಯದಾದ ಮಾನವನನ್ನೂ ಧರ್ಮಾ 
ತ್ಮನೆಂಬ ಕರೆಯುವ ಪದ್ಧತಿಯೂ ಇರುವುದು. 


ಈ ಅರ್ಥಗಳು ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಯಾವುದಾ 
ದರೂ ಒಂದು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಅಥವಾ ಸಮುದಿತವಾಗಿ 
ನಮ್ಮ ಸಾಮಾನ್ಯ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ತಕವಾಗಿರು 
ವ್ರವು. ಇವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ರೀತಿ ಏನಿರಬಹುದೆಂದು 
ವಿಚಾರ ಮಾಡೋಣ. ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವಾರ್ಥರಹಿತೆಯ 
ಗುರುತು. ಜ್ಞಾನ ಆತ್ಮತಂತ್ರವಲ್ಲ. ಎಂದರೆ ಅದು 
ಮನುಷ್ಯನ ಇಚ್ಛೆಯಂತೆ ಹುಟ್ಟುವುದಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಸಾಧನವಾದ ಸನ್ನಿವೇಶವಿದ್ದರೆ ಸಾಕು. ಅದು ಹುಟ್ಟು 
ವುದು. ' ಇಂದ್ರಿಯ ವಿಷಯಗಳ ಸನ್ನಿಧಾನದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಿಲ್ಲದಿರಲು ಜ್ಞಾನತೃಪ್ತಿಯು ನಿಯತ 
ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನವು ನಿಯಮವಾಗಿ ತನ್ನ ಧರ್ಮಿ 
ಯಾಗಿ ಜ್ಞಾತೃ ಎಂದರೆ ತಿಳಿಯುವವನನ್ನು 
ಮತ್ತು ತನ್ನ ವಿಷಯವಾದ ಒಂದು ಜ್ಹೇಯ ವಸ್ತು 
ವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು. ಅದು ಜ್ಞಾತೃಚ್ಞೇಯರಹಿತ 


ವಾದರೆ ಜ್ಞಾನವೆನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾತೃಜ್ಞೇಯರಹಿತ 
ವಾದ ಜ್ಞಾನ ಒಂದುಂಟೆಂದು ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 


ಕೆಲವಾದ ವಿಜ್ಞಾನವಾದ ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ಅದ್ವೈತ 
ವೇದಾಂತ ಇವು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುವು. ವಿಜ್ಞಾನವಾದ 
ದಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನ ನನ್ನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಜ್ಞಾತೃಚ್ಞೇಯರಹಿತ 
ವಾದ ಜ್ಞಾನ ಇದೇ ತತ್ತ್ವ. ಸಾಂಖ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಜ್ಞಾತೃ 
ಜ್ಹೇಯರಹಿತವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಚೈತನ್ಯ ಎಂಬ ಹೆಸ 
ರನ್ನು ಹೊಂದಿ ಪುರುಷ ಎಂಬ ತತ್ತ್ವದ ಸ್ವರೂಪವಾ 
ಗಿರುವುದು. ಅದ್ವೈತದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಚಿತ್‌ 
_ಸ್ವಯಂಜ್ಯೋತಿಿ, ಅಖಂಡ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದ 
ಗಳಿಂದ ದ್ಯೊತಿತವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತುವೆನಿಸುವುದು. ಜ್ಞಾನ 
- ವನ್ನು ಮೊದಲು ಜ್ಞಾತೃಜ್ಞೆಯ ಶೂನ್ಯವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ 
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ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಅದು ಅಖಂಡ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸುವ ಯುಕ್ತಿ ವಿಶೇಷಗಳು ಈ ದರ್ಶ 
ನಗಳಲ್ಲಿ ಹೇರಳವಾಗಿರುವುದು. . ಏನೇ ಆಗಲಿ, ಇನ್ನು 
ಹೆಚ್ಚಿನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮುಂದಕ್ಕೆ ಸಾಗಿಸಿ 
ದರೆ. ವಿಜ್ಞಾನವಾದದ "ವಿಜ್ಞಾನ. - ಸಾಂಖ್ಯದ ಪುರುಷ? 
ಅದ್ವೈತದ «ಅಖಂಡ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವೇ ವಾಸ್ತವ 
ವಾದರೂ ಅಜ್ಞಾನವು ತನ್ನನ್ನೇ ತಾನು ತೋರಿಸಿಕೊ 
ಛೃದಿರಲು ಅದಿದ್ದರೂ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುದು. ಇದು 
ವಿಜ್ಞಾನ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದೇ ಸಾಧ್ಯ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವುದು. ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದಾದರಿ ತಾನೇ ಜ್ಞಾತೃವೂ ಜ್ಜೇಯವೂ 
ಎರಡೂ ಆಗಬೇಕಾಯಿತು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅದು 
ಜ್ಞಾತೃಜ್ಞೆಯು ಶೂನ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾತೃಜ್ಞಿಯ ಶೂನ್ಯ 
ವೆಂಬ ಪಾರಿಭಾಸಿಕವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವ 
"ವಿಜ್ಞಾನವೂ ಅಲ್ಲ, (ಪುರುಷನೂ ಅಲ್ಲ, "ಅಖಂಡುವೂ 
ಅಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನವು ಜ್ಞಾತೃಚ್ಞೆಯುವುಳ್ಳುದಾದರೆ ಜ್ಞಾತ್ರವು 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಧರ್ಮವುಳ್ಳದಾ 
ಗಬಹುದು, ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನವು ಜ್ಞಾತೃವಿನ ಸ್ವರೂಪ 
ಧರ್ಮವಾಗಬಹುದು. ಎಂದರಿ ಜ್ಞಾತೃವಿನಿಂದ ಅಭೇ 
ದವುಳ್ಳದಾಗಬಹುದು. ಇದರಂತೆಯೆ ಚ್ಹೇಯುವು 
ಜ್ಞಾನ ತಾನೇ ಆಗಬಹುದು, ಅದರಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ 
ವಸ್ತುವೇ ಆಗಬಹುದು. ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವಾದಾಗ 
ಎಂದರೆ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ತೋರಿಸಿಕೊ ಳ್ಳುವಾಗ 
ಜ್ಞಾತೃಚ್ಞೆಯ ಭಾವವುಳ್ಳದಾಗುವುದು. ಬಾಹ್ಯ 
ವಸ್ತುವನ್ನೂ ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುವಾಗ ಅದು ಜ್ಞಾತೃ 
ಎಂಬದರ ಸ್ವರೂಪ ಧರ್ಮವಾಗಿ ತನ್ನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ 
ವಸ್ತು ಘಟಪಟಾದಿಚ್ಜೆಯವುಳ್ಳ ದಾಗಬಹುದು. ಈ ಎಲ್ಲ 
ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ ಅದರ ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರ 
ಗಳು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವುವು. ಅದು ಜ್ಞಾತೃವಿನ ಕಡೆ 


ಸೋಲಬಹುದು. ಅಥವಾ ಚ್ಞೈಯಪರವಾಗಬಹುದು. 


| ಜ್ಞಾತೃವಿನ ಕಡೆ ಸೋತ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯ ಪರತೆಯು 


ಕಮ್ಮಿಯಾಗುವುದು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅದು ಪ್ರಮಾ 

ಣವೆನಿಸುವುದು ದುರ್ಲಭ. ಪ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕಾದರೆ 

ಜ್ಞಾನವು ನಿಯಮವಾಗಿ ವಿಷಯಪರವಾಗಬೇಕು. 

ವಿಷಯಪರತೆಯಲ್ಲಿನ ಆಳವೇ ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ 
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ವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣ; ಇಡದೇ ಅರ್ಥವನ್ನೆ ಪ್ರಮಾಣನಾದ 
ಜ್ಞಾನದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರವು ಯಥಾರ್ಥಂ 
ಪ್ರಮಾಣಂ ಅ ರ್ಥವನ್ನು ಎಂದರೆ ಚ್ಹೇಯುವನ್ನು 
ಅತಿಕ್ರಮಿಸದೆ ಎಂದರೆ ಅದಿರುವಂತೇ ತಿಳಿಯುವುದೇ 
ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸ 
ಬೇಕಾಯಿತು. ಅರ್ಥವೆಂದರೇನು? ಅದಿರುವಂತೆ 
ಎಂದರೇನು? ಅದರ ನಿರ್ಣಯ ಹೇಗೆ? ಎಂಬೀ ಮುಂತಾ 
ದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವುವು. 
ಪ್ರಕೃತ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಅಂಶವನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸುವ ಸಲುವಾಗಿ ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ಉಪರಮ 
ಮಾಡಬಹುದು. 

ಒಟ್ಟಿನ ಮೇಲೆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಅದಿರುವಂತೆ ತಿಳಿ 
ಯೋಣ ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವೆನಿಸುವುದು. ವಸ್ತುವಿಗೆ 
ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದಂಶದಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧ ಪಡದಿದ್ದರೂ 
ಜ್ಞಾನವು ಅಯಥಾರ್ಥವೆನಿಸುವುದು.. ಅಯಥಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಭ್ರಾಂತಿವಾದವೆಂದು ಹೆಸರು. ಭ್ರಾಂತಿಗೆ 
ಕಾರಣ ಜ್ಞಾತೃನಿನ ರಾಗ ದ್ವೇಷ ಮುಂತಾದ್ದು. ಪ 
ದೋಷದಿಂದ ಪುರುಷನು ವಸ್ತುವಿನ ಕಡೆ ಗಮನರಹಿತ 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ. ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ತನ್ನ ಭಾವವನ್ನು ಎಂದಕೆ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸಂಬಂಧ ಪಡದೆ 
ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಇನ್ನೇನೊ ಕಾರಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಭಾವ 
ವನ್ನು ಜ್ಞಾನಾಕಾರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಇದು 
ವಸ್ತುವನ್ನೂ ಅತಿಕ್ರಮಿಸಿದ ಜ್ಞಾನ, ಅಯಥಾರ್ಥ, 
ಜ್ಞಾನ, ಇದಕ್ಕೆ ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರ 
ಣವೇ ರಾಗ, ದ್ವೇಷ ಮುಂತಾದ ಹೆಸರು. ಇದೇ 
ಜ್ಞಾತೃನಿಗೆ ಒಂದು ವಸ್ತುನಿನಲ್ಲಿರುವ ಅಭಿಮಾನ. ಇದು 
ನಾನು ನನ್ನದು ಎಂಬ ಆಧಾರವುಳ್ಳುದು. ಇದೇ ವೈರಾ 
ಗೃದ ಅಭಾವ. ಯಾವುದೇ ಜ್ಞಾನವಾಗಲಿ, ಅದು 
ನಿಯಮವಾಗಿ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದು 
ವುದು. ಭಯಭ್ರಾಂತಿ ಇರುವವನು ಕಿರುಚುವನು. ಸುಖ 
ಭ್ರಾಂತಿ ಇರುವವನು ನಗುವನು. ಇದರಂತೆಯೇ ರಾಗ 
ದ್ವೇಷ ಮೂಲಕವಾದ ಜ್ಞಾನ ರಾಗದ್ವೇಷ ಮೂಲಕ 
ವಾಡ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದುವುದು. 
ಏವಂಚ ಅವೈರಾಗ್ಯ ಮೂಲಕವಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅವೈ 
ರಾಗ್ಯ ಕಾರ್ಯವೇ ಫಲ. ನಾವು ಇದನ್ನು ಗಮನಿಸಿ 
ದರೆ ನಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಂದಂಶವು ಹೊರ 


ಪಡುವುದು, ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜನರು ವೈರಾಗ್ಯ ಗುಣ 
ವೆಂದು ಭಾನಿಸುವರು. ಇದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಆಹಾರ 
ವಿಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ನಿಯಮನ ಮಾಡುವರು. ಅವರು ನಿಯ 
ಮನದಲ್ಲಿ ಜಯಶೀಲರಾಗಬಹುದು. ವೈರಾಗ್ಯ ಸಾಧಿತ 
ವಾಯಿತೇ? ಉತ್ತರ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಅವರಿಗೆ ಕೆಲವು 
ನಿಯಮಗಳು ಪ್ರಾಸ್ತವಾಗಿರಬಹುದು. ಆ ನಿಮಿತ್ತ 
ವಾದ ಅಹಂಕಾರ ಮಮಕಾರಗಳೂ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿರ 
ಬಹುದು. ಹೀಗೆ ನಿಯಮದಿಂದ ಅವೈರಾಗ್ಯ ವೃದ್ಧಿ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿದರೂ ಆಶ್ಚರ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಅವೈರಾಗ್ಯ ನಿವಾರಣೆಗೆ ಒಂದೇ ದಾರಿ. ಅಡು 
ಅವೈರಾಗ್ಯಕ್ಕೆ ಮೂಲಕಾರಣವಾದ ಅಜ್ಞಾನ ಪರಿಹಾರ. 
ಅಜ್ಞಾನ ಪರಿಹಾರ ಜ್ಞಾನದಿಂದ. ಅಜ್ಞಾನ ಅವೈರಾಗ್ಯಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದು. ಜ್ಞಾನವು ವೈರಾಗ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾದ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ಖಚಿತವಾದ ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡು 
ವುದಾದರೆ ಅಜ್ಞಾನ ಜ್ಞಾನವಿರೋಧಿ. ಅದು ಜ್ಞಾನವಲ್ಲ; 
ಅದರಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಭ್ರಾಂತಿಯು ಜ್ಞಾನವಲ್ಲ. 
ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನವೆಂದು ಅಜ್ಜಲೋಕ ಪ್ರಸಿ ದ್ಧಿಯ ನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿ ಬಂದ ವ್ಯವಹಾರ. 

ಪ್ರಮಾಣವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಶುದ್ಧವಾಗಿ ವಿಷಯಾಭಿ 
ಮುಖ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಜ್ಞಾತೃಧರ್ಮಗಳಿಂದ 
ಸಂಕ್ರಾತವಾಗದಿರುವುದು. ಜ್ಞಾತೃವು ಜ್ಞಾನೋತ್ಪತ್ತಿಗೆ 
ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಬಹುದೋ ಅದೇ ಇಯತ್ತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಧರ್ಮಿಯಾಗಿ ಸಿದ್ಧಿಸುವನು. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಕಾರಣವಲ್ಲದ ಅವನ ಇತರ ಧರ್ಮಗಳು 
ಜ್ಞಾನೋತ್ಪತ್ತಿ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ನಿಯತಕಾರಣನಾದ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಸಚಿವನಾದ ಜ್ಞಾತೃ ಜ್ಞಾನಸಾಮಗ್ರಿ. ಜ್ಞಾತೃವಿನ 
ರಾಗದ್ವೇಷ ಮೊದಲಾದ ಇತರ ಧರ್ಮಗಳು ಜ್ಞಾನ 
ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಇಂತಹ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಬೆರೆಸದೆ ಶುದ್ಧ 
ವಾದ ವಿಷಯಾಭಿಮುಖ್ಯಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಕೊಟ್ಟು ತನ್ಮೂ 
ಲಕವಾದ ವಿಷಯ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವ ಸಾಮ 
ರ್ಥ್ಯಕ್ಕೆ ವೈರಾಗ್ಯವೆಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಒಂದು 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಬಂದರೆ. ಸಾಕು. ಅಂತಹ ಜ್ಞಾತೃವಿನಲ್ಲಿ 
ರಾಗದ್ವೇಷ ಮೂಲಕವಾದ ವ್ಯಾಪಾರ ಎಂದರೆ ಅವೈ 
ರಾಗ್ಯ ಮೂಲಕವಾದ ವ್ಯಾಪಾರ ಅಸಂಭವಿತ. ಜ್ಞಾನವು 
ವೈರಾಗ್ಯ ಮೂಲಕವಾದುದುರಿಂದ 'ಅವನ ಕರ್ಮವೂ 


ವೈರಾಗ್ಯ ಮೂಲಕ. ಜ್ಞಾ ನನಿದೆ ಅನುಷಾ ) ನವಿಲ್ಲ' ಎಂದು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ವ್ಯವಹಾರವಿರುವುದು. ಬ್ರ ಅಜ್ಜ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ. 
ಯಾವುದೇ ಭ್ರಾಂತಿ ಅಥವಾ ಪ್ರತಾರಣ ಮಾನವನ್ನು 
ಜ್ಞಾನವೆಂದು ಭಾನಿಸಿದುದರಿಂದ ಈ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯುಂಟಾ 
ಗುವುದು. “ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದವನಿಗೆ ಕರ್ಮವಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನವೇ 
ಕರ್ಮಮೂಲ.. ಕರ್ಮ ಜ್ಞಾನದ ಮೂಲ” ಎಂಬ 
ತತ್ವವೇ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ. 

ವಸ್ತೂತತ್ರಾ ಹೀಗಿರುವಾಗ ಪ್ರತ್ಯೇ (ಕವಾಗಿ ಜಾ ನಕೆ 
ಸಮವಾದುದು ಕರ್ಮವೆಂದು ವಾದಿಸುವುದೂ, ಕರ್ಮ 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ನೋಡುವುದೂ, ಕರ್ಮ 
ಜ್ಞಾನಸಾಧನವೆನ್ನುವುದೂ ಜ್ಞಾ ನರಹಿತವಾದ ಕರ್ಮ 
ಪುಂಟೆಂದು ವಾದಿಸುವುದೂ ಜ್ಞಾನತತ್ತ್ವವನ್ನು ವಿಚಾರ 
ಮಾಡದಿರುವ ಅಪರಾಧ. ಈ ದೋಷವು ಪೂರ್ವ 
ಮಾಮಾಂಸ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕ , ಹಿಂಬದಿಯಲ್ಲಿರುವ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರ 
ದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಸರು ಜ್ಞಾನಜ್ಞೆಯು 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವೇ ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಕಾರಣ 
ವೆಂದು ಈ ವಾದದ ದೃಷ್ಟಿ 

ಲೋಕ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆಯೇ ನಿರೂಪಿತ 
ವಾದಂತೆ ಜ್ಞಾನ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ಕರ್ಮವಿಶೇಷಗಳನ್ನು 
ಧರ್ಮವೆಂದು ಕರೆಯುವ ಪದ್ಧತಿ. ಇದು ಅಜ್ಜ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ 
ಯೆಂದು ಒತಿ ತ್ರಿಹೇಳಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ. ಡ್‌ 
ನಾನಾ ರೂಪವಾದ ಉಪದೇಶ ಟ್‌ ೦ದ 
ವೃದ್ಧಿಗೆ ಬಂದ ಸ್ವಾರ್ಥಪರತೆ. ಮನುಷ್ಯನು ಇಹ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸುಖವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ ಅಭಿಲಾಷೆಯಿಂದ 
ದಾನಧರ್ಮ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ; ಜಪತಪ 
ತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಇಹಲೋಕ ದಲ್ಲಿ 
ಯಾತ್ರೆ ಮಾಡಿದರೆ ಸಾಲದು. ಪ ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ 
ಬಕ ಮೃತಿ ಹೊಂದಿದ ಮೇಲೆಯೂ ಸುಖವಾಗಿ 
ಬೇಕು. ಇತ ಅವನ ಪ್ರಧಾನ ಆತೆ. ಆ ಮೇಲೆ 
ಸುಖವಾಗಿರುವುದು ಹೇಗೊ? ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವೇನೊ? 
ಯಾವುದನ್ನೂ ನಿಚಾರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಆಶೆ ಮಾತ 
ಪ್ರಬಲವಾಗಿರುತ್ತೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಅಧೀನನಾಗಿ ಪರಲೋಕ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮನೋರಂಜಕವಾಗಿ ಯಾರು ಏನು ಹೇಳಿ 
ದರೂ ಗೌರವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಆಶೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾದ 
ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡಲು ಉಪಕ್ರಮಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆತೆ 
ಪೂರ್ಣವಾಯಿತೆಂದೇ ಭಾವಿಸುತ್ತಾನೆ. ತಾನು ಮಾಡಿ 
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ಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಧನವೆಲ್ಲ ಪೂರ್ತಿಯಾಯಿತು, ಇನ್ನು 
ಅವಿಶಿಷ್ಟವಾದುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೆಮ್ಮೆ ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಅಹಂ 
ಕಾರ ಸಾ ಕಾರ ಪೂರ್ಣವಾದ ಜೀವನವುಳ್ಳ ವನಾಗು 
ತ್ತಾನೆ... ಧರ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿದ ಅವನ ಕಾರ್ಯದ 
ಮಹತ್ವವನ್ನೂ ಜನರು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೋ ಆ 
ಮಟ್ಟಿ ್ರ ಚಿತಾ ಅವನ ಸ್ವಾಭಿಮಾನ. ಹೀಗೆ 
ಜಾ ಸಜಿ ಕರ್ಮ ತಾಮಸ, ಅದು ಅಜ್ಞಾನ 
ಮೂಲ, ಭ್ರಾಂತಿ ಮತ್ತು ಅಪಾತರಮುಯ. ಹೀಗೆ ಅದು 
ಲ್ಲ. 
ಲೌಕಿಕ ಧರ್ಮವು ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಗೋಚರಿಸುವು 
ದಲ ಅದು ಕತ 


ಲ್ಲ ೯ವಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸು 
ವುದು... ಆದರೆ ಆತ 


ಒ ಕತೃ ೯ವೆಂದು ಸಾಧಿಸುವುದು 
ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಆತ್ಮನ ರ; ಇಹುಮೂಸಶಾದ ಕರಣಗ 
ಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದು. ಆದರೆ ಆತ್ಮನಿ ನಿಗೆ ಅವುಗಳ 
ಮೇಲೆ ನಿಯಮ ತತ್ವವಿದೆ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಲೌಕಕಧರ್ಮ ಒಂದು ಫಲವುಳ್ಳದೆಂದು ಪ್ರತೀತವಾಗಿ 
ರುವುದು. ಆದರೆ ಫಲಕ್ಕೂ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಸಾಧ್ಯ ಸಾಧನ 
ಭಾವವನ್ನೂ ನಿರ್ಣಯಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಲೌಕಿಕ 
ಧರ್ಮ ವರ್ತವತಾನಕಾಲೀನವಾದುದು. ಫಲವಾದರೇ 
ಭಾವಿಯಾದುದು. ಇವೆರಡರ ಸಂಬಂಧ ಹೇಗೋ? 
ಪುಣ್ಯ, ಅದೃಷ್ಟ, ಅಪೂರ್ವ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾಗಿ ಕಲ್ಪ 
ನೆಯೇನೋ ಸುಲಭ. ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಮಾತ್ರ 
ದುರ್ಲಭ. ಹೀಗೆ ಲೌಕಿಕ ಧರ್ಮವೆಂಬ ಭಾವವೇ 
ಅನಂತದೋಷ ದುಷ್ಟ್ಪವಾಗಿರುವುದು. ಸಾಂಫಿಕವಾದ 
ಯೋಗಕ್ಷೇಮಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದುದೆಲ್ಲ ಧರ್ಮವೆಂಬ 
ವಾದ ಪಾಶಾ ಶ್ಚಾತ್ಯ ರಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವುದು. ಈ ಭಾವವು 
ಅನೇಕರಾದ gy ತ ವಾದಿಗಳ ಮನೋಧರ್ಮದ ಮೇಲೆ 
ತನ್ನ ಪ್ರಭ ಭಾವವನ್ನು ಬೀರುವಷ ನ ಪ್ರಬಲವಾಗಿರುವುದು. 
ಆದರೆ ಸಂಘಸ್ತರೂಪ ನಿರ್ಣಯ ಮಾತ್ರ ಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯ. 
ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಬಹುದಾದ ಕಲ್ಪನೆ ಯಾವತ್ತು 
ಒಂದು ಜಾತೀಯ ಸುಖದ ಮೇಲಿನ ಅಭಿಲಾಷೆ ಮೂಲ 
ಕವಾಗುವುದು. ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಅದೊಂದು ಸ್ವಾರ್ಥ 
ಪರತೆಯ ಗುರುತಾಗುವುದು. ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಿದ ತತ್ವವಿಚಾರವು ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಸ 
ಬಹುದೇ ಹೊರತು ಅದು ಶ್ರ ಸ ಸ್ಪಾಧನವಾ ಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಒಟ್ಟಿನ ಮೇಲೆ ಗ ಸ್ಯನ ಶ್ರೇಯ ಸ್ಸೈಂದರೆ 


ಕೆ 
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ಜ್ಞಾನ. ಅದೇ ವೈರಾಗ್ಯದ ಗುರುತು. ಅದು ತತ್ತ್ವ 
ಜ್ಞಾನ. ವಸ್ತುವನ್ನು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವ 
ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳುದು. ಅದು ಪೂರ್ತಿ ವಸ್ತು ತಂತ್ರ. 
ಯಾವ ಸ್ವಾರ್ಥವೂ ಅದಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕವಾದುದಲ್ಲ. 
ಅದು ಸಾರ್ವಜನಿಕ, ಸಾರ್ವದೇಶಿಕ, ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕ 
ಮತ್ತು ಸರ್ವ ಸನ್ನಿವೇಶಕ್ಕೂ ಅನ್ವಯಿಸುವುದು. 
ಅದಕ್ಕೆ ವಿನಾಯತಿ ಇಲ್ಲ. ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ 
ಆತ್ಮ ಧರ್ಮವೇ ಸದ್ಗುಣ. ಅದರ ಕಾರ್ಯವೇ ಧರ್ಮ. 
ಇದನ್ನುಳಿದು ಮತ್ತೊಂದು ಸದ್ಗುಣವಿಲ್ಲ, ಧರ್ಮವಿಲ್ಲ, 
ಸಂಘವಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ನಿಯಾಮಕ ಭಾವವಿಲ್ಲ. 

ಈ ಅಪೂರ್ವ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಇದು ಮೊದಲು 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೇ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲದ ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಇತರ ಜನಾಂಗಗಳೇ ಇನ್ನೂ ಪ್ರಸಕ್ತಿಗೇ 
ಬಾರದಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಹಿಡಿದು ಅದನ್ನು ಶೋ 
ಧಿಸಿ ಅದರ ಪೂರ್ಣತೆಗೆ ದಾರಿ ಮಾಡಿದುದೇ ಭಾರ 
ತೀಯ ಧರ್ಮದ ಮಹತ್ವ. ಇದನ್ನು ಮರಿತಿರುವುದೇ 
ನಾನಾ ಧರ್ಮಗಳ, ಮತಗಳ, ತತ್ತ್ವಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣ. ಇತರ ಜನಾಂಗದವರು ತಮ್ಮ ಮಹತ್ವವನ್ನು 
ಭಾರತೀಯರ ಮೇಲೆ ಹೊರಿಸಲೂ ಇದೇ ಕಾರಣ. 

ಒಟ್ಟಿನ ಮೇಲೆ ಭಾರತೀಯ ಧರ್ಮದ ಮಹತ್ವ 
ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನಪರತೆ. ಇದೇ ವೈರಾಗ್ಯ ಮತ್ತು 
ತತ್ತ್ವನಿಷ್ಕೆ ಎಂಬುದು. 

Il: ಭಾರತೀಯ ಧರ್ಮದ ರಹಸ್ಯ. 
ಇದು ವರಿಗೆ ಭಾರತೀಯ ಧರ್ಮದ ಮಹತ್ವ 

ವನ್ನು ಕಿಂಚಿತ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದುದಾಯಿತು. ಅದರ ರಹ 

ಸ್ಕವೇನೆಂದು ನಿಚಾರೋಪಕ್ರಮ ಮಾಡೋಣ. 

ಎಷ್ಟೇ ಮಹತ್ತವುಳ್ಳ ಬುದ್ಧಿಯಿರಲಿ, ಯಥಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನವೆಂಬಲ್ಲಿ ಯಥಾರ್ಥವೆಂಬುದು ಬರಿಯ ಮಾತಾ 
ಗುವುದೇ ಹೊರತು ಅದರ ಸ್ವರೂಪ ನಿರ್ಣಯ ಕಷ್ಟ 
ಸಾಧ್ಯ.  ಅರ್ಥಕ್ಕನುಗುಣವಾದ ಜ್ಞಾನ ಯಥಾರ್ಥ 
ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಮೊದಲು ಅರ್ಥವನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬೇಕಾಯಿತು. ಇದು ಅಯುಕ್ತವಾದ ಮಾತು. 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸಬೇಕಾದರೆ 
ಯಥಾರ್ಥ ಮತ್ತು ಅಯಥಾರ್ಥ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ವಿಭಾ 
ಗವು ಅಯುಕ್ತವಾಯಿತು. ಏವಂಚ ಅರ್ಥಸಂಬಂಧ 
ನಿಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಾ ಪ್ರಮಾಣ ವಿಭಾಗವನ್ನು 


ನಿರ್ವಹಿಸಬೇಕಾಯಿತು, ಈ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನವಲ್ಲದ 
ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತು ನಿರ್ವಾಹಕವಾದರೆ ಅಂತಹ ವಸ್ತು 
ಜ್ಞಾನ ಬಾಹ್ಯವಾದ ನಿಮಿತ್ತ ಅರ್ಥವೇ ಆಯಿತು. 
ತಿಳಿದ ಹೊರತು ಪ್ರಕೃತ ಜ್ಞಾನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ತಿಳಿಯುವುದು ಕಷ್ಟವಾಯಿತು. ಇತರ ಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ 
ನ ಪ್ರವಾಹಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾದ ಜ್ಞಾನಪ್ರಮಾಣ, 
ತವಾದ ಜ್ಞಾನ ಅಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಹೇಳುವ 
ಅವಕಾಶವಿದೆ... ಆದರೆ ಸಂಗತ ಅಸಂಗತ ಎಂಬ 
ಭಾವ ಪ್ರಕೃತ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನ. ಈ ಕಾರಣ ಅದೇ 
ಅರ್ಥಸದೃಶವಾಯಿತು. ಅದನ್ನು ತಿಳಿ ಯುವುದು 
ದುಸ್ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. ಉಪಯೋಗಕ್ಕೆ ಬಂದ ಜ್ಞಾನ 
ಪ್ರಮಾಣ, ಅದಲ್ಲದುದು ಅಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ತೋರ 
ಬಹುದು. ಆದರೆ ಉಪಯೋಗ, ಅನುಪಯೋಗ ಎಂಬ 
ಭಾವಗಳು ಹೊಸದು, ಪ್ರಕೃತ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬಾಹ್ಯ, 
ಈ ಕಾರಣ ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ದುಸ್ಸಾಧ್ಯ. ಏವಂಚ 
ಯಾವ ಕಲ್ಪವೂ ಸರಿಹೋಗದ ಮೇಲೆ ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಮಾ 
ಣವು ಅಥವಾ ಅಪ್ರಮಾಣವಾದರೆ ಆ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು 
ಅದೇ ನಿರ್ವಹಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ ಒಂದು ಕಲ್ಪ ಮಾತ್ರ 
ಅವಶಿಷ್ಟವಾಗಿರುವುದು. ಒಂದು ವೇಳೆ ಪ್ರಕೃತವಾದ 
ಜ್ಞಾನವು ಅಪ್ರಮಾಣ ಮಾಧು ಅಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಏರ್ಪ 
ಡುವುದಾದರೆ ಅದು ಹುಟ್ಟಲು ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಅಪ್ರಮಾಣ ಜ್ಞಾನವಿದೆಂದು ಹೇಳುವುದು, ನಿರ್ವಹಿಸು 
ವುದು ಕಷ್ಟವಾದರೂ ಅಂತಹ ಜ್ಞಾನವೂಂದಿದೆ ಎಂಬ 
ವಿಷಯ ಮಾತ್ರ ತಿರಸ್ಕಾರಾರ್ಹವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅಂತಹ 
ಜ್ಞಾನ ಅಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಅದರಿಂದಲೇ ಏರ್ಪಟ್ಟರೆ 
ಅದು ಹುಟ್ಟುವ ಸಂಭವವೇ ಇಲ್ಲ. ಅಂತಹ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದೇ ಹೊರತು 
ಅದು ಹುಟ್ಟಲು ಕಾರಣವಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಅದು ಕಲ್ಪಿತ 
ವಾಗಬಹುದೇ ಹೊರತು ಗ್ರಹಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ನಿಮಿ 
ತ್ತದಿಂದ ಅಪ್ರಮಾಣ ಜ್ಞಾನವು ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಆ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬಾಹ್ಯವಾದ ಸಾಮಗ್ರಿಯಿಂದ ಏರ್ಪಡು 
ವುದು. 
ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಏರ್ಪ 
ಡುವ ಕ್ರಮವನ್ನು ಚಿಂತಿಸೋಣ. ಅಪ್ರಮಾಣ ಜ್ಞಾನ 
ದಂತೆಯೇ ಅದೂ ತನ್ನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಸಾಮಗ್ರಿಯಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಾದರೆ ಆ ಸಾಮಗ್ರಿಯು ಜ್ಞಾನ 


ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು ಹೇಗೆ ಎಂಬ ವಿಚಾರವು 
ಹುಟ್ಟುವುದು... ಅದು ಮತ್ತೊಂದು ಸಾಮಗ್ರಿಯಿಂದ 
ಎಂದರೆ ಅದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ವಿಚಾರ ಹುಟ್ಟಿ 
ಇಂತಹ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಪರ್ಯವಸಾನವೇ ಇಲ್ಲದೆ ಯಾವ 
ನಿರ್ಧರಕ್ಕೂ ಸಾಧಕವಲ್ಲದ ಅನವಸ್ಥೆಯು ಪ್ರಾಸ್ತ್ರವಾ 
ಗುವುದು. ಅಥವಾ ನಿಚಾರ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತವಾದ 
ಒಂದು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದರೆ ತಾನು 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ತನ್ನಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾದ ಸ್ವಭಾವವು 
ಳ್ಳದು ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಪ್ರಕೃತವಾದ ಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ 
ಯಾವ ಜ್ಞಾನಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ವಿಚಾರ ಮಾಡುತ್ತಿ 
ದ್ವೇವೆಯೋ ಅದೇ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ತಿಳಿಯು 
ವುದರಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವೇನು? ಹಾಗೆ ಬಾಧಕವಿರುವುದಾದಕಿ 
ಬಾಧಕವಾದ ಜ್ಞಾನವಾದರೂ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣವಾಗ 
ಬಹುದಲ್ಲ! ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವು 
ದಾದರೇ ಜ್ಞಾನತತ್ತ್ವವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. 

ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನದ ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಸ್ಥಾನವನ್ನು 
ತಿಳಿದಿರುವುದೇ ಭಾರತೀಯ ಧರ್ಮದ ಮಹತ್ವ. ಅದು 
ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಈ ಧರ್ಮದ 
ರಹಸ್ಯದ ಒಂದು ಆಕಾರ. ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣವಾದ 
ಜ್ಞಾನದ ಸ್ವರೂಪವೇನೆಂದು ಗ್ರಹಿಸೋಣ:-- 

ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಜ್ಞಾನವು ಒಂದು 
ನಿಶಿಷ್ಟ ವಸ್ತುವಾಗಬೇಕು. ಎಂದರೆ «ಇದು ಜ್ಞಾನ? 
ಎಂಬ ಭಾವದಲ್ಲಿಯೇ ಅದು ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣವೆಂಬ 
ಭಾವ ಅಡಗಿರಬೇಕು... ಅದು ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣವೆಂಬ 
ನಾವದಲ್ಲಿ ಆ ಭಾವಕ್ಕೆ ನಿರ್ವಾಹಕವಾದ ಸಮಸ್ತ 
ವಿಚಾರವೂ ಅಡಗಿರಬೇಕು. ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಆ ಜ್ಞಾನ 
ಪ್ರಮಾಣವೆನ್ನಲು ಬಾಧಕವಾಗಬಹುದಾದ ನಿಶ್ಚಯ 
ಅಥವಾ ಶಂಕೆ-ಪರಿಹೃತವಾಗಿರಬೇಕು. ಇಷ್ಟು ವಿಷ 
ಯಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಜ್ಞಾನ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣವಾಗು 
ವುದು. 

ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಇತರ ಸ್ವತ; 
ಪ್ರಮಾಣವಾದ ಜ್ಞಾನ ವಿಶೇಷಗಳಿಗೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾ 
ಗಿಯೇ ಸಂಗತವಾಗಿರುವುದು. ಇತರ ಜ್ಞಾನ ಪ್ರವಾ 
ಹಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಭಾರ 
ತೀಯರಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯ ವೈಶೇಷಿಕ ಮೊದಲಾದ ದರ್ಶನ 
ಗಳು ಪ್ರತೀಚ್ಯರಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಸಜಾತೀಯವಾದ ವಾದ 


೧೩೭ 


ವನ್ನು (6066006 view) ಆಶ್ರಯಿಸಿದವರ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯ. 

ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣವಾದ ಜ್ಞಾನದ ಆಕಾರಕ್ಕನುಗುಣ 
ವಾಗಿ ವಸ್ತುವಿನ ಆಕಾರವಿರುವುದು. ಇದನ್ನನುಸರಿ 
ಸಿಯೇ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾದ ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು 
ಬೌದ್ವೈತ ದೇಶಿಗಳೂ ಲಾಕ (10086) ಮೊದಲಾದ 
ಪ್ರತೀಚ್ಯವಾದಿಗಳೂ ವಾದಿಸುವರು. 

ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಪಂ 
ಚಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾದುದರಿಂದಲೇ ಅದಕ್ಕೆ ತೃಪ್ತವಾದ 
ಕಾರ್ಯ (8೬10108) ಅಥವಾ ಕಾರ್ಯಕಾರಿತ್ವವಿರು 
ವುದು. ಇದನ್ನನುಸರಿಸಿಯೇ ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕ ಮೊದ 
ಲಾದ ದರ್ಶನಗಳು ಜೇಮ್ಸ್‌ (James) ಮೊದಲಾದ 
ಪ್ರತೀಚ್ಯವಾದಿಗಳು ವಾದಿಸುವರು. 

ಈ ವಾದಗಳು ಜ್ಞಾನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣ 
ವಾಗಿದ್ದರೂ ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ನಿಶ್ಚಯವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿ 
ಸುವುವು ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಿ 
ಸಿದ ಮೇಲೆಯೇ ಈ ವಾದಗಳಿಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ. ಈ ನಿಮಿತ್ತ 
ಇವು ಎಷ್ಟೋ ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ನಿರೂಪಿತವಾದರೂ ಜ್ಞಾನ 
ಪ್ರಮಾಣ ಹೇಗೆ ಎಂಬ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಪಕವಾದ 
ಉತ್ತರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಉತ್ತರ ಜ್ಞಾನ ಸ್ವತಃ ಪ್ರ 
ಮಾಣ ಎಂಬ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅಡಗಿರುವುದು. 
ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಮಾಣವೆಂಬಲ್ಲಿ ಆ ಜ್ಞಾನವೇ ಅದರ ಆಧಾರ 
ಅಥವಾ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣ 
ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ. 

ತಾನು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾದ 
ವಿಚಾರ ಯಾವತ್ತು ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದ ಮೇಲೆ 
ಅದು ನಿಚಾರಾತ್ಮಕವಾಯಿತು. ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ 
ಜ್ಞಾನವು ಯುಕ್ಕಿರೂಪನೆಂದು ಜಿಜ್ಞಾಸಾರೂಪವೆಂದು 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ವ್ಯವಹಾರ. ಇದು ಜ್ಞಾನಸ್ವಪ್ರಮಾಣ 
ವೆಂಬುದರಿಂದ ಏರ್ಪಟ್ಟು ಭಾರತೀಯ ಧರ್ಮಮಹ 
ತ್ವದ ಮತ್ತೊಂದು ರಹಸ್ಯ. 

ಜ್ಞಾನವು ಯುಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಜಿಜ್ಞಾಸಾರೂಪ 
ವೆಂಬುದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಅದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ನಾವು ತಿಳಿದಂತೆ ಒಂದು ತಿಳಿವಳಿಕೆ ವಿಶೇಷವೆಂದು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಮತ್ತೂ ಬೌದ್ಧ ಮೊದ 
ಲಾದ ವಾದವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಅದು ನಿರ್ನಿಶೇಷ 


ಶಿರ 


ಅಖಂಡೆ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸುವುದೂ ಸಾಧ್ಯ 
ವಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಸಾಮಾನ್ಯ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಜ್ಞಾನತತ್ತ್ವ 
ಣ್‌ i 

ವನ್ನು ನಿಚಾರ ಮಾಡದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾ 
ದುದು. ಬೌದ್ದ ಮೊದಲಾದ ವಾದವು ಇಷ್ಟ ಬಂದ 
ಯಾವುದೋ ಹಿಂದು ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕೆಂಬ 
ಆಗ್ರಹದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದುದು. ಇವು ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂ 
ಪಕ್ಕೆ ಅತಿ ದೂರ. 

ಜ್ಞಾನವು ವಿಚಾರಾತ್ಮಕ ಅಥವಾ ಜಿಜ್ಞಾಸಾರೂಪ 
ವೆಂಬಲ್ಲಿ ವಿಚಾರ ಅಥವಾ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ 
ವಿಶೇಷವನ್ನು ಗಮನಿಸೋಣ. . ಪ್ರತಿ ವಿಚಾರ ಅಥವಾ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ, ಉತ್ತರಪಕ್ಷ ಮತ್ತು 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ಅಡಗಿರುವುವು. ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರವಾಹವೇ 
ಹೊರತು ಈ ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ಇದು ಮೊದಲು ಎಂಬು 
ದಿಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರವಾಹ ಅನಾದಿ ಮತ್ತು ಅನಂತ ಪ್ರತಿ 
ಜ್ಞಾನ ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ಪೂರ್ವರಂಗನಿರುವುದು. ಅದು 
ಪೂರ್ವ ಜ್ಞಾನವನ್ನನುಸರಿಸಿಯೆ ಸಂಭವಿಸುವುದು. 
ಹೀಗೆ ಒಂದು ಜ್ಞಾನ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಪೂರ್ವರಂಗವಾಡ 
ಜ್ಞಾನವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದರೆ ಆ ಪ್ರವಾಹಕ್ಕೆ 
ಇದು ಮೊದಲು ಎಂದು ನಿಷ್ಕರ್ಷಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆಯೇ ಪ್ರಸಕ್ಕವಾದ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾನವು ತನ್ನಿಂದ ಅನಂ 
ತರ ಸಂಭವಿಸುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವರಂಗವಾಗುವುದು. 
ವ್ರ ಕ್ರಮವನ್ನನುಸರಿಸಿ ಜ್ಞಾನಪ್ರವಾಹವು ಅನಂತ 
ವೆಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. 

ಯಾವ ಜ್ಞಾನ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿಯೊ ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪದ 
ಲ್ಲಿಯೊ ಅದಕ್ಕೆ ಅವ್ಯವಹಿತ ಪೂರ್ವರಂಗವಾದ ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ವಿಷಯದ ಮೇಲಿನ ಆಕ್ಸೇಷವೂ ಈ 
ಅಕ್ಷೇಪ ಪರಿಹಾರಕವಾದ ಪಕ್ಷವೂ ಇವೆರಡರ ಔಚಿತ್ಯ 
ನಿಚಾರ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಆಕ್ಸೇಪಭಾವದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ 
ತತ್ವಭಾಗ ಮತ್ತು ಆಕ್ಸೇಪ ಪರಿಹಾರಕವಾದ ತತ್ವ ಇವು 
ಗಳ ಸಮನ್ವಯದಿಂದ ಏರ್ಪಟ್ಟು ಸಿದ್ಧಾಂತವೂ ಅಡ 


ಗಿರುವುದು. ಈ ಆಕ್ಸೇಪವೇ ಪೂರ್ವಪಕ್ಸ. ಆಕ್ಷೇಪ 
ಪರಿಹಾರಿಕವಾದ ಪಕ್ಷವೇ ಉತ್ತರ ಪಕ. ಇವುಗಳ 


ಸಮನ್ವಯವೇ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 
ನಮ್ಮ ಸಾಮಾನ್ಯ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಒಂದು ನಿಯ 
ಮುಕ್ಕೊಳಪಟ್ಟ ವಾದದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಸ, ಉತ್ತರಪಕ್ಷ 


ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ವ್ಯಾಪಾರವು ಕಂಡು ಬರುವುದು. 
ಆದರೂ ಅಂತಹ ವಾದದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಜ್ಞಾನವ್ಯಕ್ತಿಗಳೆ 
ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಇರುವುದು. ಪ್ರಕೃತ ನಾವು ಗಮನಿಸುತ್ತಿರು 
ವುದು ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿನ ವಿಶೇಷಾಂಶಗಳು 
ಇದನ್ನು ಸೋದಾಹರಣವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಲು “ಇದು ಘಟ” 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪರೀಕ್ಸಿಸೋಣ. ಇದೊಂದು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜ್ಞಾನವೆಂದು ಭಾವಿಸೋಣ. ಈ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ಇದು” ಎಂಬ ಅಂಶದಿಂದ ನಿರೂಪಿತವಾದ ದೇಶಕಾಲ 
ಮುಂತಾದ ಸಂಬಂಧವೂ «ಘಟ? ಎಂಬ ಅಂಶದಿಂದ 
ನಿರೂಪಿತವಾದ ನಾಮ ಉಪಯೋಗ. ಮುಂತಾದುವು 
ಗಳ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೂ ಈ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ನಿಯಮಿತವಾದ ಪೂರ್ವರಂಗವಿಡೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿ 
ಹಾಗೆ ಪೂರ್ವರಂಗವಿಲ್ಲದಿರಲು «ಇದು? 
ಎಂದು ದೇಶಕಾಲ ಮುಂತಾದ ಸಂಬಂಧವನ್ನಾಗಲಿ 
ಘಟ? ಎಂಬುದರಿಂದ ನಾಮ ಉಪಯೋಗ ಮುಂತಾದ 
ಪ್ರಕೃತ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಅಂಶಗಳನ್ನಾಗಲಿ 
ಗ್ರಹಿಸುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ... ಏವಂಚ "ಇದು ಘಟ? 
ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜ್ಞಾನವು ಅನಾದಿ ಪೂರ್ವರಂಗವನ್ನ 
ಪೇಕ್ಷಿಸುವುದು. ಇದರಂತೆಯೇ ಇದು ಭಾವಿಯಾದ 
ಸಮಸ್ತ ಜ್ಞಾನ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಒಂದು ವಿಧದಲ್ಲಿ ವಿಧಾನ 
ಮಾಡುವುದು. ಈ ನಿಮಿತ್ತ ಅನಂತವಾದ ಜ್ಞಾನ 
ಪ್ರವಾಹಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವರಂಗವಾಗುವುದು. 

ಈಗ ಈ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾತ್ಮಕವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಯುಕ್ತಿ, 
ವಿಚಾರ, ಅಥವಾ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾರೂಪವಾಗಿರುವುದು ಹೇ 
ಗೆಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸೋಣ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂದು ನಾವು 
ಕರೆಯುವ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಇಯತ್ತೆಗಳು 
(stages) ಇವೆಯೆಂಬುದನ್ನು ದರ್ಶನಗಳು ನಾನಾ 
ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ನಿವರಿಸಿರುವುವು. ಉತ್ಪತ್ತಿ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
೨ 


ಸುವುಡು. 


ಲ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜ್ಞಾನವು ಮೊದಲು ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕವಾಗಿರುವುದು 


ಎಂದರೆ ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮ ಮೊದಲಾದ ಯಾವ ಕಲ್ಪ 
ನೆಗೂ ಒಳಗಾಗದಿರುವ ಭಾವವುಳ್ಳುದೆಂದು. ಅನಂತರ 
ಈ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಪೂರ್ವ ಸಂಸ್ಕಾರ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ 
ಇದು ದ್ರವ್ಯ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾಗಿ ವ ವಹೃತವಾಗಿ ಸವಿ 
ಕಲ್ಪವೆನಿಸುವುದು ಎಂದು ಬೌದ್ಧ ಕಲ್ಪನೆ. ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪ 
ಭಾವದನ್ಲಿಯೇ ಸವಿಕಲ್ಸಾವಸ್ಕೆಯನ್ನು ಜೈನದರ್ಶನ 
ನೋಡುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಉಪಪಾದಕವಾಗಿ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ 


ನಾನಾ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶಕೊಡುವ ಸ್ಥಾನವಿಶೇಷ 
ಗಳನ್ನೂ ಅವಗ್ರಹ, ಈಹಾ ಅವಾಯು, ಧಾರಣ ಎಂಬೀ 
ನಾಮಗಳಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸುವುದು. ಇದೊಂದು ವಸ್ತು 


ಎಂದು ಅವಗ್ರಹ, ಇದು ಘಟವಾಗಿರಬಹುದು ಎಂದು, 


ಈಹಾ. ಇದು ಘಟವೇ ಸರಿ ಎಂದು ಅವಾಯು. 
ಅನಂತರ ಇದು ಘಟವೆಂದು ಅನಂತರ ಕಾಲೀನವಾದ 
ನಿಶ್ಚಯಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾದ ಜ್ಞಾನ ಧಾರಣೆ ಎಂಬೀ 
ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುದು. ಈ ಎರಡು 
ದರ್ಶನಗಳ ವಿಚಾರಗಳು ಅನಂತರ ಪಸ 
ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ನಾನಾ ಪ್ರಕಾರವಾದ ಪರೀಕ್ಷೆಗೆ ಅವ 
ಕಾಶವನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಟ್ಟ ರುವುವು. ಸಂಗ್ರಹ 
ಧ್ಯೇಯವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಈ ಯ ಅವನ್ನೂ ಪ್ರಸ್ತಾ 
ಪಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಒಟ್ಟಿನ ಮೇಲೆ ಮೇಲ್ಕಂಡ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ 
ಜ್ಞಾನವು ಯಾವಾಗಲೂ ಶುದ್ಧ ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪವಾಗಲಾ 
ಕಡು ಎಂದುಗ್ರ ಹಿಸೋಣ. 'ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿನ ಅವಗ್ರಹ 
ಮುಂತಾದ ಜ್‌ ನಿಶೇಷಗಳನ್ನು Red. 
ಜ್ಞಾನವು ಮೊದಲು ಅವಗ್ರಹಾವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಹೊಂದಲಿ. 
ಅದು ಈಹಾ ಎಂಬ ಅವಸೆಗೆ ಬರಲು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯೇ 
ಕಾರಣವಾಗಬೇಕಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಈ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಿಂದ "ಇದೊಂದು ವಸ್ತು: ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಜ್ಞಾನವು ಇದು... ಘಟವೊ ಘಟವಲ್ಲವೊ ಎಂಬ 
ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಕೊಡದಿದ್ದ ಮೇಲೆ: "ಇದು ಘಟ 
ವಿರಬಹುದು? ಎಂಬ ಈಹಾ ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಹೊಂ 
ದಲು ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಘಟವೊ ಘಟವಲ್ಲವೊ ಎಂಬ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಸ ಉತ್ತರ ಪಕ್ಷಗಳ ತಿಕ್ಕಾಟ 
ವಿರುವುದು. ಅನಂತರ ಆ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಯೋ ಗೃವಾ ದ 
ಉತ್ತರಪಕ್ಷವಾದ ಸಿದ್ದಾಂತವು ಸಾರ್‌ 
ಅಥವಾ. ನಿರಾಕರಣಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಏರ್ಪಡುವುದು. 
ಈ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ನಾವು ಗ್ರಹಿಸಿದುದೇ ವಾಸ್ತವವಾದಕೆ 
ಅವಗ್ರಹಾವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೇ 
ಪೂರ್ವ ಉತ್ತರಪಕ್ಸ ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧಾಂತ ಭಾಗಗಳನ್ನು 


ವಿಮರ್ಶಿಸಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತ್ಯಂಶದಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಜಿಜ್ಞಾಸಾರೂಪವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ನಮ್ಮ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ತಿಳುವಳಿಕೆಯು ಅಜ್ಞಾನ ಮೂಲಕವಾ 


"ದುದು. 'ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅನಂತ ಅಂಶಗಳಿ 


೧೩೯ 


ದ್ದರೂ ಅವನ್ನು ಗಮನಿಸದೆ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಆರಂಭಮಾಡಿದರಿ ಈ 
ಬೀಳುವುವು. 

ಹೀಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜ್ಞಾನವೇ ಜಿಜ್ಞಾಸಾತ್ಮಕವಾದ 
ಮೇಲೆ ಅನುಮಾನ des ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಜ್ಞಾನ ನಿಚಾರವಂತೂ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನ ಸಾಮಾನ್ಯವೂ ಜಿಜ್ಞಾಸಾರೂಪ 
ವೆಂದು ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಜ್ಞಾನತತ್ತ್ವ ದಲ್ಲಿ 
ಅಡಗಿರುವ ಮತ್ತೊಂದು ರಹಸ್ಯ. 

ತತ್ತ್ವಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಅಧೀನವಾದ ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪವೇ 
ನೆಂಬುದನ್ನು ಈಗ ವಿಚಾರ ಮಾಡೋಣ. ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ನಾವು ಜ್ಞಾನವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ಮೂರು ನಿಮಿ 
ತ್ತಗಳನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವೆವು- ಇವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನ 
ಮತ್ತು ಆಗಮ ಎಂದು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವು ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯ 
ಜ್ಞಾನ. ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ದರ್ಶನದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು 
ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವೇ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ 
ಜ್ಞಾನ. ಶಬ್ದದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನವೇ ಆಗಮದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನ. ಈ ಮೂರು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧನ 
ವಾದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಪ್ರಮಾಣವೆನಿಸುವುವು. ಇವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತ ತ್ಯಕ್ಸವನ್ನನುಸರಿಸಿ ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಆಗಮ 


ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವುದು. 
ವಿಷಯ 


ಸ 
ಸಯಗಳು ಹೊರ 


ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಈ ಕಾರಣ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವೇ 
ಸರ್ವ ಜ್ಯೇಷ್ಠ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪ ನವು ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿ ಯಜನ್ಯ 


ಪ್ರ ಬಾಹ್ಮೇಂದ್ರಯಗಳ: 
ಘ್ರಾಣ, ರಸನ, ತ್ವಕ್‌ ಎಂದು 
ಐದು. ಜ್ಞಾತೃವಿನ ಶರೀರದ ಒಳಭಾಗದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂ 
ದು ಇಂದ್ರಿಯ ಮನಸ್ಸೆಂಬುದು ಸುಖ ದುಃಖ ಮೊದ 
ಲಾಡ ಆತ್ಮಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಗ್ರ ಗಹಿಸುವುದಾಗಿಯೂ ಆತ್ಮ 
ಮತ್ತು ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ" ಸಂಬಂಧ ಮಾಕಾ 
ಗಿಯೂ inc ಕೆಲವು ದರ್ಶನಗಳ ಕಲ್ಪನೆ. 
ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದರೆ ಈ ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯ ಜ್ಞಾನವೂ 
ಜ್ಞಾತೃವಿನ ಪಸ ತಃ ಸಿದ್ಧವಾಗಬೇಕು. ಹಾಗಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಅವು ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಸಂಭವವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಸಾಕ್ಸಿಯು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶಜ್ಞಾ ್ಲಾನ ಅದು ನಾನು ಎಂಬ 

ಆಕಾರವುಳ್ಳುದು. ಇದು ಇತರ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಮತ್ತು ಸಂಬದ್ಧವಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 'ಆತ್ಮಸಂಖಂಧತನ್ನು 


ಜ್ಞಾ 
ವೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಪಸಿ ಸಿದ್ಧಿ. 
ಚಕ್ಸುಸ, ಶ್ರೋತೃ, 


೧೪೧೦ 


ಉಂಟು ಮಾಡುವುದು. ಈ ಅಂಶಗಳನ್ನು ನಾವು 
ಗಮನಿಸಿದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಸಿಜ್ಞಾನ ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ವಾಯಿತು. ಅದು ಜ್ಞಾನವೆನಿಸಲು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ನಿಮಿ 
ತ್ತವೆಂದು ಹಿಂದಿನ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದು. 
ಸಾಕ್ಷಿ ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಒಂದು 
ಸಿದ್ಧಿ. ಅದು ಒಂದು ಕರ್ಮದ ಕೆಲಸ. 

ಎ ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನತ್ವ ನಿಯಾಮಕವಾದ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ಸ್ವರೂಪವೇನೆಂಬುದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸೋಣ. 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಅದು ಶಬ್ದದಿಂದ ನಿರೂಪಿತವಾ 
ಗುವ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳದಾಗಿರಬೇಕು. ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಿಂದ 
ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿಯತ ನಿಷಯ. ಇದು ಸಿದ್ಧ 
ವಾದ ಮೇಲೆ ಶಬ್ದವು ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಪರವಾಗಿ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವುದಾಗಿರುವ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ 
ಎಂದರೆ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ 
ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ನಾವು 
ತಿಳಿಯಲಿ ತಿಳಿಯದಿರಲಿ ಅರ್ಥವು ಹೇಗೆ ಕ್ಲಪ್ತವೊ 
ಎಂದರೆ ಅದಿರುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುವುದೇ ಹಾಗೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ವಾಚಕವಾದ ಶಬ್ದವೂ ನಾವು ಆ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸಲಿ ಬಿಡಲಿ ಕ್ಲಪ್ತವಾಗಿರುವುದು. ಈ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅದು ನಿತ್ಯ. ಅಂತಹ ಶಬ್ದವನ್ನು ಅದರ 
ಅರ್ಥದಿಂದ ಅಥವಾ ಅದರಿಂದ ಉತ್ಸಾದ್ಯಮಾನವಾದ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬಿಡಿಸಬಹುದಾದ ಯಾವ ಸನ್ನಿವೇಶವೂ 
ಇರಬಾರದು. ಹಾಗಿರಲು ಅದು ನಿತ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ನಿತ್ಯವಾದ ಶಬ್ದವು ನಿರ್ದೋಷವೂ 
ಆಗಿರಬೇಕು. ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ನಿರ್ದೋಷವಾದ ಶಬ್ದವೂ 
ಪುರುಷನ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದಲೂ ಕಲ್ಪಿತವಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣ 
ಅದು ಪುರುಷ ದೋಷವಾದ ಅಜ್ಞಾನ, ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ, 
ಅಪೂರ್ಣತೆಯಿಂದ ರಹಿತವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಅರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಅದು ಅಸೌರುಸೇಯವೆನಿಸುವುದು. ಹೀಗೆ ಅದು 
ಅಪೌರುಸೇಯವಾದ ಅಥವಾ ಲೌಕಿಕವಾದ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ನಿಲಕ್ಷಣವಾದುದು. ಅದು ಅಲೌಕಿಕ-- ಅದು ಪ್ರಮಾ 
ಣವೆನ್ನಲು ಯಾವ ಲೌಕಿಕ ಸನ್ನಿವೇಶವೂ ಸಹಾಯ 
ಮಾಡಲಾರದು. ಹಾಗೆ ಲೌಕಿಕವಾದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ಅದು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಾದರೆ ಅದು ನಿತ್ಯ 
ನಿರ್ದೀಷ, ಅಪೌರುಸೇಯವಾಗುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ. ಅದು ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣ. "ಅದರಿಂದ ಹ.ಟೈದ 


ಜ್ಞಾನವೇ ಜ್ಞಾನ, ಇತರ ಜ್ಞಾನಗಳು ಆಭಾಸ. ಇದಕ್ಕೆ 
ವೇದಶ್ರುತಿ ಮುಂತಾದ ಹೆಸರು. ಇದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ 
ಶಕ್ತಿ ಬಂದ ಮೇಲೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವು ಅಜ್ಞಾನದಿಂದೇರ್ಪಟ್ಟ 
ಹಿಂದಿನ ಅನುಭವಕ್ಕಧೀನವಾದುದರಿಂದ ವೇದವೇ 
ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದೇರ್ಪಡುವುದು. 

ಹೀಗೆ ವೇದ ಸಿದ್ಧಿಯು ಹಿಂದೂಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಡ 
ಗಿರುವ ಮಹಾರಹಸ್ಯ. ಇದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದ ನಮಗೆ 
ವೇದಪ್ರಮಾಣವು ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾಡುವ ವಿಧಾನವು ತಿಳಿ 
ಯಬೇಕಾಯಿತು. ಈ ವಿಧಾನಕ್ಕೆ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಎಂದು 
ಹೆಸರು. ಇದುವರೆಗೆ ನಡೆದ ವಿಚಾರ ಯಾವತ್ತು ಜಿಜ್ಞಾ 
ಸಾರೂಪವೇ ಆದರೂ ಈಗ ಪ್ರಕೃತವಾದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು 
ವಿಲಕ್ಷಣವಾದುದು. ಈ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯೇ ಇದುವರಿಗಿನ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ಫಲ. 

ಪ್ರಕೃತವಾದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ವೇದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ 
ಮತ್ತು ವೇದಮೂಲಕ ವೇದಾರ್ಥ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ. ವೇದ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಎಂದರೆ ವೇದವೆಂದು ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ವಾಕ್ಯವು 
ನಿತ್ಯವೇ ನಿರ್ದೋಷವೇ, ಅಪೌರುಷೇಯವೇ ಮತ್ತು 
ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಎಂದು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಕ್ಕವ 
ಕಾಶನಿಲ್ಲದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವುದು. ಹೀಗೆ 
ವೇದ ಸಿದ್ಧಿ ಆಗುವುದು ಅದರ ಅರ್ಥ ಜ್ಞಾನವನ್ನೊಳ 
ಗೊಂಡಿರುವುದು ಮತ್ತು ಮತ್ತೊಂದು ವೇದವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ 
ಅನಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವುದು. ಇಂತಹ ಸಿದ್ಧಿಯುಳ್ಳ ಷರು 
ಷಗೆ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಆಪಾತತಃ ವಿರೋಧ ಕಂಡು 
ಬಂದರೂ ಅವಕ್ಕೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವೆಂದು ನಿಚಾರ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದು. ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಅನಿರೋಧವನ್ನು ನೋಡುವುದಕ್ಕೆ ಸಮನ್ವಯವೆಂದು 
ಹೆಸರು. ವೇದವಾಕ್ಯ ಸಮನ್ವಯದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ 
ಇಡೀ ವೇದದ ಅರ್ಥ ಸರ್ವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಪೂರ್ಣ. 
ಇದಕ್ಕೆ ವೇದಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಪರಬ್ರಹ್ಮ, ವಿಷ್ಣು, 
ನಾರಾಯಣ ಮುಂತಾದ ಹೆಸರು. ಇಂತಹ ಅರ್ಥವು 
ಗುಣಪೂರ್ಣವಾಗಿರುವುದು. ಪ್ರತಿಗುಣಪೂರ್ಣತೆಯೇ . 
ಅದಾಗಿರುವುದು. ಅದು ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಅಪೂರ್ಣ 
ತೆಗೂ ಅವಕಾಶ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ನಿರ್ದೋಷವಾಗಿರು 
ವುದು. ಅದನ್ನುಳಿದು ಚ್ಲೇಯವಾದ ವಸ್ತುವಿಲ್ಲ; 
ಅದೇ ಚ್ಲೇಯ. ಅದರ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದು 
ಗಮ್ಯ ವಸ್ತುವಿಲ್ಲ. ಅದೇ ಗಮ್ಯ. ಹೀಗೆ ಗುಣಪೂರ್ಣ, 


ನಿರ್ದೋಷ ಜ್ಞೇಯ ಮತ್ತು ಗಮ್ಯ ಎಂಬುದು ನಿರ 
ರ್ಗಳವಾಗಿ ಸಿದ್ಧ ವಾದರೇ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮ ವೇದಾರ್ಥ. 
ಅಂತಹ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ತಿಳಿಸುವ ಭಾಷೆಯೇ ಎಂದರೆ 
ಅಂತಹ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಆಕಾರದಲ್ಲಿಯೇ ವೇದವು 
'ವೇದ್ಕ ಹೀಗೆ ವೇದವಾಕ್ಯ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಮೂಲಕವಾದ 
' ಸಮನ್ವಯದಿಂದ ವೇದ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸಿದ್ದಿ 
ಸುವುದು. ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ ಈ ಸಿದ್ಧಿಯುಂಬಾಗದಿ 
ದ್ದರೆ ಅದು ಬುದ್ಧಿದೋಷ. ಪ್ರ ಸಿದ್ಧಿಯೇ ವೇದಸಿದ್ಧಿ 
“ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ಧಿ. ಇದು ಭಾರತೀಯ ಧರ್ಮ 
“ವಾಡ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿನ ಪರಮ ರಹಸ್ಯ. 
ಪೂರ್ಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವೇದವನ್ನು 
ವೇದಾರ್ಥವಾದ ಪೂರ್ಣಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದವರು 
ಯಾರು? ಅವನು ಜೀವನಾದರಿ ಅಪೂರ್ಣನಾದ ಜೀವ 
ನು ಪೂರ್ಣಪ್ರಮಾಣವಾದ ವೇದವನ್ನು ಪೂರ್ಣ 
ವಾದ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ತಿಳಿವುದು ಹೇಗೆ? ಇದ 
ಕುತ್ತರವಾಗಿ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಿ 


ಸುವುವುಃ:*ಸರ್ವ ಪ್ರವರ್ತಕವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜ್ಞಾನ 
ಪ್ರವರ್ತಕ. ಅವನು ಪ್ರಮಾಣ. ಪ್ರವರ್ತಕ ಮತ್ತು 


ಪ್ರಮಾಣ ಜನ್ಯ ಜ್ಞಾನಪ್ರವರ್ತಕ. ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯೆ ಅವನ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಸಾಧನ. ಅವನೇ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಪ್ರವರ್ತ, 


೧೪೧ 


ಈ ನಿಮಿತ್ತ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ತನ್ನನ್ನು 
ತಾನು ತಿಳಿಯುವ ಕ್ರಮ. ಅವನನ್ನು ತಿಳಿದವನು 
ಅವನೇ. ಈ ಕಳೆಯು ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧ 
ವಾದರೆ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಸಿದ್ದಿಯಾಯಿತು. ಇದೇ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾನ. ಇದೇ ಬ್ರಹ್ಮಸೂರ್ಣತ್ವ ದರ್ಶನ. ಈ ದರ್ಶನ 
ವುಳ್ಳವನೇ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿ. ಈ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವೇ ಭಾರ 
ತೀಯ ಧರ್ಮದ ಮಹತ್ವದನ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಪರಮಮಹ 
ತ್ತರವಾದ ರಹಸ್ಯ. ಈ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನೇ "ತಮೇವ 
ವಿದ್ವಾನ್‌ ಅಮೃತ ಇಹ ಭವತಿನಾಜ್ಯಃ ಪರಿಧಾ ಅಯ 
ನಾಯು ವಿದ್ಯತೆ: ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು "ನಹಿಜ್ಞಾನೇನ 
ಸದೃಶಂ ಪನಿತ್ರಮಿಹ ವಿದ್ಯತೆ? ಎಂದು ಸ್ಮೃತಿಯೂ 
ವಿದ್ಯೆ ಯೇವತು ನಿರ್ಧಾರಣಾತು ಎಂಬ ನಿರ್ಣಾಯಕ 
ಸೂತ್ರವೂ ಪೂರ್ವೋತ್ತರ ಪಕ್ಷಗಳನ್ನೊದಗಿಸಿ ಸಿದ್ಧಾಂ 
ತಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲಮಾಡಿಕೊಡುವ ಸಮಸ್ತ ದರ್ಶನ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ಘೋಷಿಸುವುವು. 

ಒಚ್ಚಿನ ಮೇಲೆ ಭಾರತೀಯು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ತತ್ತ್ವ 
ಜ್ಞಾನ ಧರ್ಮಕಶ್ರೀಷ್ಠ "ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿನ 
ರಹಸ್ಯ, ಇದಕ್ಕನುಗುಣವಾದ ವ್ಯಾಪಾರವೆಲ್ಲ ಧರ್ಮ 
ಇಂತಹ ಧರ್ಮಸಾಧನೆಗೆ ತಮ್ಮ ಜೀವನವನ್ನು ಧಾರಿ 
ಎರೆದಿರುವುದು ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ವೈಯಕ್ತಿಕ 
ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ. 


ಅದ್ರತಿ ಮತ 


ಆಯುರ್ವೇದ ಭೂಪಣ, ಯುಂ, ವಿ, ಶಾಸ್ತ್ರೀ, 


ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ 

೧. ಪುತೈಷಣೆ, ನಿತ್ತೈಸಣೆ, ಲೋಕೈಷಣೆ* ೨. 
ಪ್ರಾಣೈಷಣೆ, ಧನೈಷಣೆ, ಪರಲೋಕೈಷಣೆ:-ತ್ರಿವರ್ಗ, 
೩. ಧರ್ಮ, ಅರ್ಥ, ಕಾಮ-ತ್ರಿವರ್ಗವು.« ಈ 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ತ್ರಿವರ್ಗವು ಮೋಕ್ಷ್ಯಷಣೆಯಿಂದ ಸೇರಿ 
ದರ ಚತುರ್ವರ್ಗವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಸರ್ವ ಮಾನವವಂಶದ ಜೀವನದ ಕ್ರಮ ಮತ್ತು 
ಅದರ ಮನೋರಥದ ಪ್ರವಾಹವನ್ನು ನಿತ್ಯಜೀವನದ 
ಹೋರಾಟದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಿ ನಿರ್ಣೈಸಿದ ಬೇರೆ ಬೇಕೆ ಸಾ 
ಧರ್ಮ್ಯವುಳ್ಳ ವಿಭಾಗಗಳು ವರ್ಗಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ 
ಪೌನಃ ಪುನ್ಯ ಮತ್ತು ಅನಾರತದಿಂದ ಇಚ್ಛಿಸಲ್ಪಡುವ 
ಸಂಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಏಷಣೆ ಎಂದೂ ಅರ್ಥವೆಂದೂ, ತಾತ್ಪರ್ಯ. 
' ಆರ್ಷಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಏಷಣೆಯೂ ಅನಾರ್ಶಗಳಲ್ಲಿ 
| ಹೇಳುವ ಅರ್ಥವೂ ಸಮಾನವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಉಳ್ಳ 
'ದ್ಲೆಂದು ತಾತ್ಸರ್ಯ. 
ಚರಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಪ್ರಾಣೈಷಣೆ, ಬೃ. ಆರಣ್ಯಕ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಪುತ್ರೈಷಣೆ, ಅನಾರ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ 
ಕಾಮವು, ಬೃ. ಆರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಲೋಕೈಷಣೆ, 
ಚರಕನು ಹೇಳುವ ಪರಲೋಕೈಷಣೆ, ಅನಾರ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳುವ ಧರ್ಮವೂ, ಬೃ. ಆರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ 
ವಿತೆ ತ್ರೈಷಣೆ, ಚರಕನು ಹೇಳುವ ಧನೈಷಣೆ, ಅನಾರ್ಷ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಅರ್ಥವೂ ಸ್ವಲ್ಪ ವ್ಯತ್ಯಾಸದಿಂದ ಸಾಮಾ 
ನಾಧಿಕರಣ್ಯ , ಉಳ್ಳವುಗಳಾಗಿವೆ. ವರ್ಗದ ನಾಲ್ಕನೇ 
ಮೋಕ್ಷವು ಕೂಡಾ ಆರ್ಷ ಮತ್ತು ಫಳ 
ದಲ್ಲಿ ಸಮಾನವಾದ ಅರ್ಥವುಳ್ಳವುಗಳೆಂದು ತಿಳಿದು 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 

ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸು ಮತ್ತು ತದರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಪೂರ್ವ 
ಮಿಾಾಮಾಂಸಾ ಮತ್ತು ಮನ್ವಾದಿಸ್ಮೃತಿಗಳೂ, ಅರ್ಥ 
ಜಿಜ್ಞಾಸು ಮತ್ತು ಅರ್ಥಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಕೌಟಿಲ್ಯ, ಕಾಮಂದ 
ಕೀಯ ಮೊದಲಾದ ಗ್ರಂಥಗಳೂ, ಹೆ ಜಿಜ್ಞಾಸು 
ಮತ್ತು ಕಾಮಾರ್ಥಿಗಳಗೆ ವಾತ್ಸ್ಯಾಯನ ತಂತ್ರಾದಿ 
“ಚ, ಸೂ, ಅ. ೧೧ ಸೂ, ೧. 
24 ಕತ್ರಿವಗ್ನೋಧರ್ಮ ಕಾಮಾರ್ಥೈಶ್ಸಕುರ್ವರ್ಗ: ಸಮೋ 

ಕೈಕೆ: ! ಅ, ಕಾ. ೩. ಬೃ. ವರ್ಗ. ಶ್ಲೋ. ೫೪೭, 


ಮಂಗಳೂರು, 
ಗಳೂ ಪ್ರಮಾಣಗ್ರಂಥಗಳಾಗಿವೆ. ವೈದಿಕ ಮತ್ತು 
ಅವೈದಿಕ; ಮುಮುಕ್ಷು ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಸಾ ನರ್ಥಿಗಳಿಗೆ 
NE; ಮವಾಗಿ ವೈದಿಕ ವೇದಾಂತ ಗ್ರಂಥಗಳೂ, ಅವೈ 


ದಿಕ ವೇದಾಂತ ಗ್ರಂಥಗಳ ಪ್ರಮಾಣಗಳು. ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದ ನಾಲ್ಕು ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಗೀತೆ ಮತ್ತು ಉಪ 
ನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ವರ್ಗವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 

ಕಠೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ಅಂದರೆ ಬೇರಿ, 
ಪ್ರೇಯಸ್ಸು ಅಂದರೆ ಬೇಕೆ. ಬೇರೆ ಬೇಕಿ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ 
ಈ ಎರಡು ಮಾರ್ಗಗಳು ಪುರುಷನನ್ನು ಬಂಧಿಸುತ್ತವೆ- 
ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಅಂದಕೆ ೧. ಶ್ರೇಯಸ್ಕಾಮರು ೨. 
ಪ್ರೇಯಸ್ಕಾಮರು ಎಂದು ಎರಡು ವರ್ಗದವರು. ಗೀತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ದೈವ. ಮತ್ತು ಅಸುರ ಎಂದು ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಎರಡು ಭೂತಸೃಷ್ಟಿಗಳಿನೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದೆ.* 

ಈ ಧರ್ಮ, ಅರ್ಥ, ಕಾಮ, ಮೋಕ್ಷಗಳು 
ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಸ ಸಮಾನಗುಣವುಳ್ಳ ಜನರನ್ನು ತಮ್ಮ 
ತಮ್ಮ ಕಡೆಗೆ ಬ ವರ್ಗೀಕರಣವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತವೆ. 
ಧರ್ಮವು ಧರ್ಮ ಜಿಜಾ ಸು ಮತ್ತು ಧರ್ಮಾರ್ಥಿಗಳನ್ನು 
ಧಾರ್ಮಿಕರನ್ನಾಗಿಯೂ, ಅರ್ಥವು ಅರ್ಥ ಜಿಜ್ಞಾಸು 
ಮತ್ತು ಅರ್ಥಾರ್ಥಿಗಳನ್ನು ಆರ್ಥಿಕರನ್ನಾಗಿಯೂ, 
ಕಾಮವು ಕಾಮಜಿಜ್ಞಾಸು ಮತ್ತು ಕಾಮಾರ್ಥಿಗಳನ್ನು 
ಕಾಮುಕರನ್ನಾಗಿಯೂ, ಮೋಕ್ಷವು ಮುಮುಕ್ಸು ಮತ್ತು 
ಮೋಕ್ಸಾರ್ಥಿಗಳನ್ನು ಮುಕ್ತರನ್ನಾಗಿಯೂ ಮಾಡು 
ತ್ತವೆ... ಈ ಮೇಲಿನ ವರ್ಗೀಕರಣದಿಂದ ಮೋಕ್ಷ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಯಾರು ಅಧಿಕಾರಿಗಳಾಗಿರಬಹುದೆಂದು ವಾಚ 
ಕರ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಹೋಗಬಹುದು? 


ಧರ್ಮಾದ್ಯನೇಕ ಅರ್ಥಿಗಳಿಂದ ವರ್ಗಗಳು 
ಸಾಂಕರ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವುದೂ ಉಂಟು. 
ಮುಮುಕ್ಸು ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಸಾರ್ಥಿಗಳ ಹಿತಕ್ಕಾಗಿ 


ಅನೇಕ ಮಹಾಪುರುಷರು ಶೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ 


ಪ್ರೌ 


ಕ, ಅ, ೨, ವಲ್ಲಿ ೨, ಮಂ, ೧. 
*ಗೀ, ಅ. ೧೬ ಶ್ಲೋ ೬, 


ಜನ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬುದು ಆ ಟ್‌ ಹೇಳಿಕೆ 
ಯಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ 
ಜನ್ಮ ಮತ್ತು ಅವರಿಗಿಂತ ಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಕೃತರು 
ಮತ್ತು ಲೋಕಾಯತಿಕರು ಚೈತನ್ಯವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಶರೀ 
ರವೇ ಆತ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಇತರರು 
ಚೇತನಗಳಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೇ ಆತ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿದು 
ಕೊಂಡಿದ್ದರು. KR ಆತ್ಮನೆಂದು ಇನ್ನೂ ಕೆಲ 
ವರು ನಂಬಿಕೊಂಡಿ 

ನೆಂದು ಕೆಲವರ ಸಿದ 
ನೆಂದು ಕೆಲವರ ನಿಶ್ಚಯ 
ದೇಹಾದಿಗಳಿಂದ ವಿ ಸತತ ಇದ ಕರ್ತನೂ ಭೋಕ್ತನೂ 
ಆದ ಸಂಸ ಚೆ ಆತ್ಮನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಆತ್ಮನು ಭೋಕ್ತನೇ-- ಕರ್ತನಲ್ಲ--ಎಂದು ಕೆಲವರು 
ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಆತ್ಮನಿಗಿಂತ 
ವ್ಯತಿರಿಕ್ತನಾದ ಈಶ್ವರನಿದ್ದಾನೆ. ಯಾವನು ಸರ್ವಜ್ಞ 
ಮತ್ತು. ಸರ್ವಶಕ್ತನೋ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ರೀತಿ: ಯುಕ್ತಿವಾದ ಮತ್ತು ಅದರಂತಿರುವ ಮಾತು 
ಗಳನ್ನು ಇ ಬಹು ವಿರುದ್ಧ ತಿಳು 


ವಳಿಕೆಗಳು ಇವೆ. ಎಂದು ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾ ಅ ಸು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 

ಇರಲಿ. ಕಪಿಲ, ಆದಿನಾಥ, ಗೌತಮ ಬುದ್ದ, 
ಕಣಾದ, ಭಜ ಮತ್ತು ಶಾಂಡಿಲ್ಯ ಮೊದಲಾದ 
ಮಹಾಪುರುಷರು ಶ್ರೇಷ್ಠತರವಾದ ಅನೇಕ ಮೋಕ್ಷ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದಿಟ್ಟಿದ್ದಾರಲ್ಲವೇ? ಮತ್ತು ಶ್ರೀ ಶಂಕ 


ಹೇಗೆ ಬಂತು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ-ಯಾವುದಾದರೊ 
ವಿಚಾರಿಸದೆ, ಒಪ್ಪಲ್ಪಡತಕ ವನು ನಿಃಶ್ರೇಯಸದಿಂದ 
ನಾಶವಾಗಲ್ಪಡುವನು. ಅನರ್ಥವನ್ನು ಹೊಂದುವನು. 
ಆದ್ದರಿಂದ" ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಯ ಪ್ರ ವಚನದ್ವಾರಾ 
ದ ಕ ಸ 

ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ge ತರ್ಕಾದಿ 
ಸಾಧನಗಳುಳ್ಳ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳ ತಿಳುವಳಿಕೆಯ 
ಇಚ್ಛೆ ಯು ನಿಃ ಕ ಯಸವೇ ಪ್ರಯೋಜನ ಉಳ್ಳ ಂಥಾದ್ದಾ 


ಎ ಗಿಗಿ 
ರಾಚಾರ್ಯರ ವೇದಾಂ ೦ತಪ್ರವಚನಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವು 
ಲ 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಶಾಂಕೆರಭಾಪ್ಯ, ಆ, ೧, ಪಾದ ೧ ಅಧಿ ೧. 


ಸೂತ್ರ ೧, 


೧೪೩ 


ಗುವುದು. ಹೌದಯ್ಯ! ಮುಮುಕ್ಸುಗಳಿಗೆ ಮೋಕ್ಷ 
ಸಾಧನಕ್ಕಾಗಿ ಸಮ್ಯಗ್ಗ ರ್ಶನವನ್ನು ನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡು 
ವುದಕೋಸ್ಕರ ಗ ಸ್ರಿ ಪಕ ವನ್ನೇ ಸ್ಟಾ ಪನೆ ಮಾಡು 


ವುದು ಉಚಿತ. ಆಟಿ ಪರದ್ವೇಷವನ್ನು ಮಾಡುವ 
ಪರಪಕ್ಸ ನಿರಾಕರಣದಿಂದ ಏನು ಪ್ರಯೋಜನ? ಎಂಬ 


ಮಾತಿಗೆ “ಹೌದು ಒಳ್ಳೇದು, ದರ 6 ಸ್ವೀಕೃ 


ತಗಳಾದ ಸಾಂಖ್ಯಾದಿ ಮಹಾಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಸಮ್ಯಗ್‌ 
ಇಕಾ pe ಎಷ್ಯಾ ಕಾ, ಎ ಇನ ಸಿ — 
ಅವುಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ ಕೆಲವು ಮಂದಮತಿಗಳಿಗೆ ಈ 


ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳು ಕೂಡಾ ಸಮ್ಯಗ”ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೊ ಸ್ಕ ರ ಗ್ರಾಹ್ಯ 


ನಂ 
ಕ್ರ 


ರ್ಕ 


ಜಾ ಎಂದು ಅಸಪೇಫ್ಟೆ ಉಂ ಭಾದೀತು. ಜು .! 
ಾಢವಾದ ಯುಕ್ತಿಯ ಸಂಭವದಿಂದಲ್ಕೂ ಸರ್ವಜ್ಞರ 
ಭಾಷಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಆದರವು 
ಉಂಟಾಗಿದೆ. 

ಹೀಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಂಥಾ ಸಾಂಖ್ಯಾದಿ ತಂತ್ರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅಸಾರತೆಯನ್ನು ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೋ 


೪ 
\ 


ಹ 


ಸ್ಕರ ಪ್ರ ಪ್ರ ಯತ್ತಿ ಸಲ್ಪ ಎನೆ ದೆ.*-ಎಂದು ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾ 
ಸಹಿ ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಯದ ಲ್ಲಿ ಸೊಲಗಿ ಈ ಅವರ 


ಹೇಳಿಕೆಯಿಂದ ಆಚಾರ್ಯರ ಉದ್ದೇಶವು ಸ್ಫುಟವಾಗಿ 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವುದು. ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಜನ್ಮೋ 
ದಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ ಮತವು ಹಲವು ಕಾರಣಗ 
ಳಿಂದ ಅದರ. ಅನುಯಾಯಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಪ್ರೀತಿಯನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡಿ, ಅವರ ಸಹಾನುಭೂತಿಯನ್ನು ಕಳದು 
ಕೊಂಡಿತ್ತು. ಮಾತ್ರವಲ್ಲ; ವೈದಿಕಮತವು ಅತ್ಯಂತ 
ಹೀನ ಅಂದರೆ ಶೋಚನೀಯ ಸಿ ತಿಗೆ ಇಳಿದಿತ್ತು. ಸಹ 
ಜವಾಗಿ ಆ ಕಾಲದ ಲಕ್ಷ್ಮಗಟ್ಟಿ” ಜನರು ಕೆಲವು ಭಾರ 
ತೀಯ ಮಹಾಪುರುಷರಿಂದಲೂ, ಕೆಲವು ವೈದೇಶಿಕ 
ಧರ್ಮಪ್ರಚಾರಕರಿಂದಲೂ (ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ ಮತ್ತು ಮಹ 
ಮ್ಮದೀಯರಿಂದ) + ಪ್ರಚಾರಿಸಿ “ಸ್ಯಾಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಮತ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತಿದ್ದರು. ಇದನ್ನು ನೋಡಿ ಶ್ರೀ ಶಂಕ 
ರಾಚಾರ್ಯರ ಮನಸ್ಸು ಬಹಳ ಕೊರಗುತಿತ್ತು. ಸ್ವಭಾ 
ಸೂ. ೧. 

*ಫಶಾಂಕರಭಾಹ್ಯ ಆ. ೨. ಪಾ ೨ ಸೂ ೧. 
*ಏವಮನ್ಯಾನಸ್ತ್ವಪಿವೇದಬಾಹ್ಯಾಸ್ಟ್ರೀಶ್ವರ ಕಲ್ಪನಾಸು ಯಥಾ 
ಸಂಭನೆಮುಸಾನುಂ ಜನ್ಯಂ ಯೋಜಯಿತವೈಂ ಅ ೨, ಹಾ 
೨, ಸೂ, ೩೪. 


ಪಾದ ೧ ಅಧಿ. ೧ 


೧೪೪ 


ವತಃ ಆಚಾರ್ಯರು ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮ್ಯಗ್‌ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ತುಂಬಾ ಆಸಕ್ತಿ ಉಳ್ಳವರಾಗಿದ್ದರು. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ 
ಮೇಲೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಮತಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವಾಗಿ 
ತಾವೊಂದು ಬೇಕೆ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಜನರಿಗೆ ತೋರಿಸು 
ವುದಕ್ಕೆ ಬಲಾತ್ಕರಿಸಲಿಲ್ಲ.. ಅಷ್ಟರ ತನಕ ಪ್ರಚಾರ 
ದಲ್ಲಿರುತ್ತಿದ್ದ ಸರ್ವ ಮತಗಳ ತತ್ವವನ್ನು ಮೊಟ್ಟ 
ಮೊದಲು ತಿಳಿದುಕೊಂಡರು. ತೃಪ್ತಿಯಾಗಲಿಲ್ಲ-ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಅವರ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿದರೆ 
ಗೊತ್ತಾಗುವುದು. ಪುನಃ ಶ್ರುತಿ, ಸ್ಮೃತಿ, ಪುರಾಣ 
ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸಾದಿಗಳ ಕಡೆ ತಿರುಗಿ ಅದನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ವಿಮರ್ಶಿಸಿದರು. ಅದರಲ್ಲಿ ಗೀತಾ ಉಪನಿಷತ್ತು ಮತ್ತು 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಚುನಾಯಿಸಿದರು. ಈ ಮೂರು 
ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡಷ್ಟು ಸತ್ಯ, ಸಮ್ಯಗ್‌ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು 
ಸಕಾರಣವನ್ನು ಬೇರೆ ಯಾವ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣ 
ಲಿಲ್ಲ. ಈ ಮೂರು ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರಯ 
ವೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರಿದು ಇದಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು 
ಬರೆದರು. ಇದನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಜನಪ್ರೀತವಾಗುವಂತೆ, 
ಸತ್ಯ, ಸಮ್ಯಗ್‌ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಸಕಾರಣವಾದ ಅದ್ವೈ 
ತಮತವನ್ನು ಪ್ರಚಾರಿಸಿ, ವೈದಿಕ ಮತವನ್ನು ಪುನರು 
ದ್ಧಾರ ಮಾಡಿದರು. 


ಅದ್ವೈತ 


ಅದ್ವಯ-- ಅದ್ವಯವಾದಿ-- ಅದ್ವೈತ. ಅದ್ವೈತ 
ವಾದಿ ಅದ್ವಯವೆಂದರೆ ಬುದ್ಧ--ವ-ಅವನ ತತ್ವ-ಹೇ 
ಮಾದ್ರಿ ನಿಘಂಟು. ಅದ್ವಯವಾದಿ ಗೌತಮಬುದ್ಧ 
ಅಮರಲಿಂಗಾನುಶಾಸನ. ಅದ್ವೈತ-ದ್ವಿತೀಯರಹಿತಃ 
ಅದ್ವೈತವಾದೀ-- ಅದ್ವೈತದ ಅನುಯಾಯಿಗಳು. ಶಬ್ದ 
ಕಲ್ಪದ್ರುಮ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಏಕಾಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳ 
ನಾಲ್ಕು ಶಬ್ದಗಳೊಳಗೆ ಪ್ರಕೃತದ ಪ್ರಬಂಧಕ್ಕೆ ಅದ್ವೈತ 
ಶಬ್ದವು ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದರ ಶಬ್ದಾರ್ಥ 
ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪವಾಗಿ ತೋರಿಸುವುದು ಅನುಚಿತ 
ವಾಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಅದ್ವೈತ 
ಶಬ್ದವ್ಯುತ್ಸತ್ತಿ:-ದ್ವಿ-ಇಣ್‌-ದ್ವೆ-ಇತೆ. ದ್ವೀತೇ- 
ದ್ವೀತೇ-ಏವ-ದ್ವೈತಂ. ನ-ದ್ವೈತಂ 


-ಅದ್ವೈತಂ. ಪ್ರಮಾಣಗಳು 
ಮಲ್ಲಿನಾಥ, ಶಬ್ದಕಲ್ಪದ್ರುಮ, 
ಸಂಕಲ್ಪ. 


ಅರ್ಥವೃೃತ್ಸತ್ತಿ;-ಈ ಶಬ್ದವು ಗರುಡ ಪುರಾಣ, 
ಶ್ರೀ ಚೈತನ್ಯ ಚರಿತಾಮೃತ, ಗೌರಗ 
ಣೋದ್ದೇಶದೀಪಿಕಾ ಮತ್ತು ಮಾಂ 
ಡೂಕ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತಾ, ಶಿವ ವಿಷ್ಣು 
ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವ, ವಿಷ್ಣು ಮತ್ತು ಆತ್ಮವಾಚಕಗಳಾಗಿ 
ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಮಾಂಡೂಕ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ೭ 
ಮತ್ತು ೧೨ನೇ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ ಆತ್ಮನಾಚಕ 
ಅದ್ವೈತ ಪದಕ್ಕೆ* ಶ್ರೀ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಅದ್ವೈತಂ- 
ದ್ವಿತೇನ ಅಂದರೆ ವಸ್ತು ತತ್ವಾಪೇಕ್ಸೆಯಿಂದ ಬೇರೆ 
ಆತ್ಮಾದಿರೂಪ ದ್ವಿತೀಯ ರೀತಿಯಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ 
ವಸ್ತು. ದ್ವೀತಃ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿದ್ದು ದ್ವೈತಂ. 
ದ್ವೈತವೆಂದರೆ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ. ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ ಇಲ್ಲದಿರು 
ವುದೇ ಅದ್ವೈತ ಎಂದು ವಿಷ್ಣುಪರವಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿ 
ದ್ದಾರೆ, ತಾನು ಮಾಡಿದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಯ-ಪ್ರತ್ಯಾ 
ಹಾರ-ಕೌಷಾರನ ಶ್ರುತಿ- ಮಹೋಪನಿಷತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ 
ತರ್ಕ-ಪ್ರಕಟಿಶ್ರುತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರಕಾಶಿಕ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಬ್ರಹ್ಮಪರವಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಈ ಪ್ರಬಂಧಕ್ಕೆ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಅರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆ 
ದುಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ. 
ಅದ್ವೈತದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವ ಜಗತ್‌ ಜೀವ 
ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ (ಬ್ರಹ್ಮ) ವಿಷಯವನ್ನು ಮಂದಟ್ಟಾಗಿ 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಅದ್ವೈತಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಆ ಮೂರು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಯತ್ಕಿಂ 
ಚಿತ್ತಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುದು ಅಕಾರಣವಾಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. 
ಈ ಮೂರು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಬೇಕೆ ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಜಗತ್‌--ಜೀವ--ಈಶ್ವರ 
ಜಗತ್‌ 

ಯಗ್ವೇದದ ನಾಸದೀಯ ಸೂಕ್ತ, ಪುರುಷ 
ಸೂಕ್ತ ಮತ್ತು ಅನ್ಯತ್ರ ಬಹು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿನ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತು ಲಯವು ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಅಂದರೆ 
ವಿಶ್ವವು ಅಶಾಶ್ವತ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಅದೇ ರೀತಿ 
1*ಅಸೇಕ್ಯವಸ್ತಾಯಥಾರ್ಥಂ ದ್ವಿತ್ತಮನ್ಯಸ್ವರೂಸತಾ ಇಣ 
ತಾವಿತಿದಾತೋಶ್ಚ ತಜ್ಞಾನಂ ದೈತಮಂಚ್ಯತೇ । ಇತಿ 
ಸಂಕಲ್ಲೇ, 


ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ದ್ಯುಲೋಕವು ಶಾಶ್ವತ. ಪೃಧಿನೀಯು 
ಶಾಶ್ವತ] ಈ ಪರ್ವತಗಳು ಶಾಶ್ವತ. ಈ ಸರ್ವ 
ವಿಶ್ವವು ಶಾಶ್ವತ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ.* ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹಗ 
ಲಿನಲ್ಲಿ (ಬ್ರಹ್ಮನ) ಭೂತಗ್ರಾಮವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. 
ಅಂದರೆ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಯುತ್ತದೆ. 
ಅಂದರೆ ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ-ಎಂದು ಹೇಳಿಯೂ ಅದೇ 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಆಸುರಸರ್ಗವನ್ನು ವಿವರಿಸುವಾಗ್ಯೆ ಅಸು 
ರರು ಜಗತ್ತನ್ನು ಅಸತ್ಯವೆಂತಲೂ, ಅನೀಶ್ವರ (ಈಶ್ವರ 
ನುಳ್ಳದ್ದು ಅಲ್ಲ) ಎಂತಲ್ಕೂ ಅಶಾಶ್ವತವೆಂತಲೂ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಸರ್ಗವು ಪಂಚಭೂತಗಳ 
ಮತ್ತು ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷರ ಸಂಯೋಗ ವಿಶೇಷದಿಂದ 
ಉಂಟಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ- -ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
ಗೀ. ಅ. ೯ರಲ್ಲೀ ಅನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸುಖವಿಲ್ಲದಿರುವ ಈ 
ಲೋಕವನ್ನು ಹೊಂದಿ ನೀನು ನನ್ನನ್ನು ಸೇವಿಸು (ನನ್ನ 
ಸೇವನೆಯ ಹೊರತು ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ನಿನಗೆ ಬೇರೆ 
ಉಪಾಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸೂಚನೆ) ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
ಜೀವ 

ಕಠೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸತ್ತ ಮನುಷ್ಯನ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಇದ್ದಾನೆ. ಎಂತ, ಕೆಲವರು ಇಲ್ಲವೆಂತ 
ಹೇಳುವ ಯಾವ ಈ ಸಂಶಯವು--ಎಂಬ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ 
ಇದೆ.* ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ವಿದ್ವಾಂಸರಿಂದ ಅಥವಾ ದೇವತೆ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಾ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ ಮಾಡಲ್ಪ 
ಟ್ವತು. ಇದು ಸುಲಭವಾಗಿ ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. ಈ 
ವಿಷಯವು ಆತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಕೂಡಾ 
ಹೇಳಿದೆ.+ 

ಬೃ. ಆರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ಜಾರತ್ಕಾರವ, ಆರ್ತಭಾಗ 
ಎಂಬ ಯಸಿಯು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯನನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ. 
“ಯಾಜ್ಞ ನಲ್ಯ್ಯನೇ! ಯಾವಾಗ್ಯೆ ಈ ಪುರುಷನು ಸಾಯು 
ತ್ರಾನೋ ಆವಾಗ್ಯೆ ಈ ದೇಹದಿಂದ ಪ್ರಾಣಗಳು ಮೇ 
ಲಕ್ಕೆ ಹಾರುತ್ತವೋ? ಇಲ್ಲವೋ?” ಎಂದು ಕೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ 


*ಖು. ಮಂ, ೧೦, ಅ. ೧೨. ಸೂ. ೧೭೩, ಮಂ. ೪. 
*ಗೀ. ಅ. ೮, ಶ್ಲೋ ೧೮. 

ಗೀ, ಅ. ೧೬, ಶ್ಲೋ. ೮ 

ಕೈಗೀ. ಆ ೪. ಶ್ಲೋ, ೩೩ 

*ಯೇಯಂ ಪ್ರೇತೇ ವಿಚಿಕಿತತ್ಸ್ಪಾ ಕಥೆ. ಅ. ೧, ವಲ್ಲಿ. ೧. 
ಮಂ. ೧೯, 

*ದೆವೈರತ್ರಾಪಿ ನಿಚಿಕಿತ್ಸಂಪುರಾ ಕಠ, ಆ, ೧. ಮಂ. ೧. 
ಮಂ, | ೨೧॥ 


ಬ್ಬ. ಆ. ಆ, ೩. ಬ್ರಾ, ೨, ಮಂ, ೧೧, 


“ಪ್ರಾಣಗಳು ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹಾರುವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿಯೇನೇ 
ಲೀನವಾಗುತ್ತವೆ. 


ಸಾಯುವವನು ಊರ್ಧ್ವಶ್ವಾಸ ತೆಗೆ 

ಮಿ ‘ 
ಯುತ್ತಾನೆ. ಉಬ್ಬರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಉಬ್ಬರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ವನು 
ಸಾಯುತ್ತಾನೆ. ಸತ್ತು ಬಿದ್ದಿ ರುತ್ತಾನೆ.'« ಎಂದು 


ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟನು. 

$ ಬೃ. ಆರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯಾಹಿತವಾದ ಹಸಿ ಶಟ್ಟಿ 
ಗೆಯ ಅಗ್ನಿಯಿಂದ ಧೂಮವು ಪೃಥಕ್ಕಾಗಿ ಯಾವ ರೀತಿ 
ಹೊರಡುತ್ತದೋ, ಅದೇ ರೀತಿ ಯಗ್ವೇದ ಮೊದ 
ಲ್ಲೊಂಡು ಸರ್ವಪ್ರಾಣ್ಯಂತ ವಸ್ತುಗಳೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ 
ನಿಶ್ಚಸಿತಗಳಾಗಿವೆ ಎಂದು ಇದೆ. ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದ 
ಚಿಕ್ಕ ಚಿಕ್ಕ ಅಗ್ನಿಕಣಗಳು ಅಗ್ನಿಯಿಂದ ಹೊರಡು 


ಪ 
ಇದಳು ೨ 
ತ್ರನೋ ಇದೇ 


ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ಸನಾತನಗಳಾದ 
ಜೀವಭೂತಗಳು ನನ್ನದೇ ಅಂಶಗಳಾಗಿವೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದೆ.* 

ತೃತೀಯ ಮುಂಡಕದ ಪ್ರಥಮ ಖಂಡದ ೧-೨ 
ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಸಿಪ್ಪಲಾದ ಸುವರ್ಣಪುರುಷನು- 
ಗೀ-ಅ. ೧೫. ಶ್ಲೋ. ೧೬. ಕೂಟಸ್ಥ ಅಕ್ಷರ ಪುರುಷನು- 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಹಿಂದಿನ ಜೀವವಿಷಯಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಯಾರು ಯಾರು ಈ 
ಪ್ರಾಣಿಯ ಮಕ್ಕಳು, ಅಣ್ಣತಮ್ಮಂದಿಯರು, ಮಿತ್ರರು 
ಈ ಕರ್ಮ ಭೂಮಿಯಿಂದ ಅನ್ಯ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಪ್ರೇತರಾಗಿ 
ಹೋಗುತ್ತಾರೋ ಅವರು ಇವನ ಹೃದಯಾಕಾಶದಲ್ಲಿ 
ನೋಡುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಸಿಕ್ಕುವುದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನೊಂದೇ 
ನೆಂದರೆ, ಯಾರು ತಾನೇ ಈ ಪ್ರಾಣಿಯ ಜೀನಿತ 
ಬಂಧುಗಳು, ಯಾರು ತಾನೇ ಪ್ರೇತಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿರುವ 
ಬಂಧುಗಳು, ಅಥವಾ ಇನ್ನೂ ಬೇರೆ ಇಚ್ಛಿತ ವಸ್ತುಗಳು 
ಹೊರಗಿನಿಂದ ಸಿಕ್ಕುವುದಿಲವೋ ಆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಈ 
ಹೃದಯಾಕಾಶದೊಳಗೆ ಹೋಗಿ ಹೊಂದುತ್ತಾನಿ--- 
ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಹೇಳುವ 
ಲಿಂಗ ಶರೀರ, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಅಪರಾಪೃಕೃತ್ತಿ 


$ಿಬ್ಬೃ, ಆ, ಅ. ೪. ಬ್ರಾ, ೫, ಮಂ. ೧೧. 
*ಗೀ. ಅ. ೧೫. ಶ್ಲೋ, ೭, 
“ಛಾಂ. ಅಧ್ಯಾ ೪. ಖ, ೩, ಮಂ ೧--೩, 


೧೪೬ 


ಸವಿಕೃತಕ್ಷೇತ್ರ ಮತ್ತು ಬೃ. ಆರಣ್ಯಕ ಅ. ೨, ಬ್ರಾ 4. 
ಮಂ. ೫ರಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪುರುಷನು ಜೀವನಿಗೆ 


ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟವುಗಳಾಗಿವೆ. ಯ. ಮಂ. ೧೦. ಅಲ. 
ಸೂ ೯೩. ಮಂ. ೦-೪ರಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವಗಳ ವಿಷಯವಿದೆ. 
ಈ ಶ್ರ ರ 


ಯಗ್ವೇದದ ನಾಸದೀಯ ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನ 
ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯದ ಮಾತುಗಳಿವೆ. ಇಕಠಶೋಪ 
ನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಶ್ಲೀಕರಿಸಲಿಕ್ಕ 
ಶಕ್ಯನಲ್ಲ. ಮಾತಿನಿಂದ ವರ್ಣಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಶಕ್ಯನಲ್ಲ. 
ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ನೋಡಿ ಹೊಂದಲಿಕ್ಕೆ ಶಕ್ಯನಲ್ಲ. ಇದ್ದಾನೆ 
ಎಂದು ಹೇಳುವವನಿಗಿಂತ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಎಲ್ಲಿ 
(ಅವನು) ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಲ್ಪಡುವನು. ಇದ್ದಾನೆ ಎಂಬ 
ದಾಗಿಯೇ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಲ್ಪಡತಕ್ಕವನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದೆ. 

§ ಕೇನ-ವ-ತಲವಕಾರ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ “ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದಿದ್ದೇನೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತೀ 
ಯಾದರೆ, ಈ ಬ್ರಹ,ನ ಯಾವ ರೂಪವು ನಿನ್ನಲ್ಲಿ ಅಥವಾ 
ಯಾವ ರೂಸವು ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟದ್ದೋ ಅದು 
ನಿನಗೆ ತಿಳಿಯುವ ಇಚ್ಛೆಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿದೆ-- ಎಂದು 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ. ನಾನು ಆ ರೂಪವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ತಿಳಿದಿದ್ದೇನೋ ಅಥವಾ ಏನೂ ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲವೋ 
ಎಂದು ನಂಬುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾ! ಸ್ವಲ್ಪ ತಿಳಿದಿದ್ದೇನೆ; 
ನಮ್ಮೊಳಗೆ ಯಾರು ಬ್ರಹ್ಮರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿದಿದ್ದೇನೆ 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೋ ಅವನು ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ. ಯಾರು 
ತಿಳಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೋ ಅವನು ಸ್ವಲ್ಪ 
ತಿಳಿದಿದ್ದಾನೆ” ಎಂದು ಇದೆ, 

ಆತ್ಮ ಅಥನಾ ಬ್ರಹ್ಮನ ಕೆಲವು 

ಪರಿಚಯಗಳು. 

ಒಂದಾಗಿರುವುದು; ಅಕಂಪಿತ ಮತ್ತು ಅದೀಪ್ತ 
ವಾಗಿರುವುದು, ಮನಸ್ಸಿಗಿಂತಲೂ ವೇಗ ಉಳ್ಳದ್ದು. 
ಅದು ಅತಿ ವೇಗ ಅಂದರೆ ಓಡತಕ್ಕ ಇತರ ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನು ಅತಿಕ್ರಮಿಸಿ ಓಡುವುದು. ಅಕಂಪಿತವಾಗಿ 
ನಿಂತಿರುವಾಗ್ಯೆ ಅದರಲ್ಲಿ ವಾಯುವು ಜಲಾಂಶವನ್ನು 
ಧಾರಣೆ ಮಾಡುವುದು. ಅದು ಕಂಪಿಸುತ್ತದೆ. ಅದು 
ಕಠ, ಅ. ೨, ನಲ್ಲೇ, ೬, ಮಂ, ೧೨,೧೩, 
ಕೈಕೇ, ಖಂ, ೨, ಮಂ, ೧-೨, 


ಕಂಪಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತದೆ. ಅದು ಪ್ರಕಾ 
ಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ದೂರದಲ್ಲಿಯೂ ಸವಿತಾಪಡ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ. ಅದು ವಿಶ್ವದ ಒಳಗೂ ಹೊರಗೂ 
ಇದೆ.* 
ಕಶ್ಮಲರಹಿತವಾದ ಪ್ರಕಾಶಾತ್ಮಕ ಶುಭ್ರವಸ್ತುವಾ 
ಗಿದೆ. ಇಯರಹಿತ (ನಿರವಯವ)ವಾಗಿದೆ. ಅಕಲಂಕ 
ವಾಗಿದೆ. ವೃದ್ಧಾದಿ ವಯೋರಹಿತವಾಗಿದೆ. ಪರಿಶುದ್ಧ 
ಮತ್ತು ಪಾಪದಿಂದ (ತ್ರಿಗುಣಗಳಿಂದ) ಅಸ್ಪರ್ಶಿತವಾ 
ಗಿದೆ. ಜ್ಞಾನನಿಜ್ಞಾನ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿದೆ. ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 
ನಿಶ್ಚವೆಲ್ಲವನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿದೆ. + 
ಯಲಿಕ್ಕೆ ಅಶಕ್ಯನು. ಹಿಡಿಯಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸೀಳಲ್ಪಡಲಿಕ್ಕೆ ಅಶಕ್ಯನು. ಸೀಳಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂಟಿ 
ಲ್ಲದವನು. ಅಂಟಿಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಕಟ್ಟಲ್ಪಡಲಿಕ್ಕೆ ಅಶ 
ಕ್ಯನು. ಕಟ್ಟಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ದುಃಖಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹಿಂಸೆ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅಕ್ಷರವಾಗಿದೆ. ಅದು ಸ್ಥೂಲವೂ ಅಲ್ಲ. ಅಣು 
(ಅತಿ ಚಿಕ್ಕದು)ವೂ ಅಲ್ಲ. ಉದ್ದವೂ ಅಲ್ಲ. ಗಿಡ್ಡವೂ 
ಅಲ್ಲ. ಆದು ವರ್ಣ ಉಳ್ಳದ್ದಲ್ಲ. ಸ್ನೇಹ ಉಳ್ಳದ್ದೂ 
ಅಲ್ಲ. ಛಾಯಾರಹಿತವಾದದ್ದು. ಅಂಧಕಾರ ಉಳ್ಳೆದ್ದಲ್ಲ. 
ವಾಯುವಿನಿಂದಲೂ ಆಕಾಶದಿಂದಲೂ ರಹಿತವಾದದ್ದು. 
ಅಂಟು ಉಳ್ಳದ್ದಲ್ಲ (ಸಂಗ ಉಳ್ಳದ್ದಲ್ಲ) ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ, 
ರೂಪ, ರಸ, ಗಂಧಗಳುಳ್ಳದ್ದಲ್ಲ. ವಾಜ್ಮನಸ್ಸುಳ್ಳೆದ್ದಲ್ಲ. 


8° 
೪) 


ಎಇ 
ಇಸು ೫ ಜಾಲಾ ತ ವೆ © 
ಮುಖ, ಪ್ರಾಣ, ಮತ್ತು ತೇಜಸ್ಸು ಉಳ್ಳದ್ದು ಅಲ್ಲ. 


ಪರಿಮಿತಿ ಉಳ್ಳದ್ದಲ್ಲ. ಒಳೆಗಿರುವುದೂ' ಅಲ್ಲ. ಹೊರ 
ಗಿರುವುದೂ ಅಲ್ಲ. ಅದು ಯಾರನ್ನೂ ತಿನ್ನುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅದನ್ನು ಯಾರೂ ತಿನ್ನುವುದಿಲ್ಲ. ಕಬೃ.*ಆ.ರಲ್ಲಿ 
ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯನನ್ನು ಕುರಿತು ಉದ್ದಾಲಕ ಆರುಣಿಯು 
ಶ್ರ | 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಂತರ್ಯಾನಿತ್ವ ವಿಷಯವನ್ನು ಕೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ 
ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯನು ಮೂರನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ೭ನೇ ಬ್ರಾಹ್ಮ 
ಇದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಭೂತಭೌತಿಕಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅಂತ 
ರ್ಯಾಮಿತ್ವವನ್ನು ಕೂಡಾ ಇಲ್ಲಿ ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡಿ 
* ಈಶ, ಉ. ೪-೫, 
+ ಈಶ, ಮಂ ಲಗ 
ಬೃ, ಆ ಅಷ್ಟ ಬ್ರಾ೯, ಮೆ, ೨೬ ಬೈ, ಆ, ಆ ೪. 
ಬ್ರೂ ೨, ಶುಳ, 
ಎಸೆ ಬ್ಬ. ಅ ಅಷ್ಠ ಬ್ರಾಲ, ಮೆಂಲ, 
*ಬೃ,ಆ, ಳಿಷ ಬ್ರಾ, 


`ಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದು. ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಬ್ರಹ್ಮಸರಿಚಯವನ್ನು 
ವೇದ, ಉಪನಿಷತ್‌, ಗೀತಾ ಮೊದಲಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ನೋಡಬಹುದು. 
ಮೇಲೆ ಸೂಚಿಸಿರುವ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಜಗತ್‌, 
ಜೀವ, ಈಶ್ವರ ಈ ಮೂರು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ತತ್ವಶೋ 
ಧನೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಮತ್ತು ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳು 
ಬಹು ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೇ ನಡೆದುಕೊಂಡು ಬಂದಿ 
ರುತ್ತವೆಯೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. 
ಪ್ರಕೃತ ಅದ್ವೈತದ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಹೆಜ್ಜೆ Fe 
ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ಅದ್ವೈತದರ್ಶನದ ಆವಶ್ಯಕ ತೆಯು 
| ಯಾಕೆ ಬಂತು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಗು: ಪ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕಿದ್ದರೆ, ಸೃಷ್ಟಿಯ ವಿಷ 
ಯದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇಕೆ ಕೆಲವು ಮತದವರ ಅಬಿಪಾಯ 
ವನ್ನು ಸೂಚಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಸುರರು, ನಾಸ್ತಿಕರು, ಚಾರ್ವಾಕರು, ಲೋ 
ಕಾಯತಿಕರು--ಮೊದಲಾದವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ:-ಪ್ರಪಂ 
ಚವು ನಿತ್ಯ. ಇದು ಯಾರಿಂದಲೂ ನಿರ್ಮಿಸಲ್ಪಃ 
ಸ್ವಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ: ಜಾತಿ ನರಂ 
ಪರೆಯಿಂದ ಅವಿಚ್ಛಿ ನ್ನವಾಗಿ ಬಂದುಕೊಂಡಿರುವ ಪ್ರ 
ಕ್ರಮವೇ ಪ್ರಮಾಣ. ಗ ಪ್ರಪಂಚದ ಹುಟ್ಟುವಿಕೇ 
ನ್ನಾಗಲೀ ನಾ ನಾಶವನ್ನಾಗ ಲೀ ಕಂಡವರಿಲ್ಲ. ರ್ರ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತೆ. ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ“ ಎಂದು ಹೇಳುವವರ 
ಬುದ್ಧಿಯ ಕಲ್ಪನೆ ಅಲ್ಲದೆ ಸಮ್ಯಗ್‌ಜ್ಞಾನದ ಸತ್ಯಗ್ರಹಿ 
ಕೆಯು ಸಿಕ್ಕುವುದಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವಜ್ಞನು. ಸರ್ವ 
ಭೂತಗಳ ಸುಹೃತ್‌ (ಮಿತ್ರನು), ಸರ್ವಭೂತಗಳ 
. ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ನಿಂತಿದ್ದಾನೆ-ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಸರ್ವ 
ಜ್ಞನಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಅನಾಂತಾನಂತ ಕಲ್ಪಗಳಿಂದ 
| ಅಸರ್ವಜ್ಞ ಹ ಅಜ್ಞಗಳಾದ ಅನಂತ, 
ಅಂಡಜ, . ಉದ್ಭಿಜ್ಜ ಪ್ರ ಜೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ 
ಅವನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಸಾಮಥ್ಯ ೯ದಿಂದ ಎ ಸಿದನು 
ಎಂದು ಹೇಳಿದಕ್ಕೆ ಹಾ! ಹುಟ್ಟಿಸಲಿ. ನ 
ಸಿದ್ದು ಹೌದಾದರೆ ಅವನ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಸವು ಬುಡದಿಂದ ಲೇ 
ನಾಶವಾಗುವುದು. ಅವನು ಸರ್ವಭೂತಗಳ ಸುಹೃತ್‌ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಬಂದಿರುವ 
ವೈರಿದ್ವಂದ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಸುರಾಸುರರಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು 
ಬ ನಿತ್ರ? "ಗೊ ವ್ಯಾಘ, ಕೇರಿ, ಕಪ್ಪೆ, ಹಾವು 


ಪ ath 


ಜೀವಜ, 


ಗಳ 


ಮುಂಗಸಿ, ದುರ್ಬಲ ಪ್ರಬಲರು, ಹಿಂಸ್ಕಹಿಂಸಕರು- 
ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು ಯಾರ 
ಸುಹೃತ್‌? ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವ ಭೂತಗಳ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ 
ನಿಂತಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಸರ್ವಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳ ಮನೋರಥವು ಅವುಗಳ ಸಂಕಲ್ಪದಂತೆ ನಿರ್ವಿಘ್ನ 
ವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಿಸಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಅದು ಯಾಕೆ ಸಿದ್ಧಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ? ಸದಿ ಿಸದಿರುವುದಕೆ ಅವರ ಕರ್ಮವೇ ಕಾ 
ವೆಂತ ಜೇಬಹುರು: ತು ಭೂತಸಂಬಂಧವಾದ 
ರ್ಮವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿ, ಭೂತಗಳ ಮನೋರಥ 
ವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡದಿರುವ ಈಶ್ವರನು ಹೃದಯದಲ್ಲಿ 
ನಿಂತುಕೊಂಡು ದೇಹಕ್ಕೆ ಭಾರಾಧಿಕವನ್ನು ಮಾಡುವ 
ಪ್ರಸಂಗವಲ್ಲವೇ? ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಈ 
ತ್ಯಂತ ದಾರುಣ ದುಃಖಮಯವಾದ* ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು 
ಸಿದನು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಲ್ಲ. 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಜೀವನೂ ಇಲ್ಲ. *ಈಶ್ವರನೂ 
ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಪಂಚವು ಸ್ವಸಿದ್ದವಾದ ಪರಸ್ಪರ ಯೋಗ 
ದಿಂದ (ಮಧ್ಯದಿಂದ ಮದಶಕ್ತಿಯಂತೆ) ಜನ್ಯವಾದ 
ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ನಡೆಯುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಸ ಸ್ಟಿಯು ಕರ್ತನೆಂದು ಸಂಭಾವಿಸುವ ಈಶ್ವ 
ರನ ಕರ್ಮವಲ್ಲ. ಸೃಷ್ಟಿಯು ಅನಿತ್ಯ ವೆಂದೂ, ಆಕಿದ 
ದಲ್ಲಿ ಅದು ಅದರ ಸಂಪತ್ತಿಲ್ಲದೆ, ಈಶ್ವರಾರ್ಪಿತ ಸಂಪ 
ಶ್ರಿನಿಂದ ಅದು ಜನ್ಮ ವೆತ್ತಿತೆಂದು ಆಗೂ ಸತ 
ಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧ ದಾದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಒಬ್ಬ ಕರ್ತನು 
ಬೇಕಾಗುವನು. ನ್‌ ವರಿಗೆ ಇನೂ ಅಂಥ ಪ್ರಮಾ 
ಣಗಳಿಂದ ಸಾಧಿಸಲಿಲ್ಲ. ಕಾರಣ, ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಕರ್ತ 
ನಿಲ್ಲ. ಸ್ವಸಂಪತ್ತಿನ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ಆದ್ಯಂತನಿಲ್ಲದಿ 
ರುವ ಸಾ ನ ಯಿಧರ್ಮದ ವಸ್ತುವಾಗಿದೆ. ಅದರ ಸಂಪ 
ತ್ರಿನ ಮಹಿ ಮೆಯಿಂದಲೇ ಸರ್ವ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ವ್ಯವ 
ಹಾರಗಳು ನಡೆಯುತ್ತವೆಂದು ನಮ್ಮ ತಿಳುವಳಿಕೆ. 
ಈಶ್ವರವಾದಿಗಳು ಲೌಕಿಕ ವ್ಯವಹಾರದ ಅನುಭವ 
ದಿಂದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಕ್ಕೆ ನಿತ್ಯಸಂಬಂಧವನ್ನು ಗಂಟು 
ಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಸಾಮಾ 
ನ್ಯವು ಅನಿವಾರ್ಯ ನಿಷಯವೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಕಾರ್ಯರೂಪವಾದ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣನೊಬ್ಬನು ಬೇಕು. ಅಂಥಾ ಮಹಾಶಕ್ತಿಯುಕ್ತ 


ಅ 
ಸಸಿ 
wt 
ಪಾರ 


ಸ್ಸ 
ವ 


ಹಾಕಿಕೊಂಡು ಕಾರ್ಯ ಸಾ 


*ಅಸುಖಂ ಲೋಕಮಿಮಂ। ಪ್ರಾಸ್ಯ-ಗೀ, ಆ, ೯. ಸ್ಲೋ ೩೩ 


OYE 


ನಾದ ಅಪ ತಿಮ 


೯೪ಂಕ ಬಿ ಎನ 
ಭೂತಾದಿಗಳ ಲ. 
ಗಿಗಿ ೧೧ 


ಕಾರಣನೊಬ್ಬನು ದೇವಮನುಸ್ಯ 
ಅವರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕನಾಗಿರುವವನು 
ಅವನೇ ಈಶ್ವರನು ಎಂದು ಹೇಳು 


ಒಬ್ಬನು ಬೇಕು. 
- ಳಿಕೆಯು ನ್ನಾಯವಲ್ಲ. ಯಾವ ಯುಕ್ತಿ 
ಳಿ ಸ್‌ 


ತ್ತಾರೆ. ಈ ಹೇ 
ಯಿಂದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣದ ನಿರ್ಣಯವು ಸಾಧಿಸಲ್ಪ 
ಟ್ಟಿದೆಯೋ ಮತ್ತು ಯಾವ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಕಾರ್ಯಕಾರ 
ಣದ ಉದ್ದೇಶ ಮತ್ತು ಅದರ ಪ್ರಯೋಜನವು ಹೇಳಲ್ಪ 
ಟ್ಟಿದೆಯೋ ಆ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಈಶ್ವರನೂ ಕಾರ್ಯ 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಜನ್ಮಕ್ಕೂ ಒಂದು ಕಾರಣ. ಆ 
ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರಣ-ಎಂದು ಕಾರ್ಯಕಾರ 
ಣಗಳ ಪ್ರವಾಹವೂ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ತಳ್ಳಿದಷ್ಟು ಮತ್ತೂ 
ದೂರಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ದು 
ಸ್ಸಾಧ್ಯವಾಗಿ ಕೊನೆಗೆ ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಬೇಕಾಗು 
ವುದು. ಅದಕ್ಕಿಂತ ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಕರ್ತಾ, ನಾನಾವಿಧ ಕರಣ 
ಗಳು, ನಾನಾ ಕಾರ್ಯೋತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಬೇಕಾಗುವ ಬಹುನಿಧ 
ಚೇಷ್ಟೆಗಳು ಇವುಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಕರ್ಮ, ಕರ್ಮಗಳ ಫಲ 
ಇವುಗಳೊಂದಿಗೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಯೋಗದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುವ ಪಂಚಭೂತಗಳ ಶಕ್ತಿಯ ಮೇಲೆಯೇ ಹೊರಿ 
ಸುವುದು ಸುಕರ ಮತ್ತು ಸುಖಸಾಧ್ಯವಲ್ಲವೇ? ಮು 
ಹೇಳಿಕೆಯಿಂದ ಈಶ್ವರವಾದಿಗಳು ಕೈಕೊಂಡ ಯುಕ್ತಿ 
ಯಿಂದಲೇ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಕರ್ತನಾದ ಈಶ್ವರನೂ, ಫಲ 
ವನ್ನು ಭೋಗಿಸುವ ಜೀವಗಳೂ, ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವ 
ಮುಕ್ತಿ, ಸ್ವರ್ಗ, ನರಕಗಳೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗು 
ತ್ತದಲ್ಲವೇ? ಈ ತತ್ವದ ತಿರುಳನ್ನು ಅರಿತ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಭುವು ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನೂ, ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ, 


ಕರ್ಮಫಲ ಸಂಯೋಗವನ್ನೂ ಲೋಕಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಸೃಷ್ಟಿ 


ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಭಾವವೇ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ. 
ಒಬ್ಬನ ಪಾಪವನ್ನಾಗಲೀ ಪುಣ್ಯವನ್ನಾಗಲೀ ವಿಭುವು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಕೊಡುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮುಚ್ಚಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಆದ 
ಕಾರಣ ಅವರು ಮೋಹಯುಕ್ತರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ.* 

ಈಶ್ವರನು ಪೂರ್ಣನಾದರೆ, ಅವನಿಗೆ 

ಸೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಪೂರ್ಣತ್ವ. 
ಈಶ್ವರನು ಪೂರ್ಣನು (ಪರಿಪೂರ್ಣನು) ಎಂಬ 


*ಗೀ. ಅ, ೫, ಶ್ಲೋಕ ೧೪-. ೧೫, 


ಬಿರುದಿನಿಂದ ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ... ಪೂರ್ಣನೆಂದರೆ 
ರಾಗದ್ವೇಷಗಳಿಂದ ನಿರಹಿತನೆಂದರ್ಥ. ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಿದ್ದು 
ಈಶ್ಚರನೆಂತಾದರೆ, ಯಾರಿಗೋಸ್ಕರ ಏನು ಉದ್ದೇಶ 
ದಿಂದ ಮಾಡಿದ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ ತಾನು ಮಾಡಿದ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವರನ್ನು 
ದುಃಖಗಳಾಗಿಯೂ, ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರನ್ನು' ಸುಖಿಗಳಾ 
ಗಿಯೂ ಯಾಕೆ ಸೃಷ್ಟಿಸಿ? ಈ ಗೊಂದಲಕ್ಕಿಂತ 
ದೂರನಿರುತ್ತಿದ್ದರೆ, ಅವನ ಪೂರ್ಣತ್ವಕ್ಕೆ ಹಾನಿ ಬರು 
ತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲವಲ್ಲವೇ? ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡಿದ ಮಾತ್ರದಿಂದ 
ಈಶ್ವರನ ಪೂರ್ಣತ್ವಕ್ಕೆ ಹಾನಿ ಏನು? ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಿ 
ದ್ದರಿಂದ ಅವನ ಪೂರ್ಣತ್ವವುಇನ್ನೂ ಮೆರಿದಂತೆ ಆಗು 
ವುದಿಲ್ಲವೇ? ಈಶ್ವರನು ಫಲಾಫೇಕ್ಸೆಯಿಲ್ಲದೆ ಕರ್ಮ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಉದಾಸೀನನಾಗಿಯೂ, ಅಸಕ್ತನಾಗಿಯೂ* 
ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಿದರೆ ಅವನಿಗೆ ಕರ್ಮಗಳು ಅಂಟುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ನಿರಪವಾದನಾದ ಅವನ ಪೂರ್ಣತ್ವಕ್ಕೆ 
ಹಾನಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ನ್ಯಾಯವಲ್ಲ. 
ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞ ಮತ್ತು ತಪಸ್ಸುಗಳ 
ಭೋಕ್ತೃವಾದ ನನ್ನನ್ನು ಎಂದೂ, ನಾನು ತಾನೇ ಸರ್ವ 
ಯಜ್ಞಗಳ ಭೋಕ್ತೃವೂ ಪ್ರಭುವೂ ಆಗಿದ್ದೇನೆ ಎಂದೂ 
ಯಾವಾತನು ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಪತ್ರ, ಪುಷ್ಪ, ಫಲ ಅಥವಾ 
ನೀರನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೋ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಉಪಹರಿಸ 
ಲ್ಪಟ್ಟ ಪನಿತ್ರಾತ್ಮನ ಆ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ತಿನ್ನುತ್ತೇನೆ 
ಎಂದೂ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಅವನಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ 
ಫಲದ ಅಸಕ್ತತೆಯು ಎಲ್ಲಿ ಉಂಟು? ಇನ್ನೊಂದು 
ಮಾತು. ಪ್ರಲಯಾಂತದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಹೇಗಾಯಿತು? 
ನಿಚಾರವಿಲ್ಲದೆ, ಸಂಕಲ್ಪನಿಲ್ಲದೆ  ಸೃಷ್ಠಿಯಾಯಿತೇ? 
ಪ್ರಲಯಾಂತದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಲೋಕಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸು 
ವೆನೆಂದು ನೋಡಿದ, ವಿಚಾರಿಸಿದ ಎಂದು ಉಂಟು. 
ಇದರಿಂದ ಈಶ್ವರನು "ಸಂಕಲ್ಪ ಮತ್ತು ವಿಚಾರಪೂರ್ವ 


' ಕವಾಗಿಯೇ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ, ಏನನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ? ಅಸುಖ 


ಅಂದರೆ ಅತ್ಯಂತ ದಾರುಣ ದುಃಖಮಯವಾದ 


ಕಾವಾ, 


*ನಚಮಾಂತಾನಿ ಕರ್ಮಾಣಿ ನಿಬಧ್ದಂತಿ ಧನಂಜಯ । 
ಉದಾಸೀನವದಾಸೀನಮಸಕ್ಷಂತೇಷು ಕರ್ಮಸಂ ! 
ಗೀ, ಆ ೯. ಶ್ಲೋ, 

ಗೀತಾ, ಆ. ೬ ಶ್ಲೋ, ೨೯,_ಗೀತಾ, ಅ.೯, ಶ್ಲೋ, ೨೪- 
ಗೀತಾ, ಅ, ೯, ಶ್ಲೋ, ೨೬, 

ಕಐತರೇಯ, ಖಂ, ೧, ಮಂ, ೧, 


ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ. ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ನಂತರ ನಾನು 
ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಸಕ್ತನಾಗಿ ಫಲಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ ದುಃಖ 
ಮಯವಾದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದೆ ಅಂದರೆ ಈಶ್ವರನು 
ಅಪರಾಧರಹಿತನಾಗುವುದು ಹೇಗೆ? ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಕಡೆ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ವಸ್ತು ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ಪಕ್ಷದವರಿಗೆ ಪ್ರಬಲವಾದ ಕಲಹವಾಗಿ ಒಂದು ಪಕ್ಷ 
ದವರು ಇನ್ನೊಂದು ಪಕ್ಷದ ಕೆಲವರನ್ನು ಕೊಂದು 
ಹಾಕಿದರು-ಎಂದು ಅನ್ನುವ. ಅವರ ಮೇಲೆ ಕೋರ್ಟಿ 
ನಲ್ಲಿ ಅಭಿಯೋಗ ನಡೆದು; ಇಂಥವರು ಆಪಾದಿತರೆಂದು 
ಸಾಕ್ಸ್ಯಾದಿ ಸಾಧನಗಳಿಂದ ನಿಶ್ಚಯವಾಯಿತೆನ್ನುವ. 
ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಆಪಾದಿತರು ನಾವು ಫಲಾಪೇಕ್ಸೆಯಿ 
ಲ್ಲದೆ ಹತ್ಯಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅನಾಸಕ್ತರಾಗಿ ಹತ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಿ 
ದ್ದೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಮರಣಕರ್ಮವು ನಮ್ಮನ್ನು 
ಅಂಟಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ . ಆಪಾದಿತರು ಶಿಕ್ಷೆಯಿಂದ 
ಮುಕ್ತರಾಗಲ್ಪಡುವರೇ? ಒಂದು ವೇಳೆ ಮುಕ್ತರಾದರೂ 
ಆ ಮರ್ಮದ ಕರ್ತ್ಯೃತ್ವವು ಅವರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೋ 
ದೀತೇ? ಅಲ್ಲದೆ ನೈಷ್ಠಾಮ್ಯ ಮತ್ತು ನೈಷ್ಕರ್ಮ್ಯ 
ನ್ಯಾಯಗಳು ಅಪೂರ್ಣ ಜೀವಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರು 
ವುವು. ಅಲ್ಲದೆ ದಿಗ್ಲೇಶ ಕಾಲಗಳನ್ನು ಅತೀತನಾಗಿ 
ಅನಾದ್ಯಂತನಾಗಿ ಪೂರ್ಣನೆಂದು ಖ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಳ ವ 
ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಆ ನ್ಯಾಯಗಳೇ ಅಂಟುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂಟು 
ತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುವದು ಪ್ರಮಾಣನಿರೋಧ. 

ಈಶ್ವರನು ತನ್ನ ಈಶ್ವರತ್ವವನ್ನು ಖ್ಯಾಪಿಸುವ 
ಫಲೋದ್ದೇಶದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡಿರಬೇಕು. 
ಇದಕ್ಕೆ ಕೃಷ್ಣನು ಗೀತೆಯ ೧೦.೧೧ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ವಿಭೂತಿಗಳೂ, ಮಹಾತ್ಮ್ಯೆಗಳೂ ಸಾಕ್ಸಿ 
ಗಳಾಗಿವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಅರ್ಜುನನೇ, ನನ್ನಿಂದ ಪರತರ 
ವಾದ ವಸ್ತು ಬೇರೊಂದು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ* ಎಂದು 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಮಾತು ಇನ್ನಷ್ಟು ಬಿಗುತರವಾದ 
ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ. 

ಈ ವರೆಗಿನ ಮಾತುಗಳಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಸೃಸ್ಟಿ 
ಕರ್ತನೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಲ್ಲ. ಒಂದು 
ವೇಳೆ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಅವನೇ ಸೃನ್ಟಿಸಿದನೆಂದು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಳ್ಳೋಣ. ಹಾಗಾದರೆ ಅವನು ಸೃಸ್ಟಿಯನ್ನು ಯಾರಿ 
ಗೋಸ್ಕರ ಮಾಡಿದ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ 
ಅವನು ಅವನ ಸಂತತಿಗಳಾದ ನಮಗೋಸ್ಕರ ಮಾಡಿದ 


ನೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮನೋರಥವನ್ನು ಪೂರೈಸುವಷ್ಟು ಸೃ ಸ್ಟಿಯ ನ್ನು 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಯಾಕೆ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ? 
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ಶ್ವರನ 
ರಥದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಪೂರ್ಣ. 

ನಮ್ಮ ಮನೋರಥದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯ 
ಮೂರು ಲೋಕಗಳೊಳಗೆ 
ಭೂಲೋಕವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಆಧರಿಸಿ ಅಪೂರ್ಣತ್ವವನು 
ವಿಚಾರಿಸೋಣ. ಜೀವಜ, ಅಂಡಜ, ಉದ್ಬಿಜ್ಜ ಜೀವಿ 
ಳೊಳಗೆ ತಾವು ತಾವು ಅನುಭವಿಸುವ ಸುಖದುಃಖಗ 


ಛಃ 


ಳನ್ನೂ ಪರಸ್ಪರ ತಿಳಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ತಕ್ಕದಾದ ಜ್ಞಾನ 
ಮತ್ತು ಭಾಷೆಯನ್ನು ತಯಾರಿಸಿಕೊಡಲಿಲ್ಲ. ಒಂದು 


ದೇಶದಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ದೇಶಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಬರುವಂಥಾ 
ಿ ಒದಗಿಸಿ ಕೊಡಲಿಲ್ಲ. 
ಒಂದು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಭಕ್ಷಣೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು, ಜೀವಿ 
ತವನ್ನು ಸಾಗಿಸುವ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದಾನಲ್ಲದೆ, 
ಯಾರೂ ಯಾರನ್ನೂ ಹಿಂಸೆಮಾಡದೆ, ಜೀವನ ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಆಹಾರವಸ್ತುಗಳನ 


ಅನ್ಯೋನ್ಯ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು 


೨ 


“ಯು ಮೋದಿ ಆಈ ೧.*ವು0 ೯ 1 ಬ್ಲ ವಂ 
ಆ. ಲ್ಪ ಸೂ, ₹೦ ;ವರಿಂ್ಲಿ ೧೬, 
20 


ಕೆ 
ಮಾಡಿಕೊಡಲಿಲ್ಲ... ಈಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಅಧಿಕ ಈಗಿನ 
p EWS 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕರು ನಮ್ಮ ಎಷ್ಟೋ ಪ್ರತಿಕೂಲತೆಗಳನ್ನು 


ಲೋಕದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದ್ವೀಪ, 


ಅರಿತುಕೊಂಡು, ಸುಖ 
ವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ, ದುಃಖವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವ 
ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಅನುಕೂಲಗಳಾದ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಒದ 
ಲ್ಲವೇ? ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ-*1. ಮುದ್ರಣಯಂತ್ರ, 
2. ಘಡಿಯಾರ, 3. ದೂರದರ್ಶೀಯಂತ್ರ, 4. ಉಗಿ 
ನಾವೆ, 5. ಉಗಿಬಂಢಿ, 6. ವಿದ್ಯುಚ್ಛಕ್ತಿ, 7. ವಾರ್ತಾ 
ತಂತ್ರೀ, 8. ಶಬ್ದಗ್ರಾಹೀಯಂತ್ರ, 9. ರಶ್ಮಿಕ್ಸೇಪ, 10. 
ವಿನಾತಂತ್ರೀ, 11. ವಾಯು ವಿಮಾನ, 12. ವ್ಯೋಮ 
ಯಾನ, ಮತ್ತು 13. ವಿಶ್ವದರ್ಶಿ ಮೊದಲಾದ ಯಂತ್ರ 
ಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಕೃತ ಇವುಗಳಿಂದ 
ನಮ್ಮ ಜೀವನ ಕ್ರಮವು ಎಷ್ಟು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಯಾಗುತ್ತಾ 
ಇದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಅನುಭವಿಸುತ್ತೇವೆ. 
ಈಶ್ವರನು ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಕರ್ತನಾಗುತ್ತಿದ್ದರೆ, ಈ ಚಟು 
ವಟಿಕೆಗಳೆಲ್ಲಾ ಈಶ್ವರನಿಂದ ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ಬರಬೇಕಿತ್ತು. 


ಇವೆಲ್ಲಾ ಇರಲಿ. ಈಶ್ವರನು ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶಕನು, 
ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತಾ, ಮಹಾ ಸಮರ್ಥ, ಸರ್ವ ಭೂತಗಳ 


ಸ್ನೇಹಿತ ಎಂತ ಆದ ಮೇಲೆ, ಅವನ ಸರ್ವ ಸಂತತಿ 
ಗಳಿಗೆ ಯಾಕೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ? ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಲಿಕ್ಕೆ ಅವನಿಗೆ ನಾಚಿಕೆಯೋ? ಭಯವೋ? ಅಥವಾ 
ಸ್ವಾರ್ಥವೋ ಹೇಗೂ ಇರಲಿ. ಸೃಷ್ಟಿಯು ಅಪೂರ್ಣ 


* 1. Printing (Inventor: caxton of 
England—1472), 2. Clock (Inventor: 
Galico— 1583), 3. Telescope (Inventor: 
Golileo— 1609), 4. Steamer (1802), 5. 
Railway (Stephenson-1814), 6. Electric 
Force (Inventor: Faraday— 1831), 7. 
Telegram 1844), 8. Phonograph (Inven- 
tor; Edison— 1877), 9. X-ray (Inventor: 
Rontgen—1895). 10. Wireless (Inventor: 
Marconi— 1895), 11. Motor Car (Inven- 
tor: Deimler— 1885), 12. Aeroplane (In- 
160101: Wright--1903), 13. Television 
(Inventor: Mr. Baird — 1925). 


ವಾಗಿ ಅನುಭವಿಸಲ್ಪಡುವುದರಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಈ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಯನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳುವವರು ನಿರಪರಾಧಿ, 
ಈಶ್ವರನ ಮೇಲೆ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಅಪವಾದವನ್ನು 
ಹೊರಿಸುವುದಷ್ಟೇ ಪ್ರಯೋಜನ ನಮಗೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮೇಶ್ವರರು 

ಈ ಮೊದಲು ಬ್ರಹ್ಮೇಶ್ವರವಾದಿಗಳ ಪಕ್ಷವೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆಯಷ್ಟೇ. ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದರಿ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ, ಅನಂತ, ಅದ್ವಯವೆಂಬ ಪದಗಳಿಂದ 
ನಿರೂಪಿತವಾದ ಆತ್ಮನೆಂಬ ಅರ್ಥವು. ಈಶ್ವರನೆಂದರೆ* 
ಪುರುಷ ಅಥವಾ ಈಶ್ವರನೆಂಬ ಅರ್ಥ. ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಕ್ರಮವನ್ನು ಅದ್ವೈತದ 
ನಿಚಾರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸುವೆನು. 

ಈಶ್ವರ ಅಥವಾ ಜೀವವಾದಿಗಳು ಏನನ್ನು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆಂಬುದನ್ನು ಈ ಮೊದಲು ಪ್ರತಿಪಕ್ಷದವರು ಎಬ್ಬಿ 
ಸಿದ ಆಕ್ರೇಪವಚನಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಾಚಿಸಿದ್ದೇನೆ. ಕ್ರಮ 
ದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ, 
ಸ್ವಲ್ಪಾಂಶವನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳುವೆನು. ಜೀವಗಳು 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಂಶಗಳು-- ಹೇಗೆ ಅಗ್ನಿಯಿಂದ ಕ್ಸುದ್ರ 
ಗಳಾದ ಅಗ್ನಿಯ ಕಣಗಳು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ತದಂಶಗಳಾದ ಜೀವಕಣ 
ಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ ಎಂದು ಕೆಲವು ಜೀವವಾದಿಗಳು 
ಅನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರು ಜೀವಗಳು--ಅನಾದಿಗಳು, 
ಅನಂತಗಳು, ಅಸಂಖ್ಯಾತಗಳು, ಚೇತನಾತ್ಮಕಗಳು, 
ಅಣುಪರಿಮಾಣುಗಳು, ಸುಖದುಃ:ಖಭೋಗಿಗಳು 
ಕರ್ಮಬದ್ದಗಳು, ಈಶ್ವರನ (ಅಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನ) 
ಅಧೀನಗಳು, ಹೀನ ಮತ್ತು ಉತ್ತಮ ಕರ್ಮಗಳ 
ಫಲಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಅತಿ ಸೂಕ್ಷವಾಗಿ ಅದೃಶ್ಯ 
ಗಳಾಗಿರುವ ಕ್ರಿಮಿಯಿಂದ ಮೊದಲ್ಗೊಂಡು ಸ್ತಂಬ 
ಪರ್ಯಂತದ ಅದಲುಬದಲಿನ ಜನ್ಮ ಉಳ್ಳವುಗಳು, 
ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷ ಪ್ರತ್ಯಯವಿಲ್ಲದವುಗಳು-- ಇವೇ ಮೊದ 


*ಉಪದ್ರಪ್ಪಾನುಮಂತಾಚ ಭರ್ತಾ ಭೋಕ್ತಾ ಮಹೇಶ್ವರಃ 
ಪರಮಾತ್ಮೇತಿ ಚಾಪ್ಯುಕ್ತೋ ದೇಹೇಸ್ಮಿನ್‌ ಪುರುಷಃ ಷರ$ | 
ಗೀ, ಅ, ೧೩. ಶ್ಲೋ ೨೨, 

*ಮವೆಿವಾಂಶೋ ಜೀವಲೋಕೇ ಜೀವಭೂತಃ ಸನಾತನಃ 
| ಗೀ. ಆ, ೧೫, ಶ್ಲೋ, ೭॥ 

ಕಬ್ಬ, ಆ. ಆ; ೨. ಮಿ ೬6, 


“ಲಾದ ಧರ್ಮಗಳುಳ್ಳವುಗಳು. ಅಲ್ಲದೆ, ಈ ಜೀವಗಳಲ್ಲಿ 
ಈ ರೀತಿ ಹೇಳುವವರೂ, ಇದನ್ನು ಕೇಳುವವರೂ ಸೇರಿ 
-ದ್ದಾರೆ. ಇವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಜೀವನು ಗ 
ನಲ್ಲ. ಬ ಹ್ಮನನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ ವಿಭ 
ಅಂದರೆ ಸರ್ವವ್ಯಾಸಕನು-ಎಂದು rie 
ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಜೀವಗಳು ಮಧ್ಯಮಪರಿಮಾಣ 
ಗಳು ಎಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಜೀವವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲ 
ವರು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಆದಿಯೂ ಇಲ್ಲ, ಅಂತ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ, 
ನಿತ್ಯ ಸ್ಥಿರವಾದ ಕಾರ್ಯವು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
'ಇನ್ನೊಂದು ಪಕ್ಷದವರು ಸೃಷ್ಟಿಯು ಈಶ್ವರನಿಂದ ರಚಿ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವರು, ಸೃಷ್ಟಿಯು 


ಈಶ್ವರನಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರೂ, ಈಶ್ವರನು ಸೃಸ್ಟಿಗೆ 
"ಉಪಾದಾನ ಅಂದರೆ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣನಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನೆಂದರೆ, ಕಾರ್ಯೋತ್ಪತ್ತಿಯ ಅವ್ಯವ 


ಹಿತ ಪೂರ್ವಕ್ಷ ಇದಲ್ಲಿದ್ದು, ಕಾರ್ಯೋ ೯ತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು 
ನಿರ್ವಹಿಸುವ ಆ ಕ ಕತ್ತ ೯ಕಾರಣಾದಿಗಳು. 

ಪಡ ಸ ಸಕ ಸ್ವತಃ ಅವ್ಯಕ್ತ ನಿರವಯ 
ವವಾದ ವಸ್ತುವೇ ವ್ಯಕ್ತ ಸಾವಯವವಾಗಿ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಒದಗುವುದು ಅಂದರೆ ವಸ್ತುವು 
ಸ್ವಾವಯವ ಅಥವಾ ನಿಶೇಷಾಕಾರದಿಂದ ಬೃಹತ್ತರ 
pe ಬೃಹತ್ತಮವಾಗುವುದು. ವೀಕ್‌ 
ದಿಂದ ಕಾರ್ಯೋತ್ರ ತಿಯ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ದಿಕ್‌, ದೇಶ 
ಕಾಲಗಳು ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ ಸಹಕಾರಿ ಕಾರಣಗಳಾಗು 
ತ್ತವೆ. ಅಂದರಿ ಸಾಧನಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿಂದ ಕಾರ್ಯೋ ೯ತ್ರತ್ತಿ 
ಮಾಡುವವನಿಗೆ ಒಂದು ದೇಶ ಇತ್ತ ಒಂದು ದಿಕ್ಕು 
ಬೇಕು. ಒಂದು ಸಮಯ ಬೇಕು. ಈ ದಿಕ ಕ್ಕು, 
ದೇಶ, ಕಾಲಗಳು ಹುಟು ಿವುದಕ್ಕಿ ೦ತ ಮೊದಲೆ ಇರತಕ್ಕ 


ಈಶ್ವರನು ES ಹೇಳುವಂತ ಜಗತ್‌ 
ಫರಾ (ಸೃಷ್ಟಿಗೆ) Fe ಕಾರಣನಾಗುವುದು 
ಹಗೆ? ಅದ್ವೈ ತ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ 


೧೦.” ಜಗತ್ತ ಲ 
ಶಬ್ಬವುತ್ಪತ್ತ 


[a Se ತವ್‌ ೫. ನಿಯ 
ಮದಂತೆ ನಿಪಾತಿತವಾದ ಶಬ್ದ. 


೧೫೧ 


ಇನ್ನೊಂದು ಕ್ರಮದಿಂದ ದ್ಯು ತಿಗಮಿ ಜುಹೋತೀನಾಂ 
ದ್ವೇಚ (ವಾ ೩-೨-೧೭೮) ರ ಕಪ್‌ ಗಮಃ ಕ್ಲಾ, 
(೬-೪-೪೦ ಇತಿಮಲೋಪಃ ತುಕ್‌ (೬-೧-೭೧). 


ಅರ್ಥವ್ರೃತ್ಸತ್ತಿ;- 


ವಿಷ್ಟಪ, ವಾಯು, ಜಂಗಮ ಐದು 


ಮಹಾಭೂತಗಳೊಳಗಿನ ೫ನೇ 
ಮಹಾಭೂತವು ಪೃಥ್ವೀ ಎನ್ನಲ್ಪ 
ಡುತ್ತದೆ. ಪಂಚಮಹಾಭೂತ 


ಇಂದ್ರಿಯನಿಷಯಾತ್ಮಕವಾದ ವಸ್ತುವು ಜಗತ್‌ ಎನ್ನಿಸ 

ಅ. ಕಾಂಡ ೨. ವರ್ಗ ೧೦ ಶ್ಲೋಕ ೬. 
ಸ್ರದೃಷ್ಟ್ಯಾ ಜಗತ್‌ ಎಂದರೆ ಭೂಲೋಕ, 
ಅಂತರಿಕ್ಷ ಮತ್ತು ದ್ಯುಲೋಕಗಳಿಗೂ ತೈಲೋಕ್ಯ ವಿಷ 
ಯಗಳಿಗೂ ವಾಚಕವಾದ ಹೆಸರು. ಅದ್ವೈ 
ದಲ್ಲಿ ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಅಧ್ಯಾಯ-೬ ಖಂ. ೨ ಮತ್ತು ೩4ರ 
ಹೇಳಿರುವ ಸೃಷ್ಟಿ ಕ್ರಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ತೈತ್ತಿರೀಯದಲ್ಲಿ 
ಅ. ೧. :ವಛಿ ೨ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 'ಕಮವನುು ತೆಗೆಡು 

೧೧ ಣಿ ಷ್‌ ಹ 

ಕೊಂಡು* ಸಂಪ್ರದಾಯ, ಅಥವಾ ಪುರಾಣ ಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಸೂಕರ, ನಿಧಾನವನ್ನು ಸಂಯೋ 


ನಿರೂಪಿಸಿದೆ-ಎಂದು ಕೆಲವರ ಅಭಿಪಾಯ. 


ಯವು ಎಲ್ಲ ಸ ವಿಭಾಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ, ಒಂದನೇ 
ಯದು ವಸ್ತು. ಎರಡನೇಯ 
ಆನಂದ, ಅನಂತ, ಅದ್ವಯವೆಂಬ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಅಜ್ಜಾ ನವೇ Cpe ಅನೇಕ ಜಡ 
ಗಳು ಅವಸ್ತು. ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ನಿಗೆ ಹಾನಿನ 
ಅನುಭವವೂ, ಹಗ್ಗದ ಎ1 ಸೂ Ks ಅಂಥವ 
ನಿಗೆ ಒಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ (ಅಂದರಿ 
ಅವನಿಗೆ ಭ್ರಾಂತಿಯನ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯ 
ವಾದ ಸಳ ಮತು (ಛೆ ಹಗ್ಗದಲ್ಲಿ ಅನಿಚಾರ 

ಸ್ರುರಣೆಯಿಂದ ಹಾವು ಎಂಬ ತಿಳುವಳಿಕೆಯು ಉಂಟಾ 

ಗುತ್ತದೆ. ಕ್ರಮೇಣ ವಿಚಾರಣೆ ಧೋರಣೆಯಿಂದ ಇದು 
ಹಗ್ಗ ಹಾವಲ್ಲವೆಂಬ ನಿಶಿತ ತಿಳುವಳಿಕೆಯು ಉಂಟಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಈ ಎರಡು ತಿಳುವಳಿಕೆಗಳೊಳಗೆ ಹಗ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಸರ್ಪವೆಂಬಯಾವ ಪ್ರಥಮ ತಿಳುವಳಿಕೆಯೋ, ಯಾವ 


4 4 el 
ವುದು ಅವಸ್ತು. ಸುತ್‌, 


*ಸಂಪ್ರದಾಯಾಧ್ವನಾ ಸಂಚೀಕರಣಂ ಯದ್ಭಪಿಸ್ಥಿತಂ । | 


೧೫೨ 


ತಿಳುವಳಿಕೆಯಿಂದ ಹಗ್ಗದಲ್ಲಿ ಸಪಾ ಗ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೋ, ಅದೇ 

ಅಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಅರ್ಪ ಅಂದರೆ ಎತ 
ಸಕಲ ಜಡವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಆರೋಪಿಸುವುದು ಅಂದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಜ್ಞಾನಾದಿ ಸಕಲ ಜಡವಸ್ತು ಎಂದು ತಿಳು 
ವಳಿಕೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದು. ಈ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಸ-ವ-ಆರೋಪವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಅವಸ್ತು ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಅಜ್ಞಾನವು ನಮ್ಮ 


ನಿತ್ಯ ಜೀವನಲ್ಲಿ ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರುವ ಮಂಕುಬುದ್ದಿ 
ಯಲ್ಲ. ಇದೊಂದು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದ ಭಾವ 
ಪದಾರ್ಥ. ಸತ್‌ ಮತ್ತು ಅಸತ್‌ಗಳಿಂದ ಅನಿರ್ವಚ 
ನೀಯವಾದ ಸತ್ವ, ರಜಃ ತಮಃ ಎಂಬ ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕ 
ವಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿರೋಧಿಯಾದ ಯಾವುದೋ ಒಂದು 
ಭಾವರೂಪವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಿದೆ.* 

ಈ ಅಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಸೃಸ್ಟಿಯು ಉದ್ಭಾ ವಿಸಲ್ಪಡು 
ತ್ತದೆ. ಈ ಮೇ ಲೆ ಜಳ ಅಜ್ಞಾನದ ಲಕ್ಷಣ ನವನ್ನು 
ಮರೆಯಬಾರದು. : ಅಜ್ಞಾನವು ಜಾ ಮತ್ತು ಕ್‌ 
ಎಂದು ಎರಡಾಗಿ ವಿಭಾಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಒಂದನ್ನು ಸಮ 
ನ್ಬಿ ಎಂತಲೂ, ಹಲವನ್ನು ವ್ಯಷ್ಟಿ ಎಂತಲೂ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹೇಗೆ ಅನೇಕ ವೃಕ್ಷ ಲತಾ 
ಗುಲ್ಮತೃಣಾದಿಗಳುಳ್ಳ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಏಕತ್ವ ವ್ಯಪ 
ದೇಶದಿಂದ ಕಾಡು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆಯೊ- ಹೇಗೆ 
ವಿಭಕ್ತ ಅನೇಕ ಜಲಗಳನ್ನು ಏಕತ್ವ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ 
ನೀರಾಶ್ರಯವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತೇವೋ-- ಹಾಗೆಯೇ 
ನಾನಾತ್ವದಿಂದ ಪ್ರತಿಭಾಸಮಾನಗಳಾದ ಜೀವಗತಗ 
ದಳಾದ ಅನೇಕ ಅಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ಏಕತ್ವ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ದಿಂದ ಸಮನ್ಟ್ಬಿ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಈ ಸಮ 
ಸ್ಟಿಯು ಉಚ್ಚ ಉಪಾಧಿತ್ವದಿಂದ ವಿಶುದ್ಧ ಸತ್ವ ಪ್ರಧಾ 
ನವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದೆ. ಈ ಸಮಸ್ಟಿಯಿಂದ ಉಪಹಿತವಾದ 
ಚೈತನ್ಯವು ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ, ಸರ್ಮೇಶ್ವರತ್ವ, ಸರ್ವನಿಯಾ 
ಮಕತ್ವವೇ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳುಳ್ಳದ್ದು. ಇದೇ 


ಅವ್ಯಕ್ತ, ಅಂತರ್ಯಾಮಿಾ, ಈಶ್ವರ, ಜಗತ್ಕಾರಣ 


*ಅಜ್ಞಾನಂತು ಸದಸಖ್ಭ್ಯಾಮನಿರ್ವಚನೀಯಂ ತ್ರಿಗುಣಾ 
ತ್ಮಕಂ ಜ್ಞಾನನಿರೋಧಿ ಭಾವರೂಸಂ ಯತ್ಮಿಂಚಿದಿತಿ ವಂದತಿ 
ಅಹಮಜ್ಞಃ ಇತ್ಯನುಭವಾತ್‌-- ವೇದಾಂತಸಾರ, 


ಗೆ ಕಾರಣತ್ವವು 


ವೆಂತಲೂ ವ್ಯಪದೇಶಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಈ ಸಮನ್ಚಿಗೆ- 
ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವು ಅಖಿಲ ಅಜ್ಜಾ ನಗಳ ಅವಭಾಸಕತ್ತದಿಂದ 
ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಈಶ ರನ ಈ ಸಮಸಷ್ಟಿಯು ಅಖಿಲ 
ಕಾರಣತ್ವದಿಂದ ರಿ ಗಿದೆ. ಆನಂದ 
ಪ್ರಚುರತ್ವದಿಂದ ಕೋಶದೋಪಾದಿ ಆಚ್ಛಾದಕತ್ವದಿಂ 
ದಲೂ ಸರ್ವೋಪರಮತ್ವದಿಂದಲೂ ಸುಷುಪ್ತಿ ಎನ್ನ 

ಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಈ ಮೇಲಿನ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಸ್ಕೂಲ 


ಸೂಕ್ಷ್ಮಪ್ರಪ ಪಂಚಗಳ ಲಯಸ್ಕಾನವೆಂತಲ್ಮೂ ಹೇಳಲ್ಲ 
ಡುತ್ತದೆ. ಸಮಸ್ಪಿಯನ್ನು ವಿವರಿಸಿ ಈಗ ವ್ಯಸ್ಟಿಯನ್ನು 


ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅನೇಕತ್ವ « ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಕಾಡಿಗೆ 
ಮರಗಳು ಎಂದೂ, ವೃಷ್ಟಿ ವಜಾ ವ್ಯಪದೇಶವೋ 
ಹ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ 
ಜಲಗಳು ಎಂದು ವಷ್ಟಿತ್ವ ವ್ಯಪದೇಶವೋ ಅದೇ 
ರೀತಿ ಅಜ್ಞಾನ ನಕ್ಕೆ ಅ ಅನೇಕತ್ವ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ವ್ಯಷ್ಟಿತ್ವ 
ವ್ಯಪದೇಶ. ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಸ್ತ ಮತ್ತು ಸಾ ಸ್ತಗಳಲ್ಲಿ ವಾ 
ಸಿಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಷ್ಟಿ ಮತ್ತು ಸಮಷ್ಟಿ ಎಂಬ 
ದಾಗಿ ವ್ಯವಪದೇಶಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಈ ವ್ಯಷ್ಟಿಯು ಹೀನ 
ಕಾಕಕ ಮಲಿನಸತ್ವಪ್ರಧಾನವಾಗಿದೆ. ಪ್ರ 
ವ್ಯಷ್ಟಿಯಿಂದ ಉಪಹಿತವಾದ ಚೈತನ್ಯವು ಅಲ್ಪಜ್ಞತ್ವ, 
ಅನೀಶ್ವರತ್ವ ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ನಿಕೃಷ್ಟ ಗುಣಗಳು 
ಳ್ಳದ್ದು. ಒಂದು ಅಜ್ಞಾನದ ಅವಭಾಸಕತ್ವದಿಂದ ಇದು 
ಪ್ರಾಜ್ಞವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ' ಇದರ ಪ್ರಾಜ್ಞತ್ವವು 
ಅಸ ದೃಷ್ಟ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಸಂಪಾದಿಸಿದ ಅಲ್ಪ 'ಪ್ರಕಾ 
ಶತ್ವದಿಂದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ವ್ಯಸ್ಟಿಗೂ re 
ಇರುವುದರಿಂದ ಕಾರಣಶರೀರ 
ಆನಂದ ಪ್ರಚುರತ್ತ ಕೋಶೋಪಾದಿ ಆಚ್ಛಾದಕವಾಗಿ 
ಕ ಆನಂದಮಯಕೋಶ ಸರ್ವ ಉಪರ 
ಮತ್ತದಿಂದ ಸುಷುಪ್ತಿ ಎನ್ನಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ 
ದಿಂದಲೇ ಸೂಕ್ಷ್ಮಸ್ಥೂಲ ಶರೀರ ಪ್ರಸಂಚಗಳ ಲಯ 
ಸ್ಥಾನವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಸುಷುಪ್ತಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಈಶ್ವರ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಜ್ಞನು ಚೈತನ್ಯದಿಂದ ಉರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ಅತಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮಗಳಾದ "ಅಜ್ಞಾನ ವೃತ್ತಿಗಳಿಂದ ಆನಂದ 
ವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಈ ಸಮಸಿ ವ್ಯಷ್ಟಿಗಳೂಳಗೆ-ವನವೃಕ್ಷಗಳೊಳ 
ಗೂ ಜಲಾಶಯ ಜಲಗಳೊಳಗೂ ಇರುವಂತೆ ಅಭೇದವು 
ಇರುವುದು. ಇವುಗಳಿಂದ ಉಪಹಿತಗಳಾದ ಈಶ್ವರ 


ಹಾಗೆಯೇ ಜಲಾಶಯಕೆ 


ಪ್ರಾಜ್ಞರಲ್ಲಿಯೂ ವನ ಮತ್ತು ವೃಕ್ಸಗಳಲ್ಲಿ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನ 
 ಧರ್ಮದಿಂದಿರುವ ಆಕಾಶಗಳ ಹಾಗೂ, ಜಲಾಶಯ 
ಮತ್ತು ಜಲಗಳೆಲ್ಲಿ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನ ಧರ್ಮದಿಂದಿರುವ ಆಕಾಶ 
ಗಳ ಹಾಗೂ, ಅಭೇದವಿರುವುದು. ವನವೃಕ್ಷ ಮತ್ತು 
ತದವಚ್ಛಿನ್ನ ಆಕಾಶಗಳಿಗೆ, ಜಲಾಶಯ ಮತ್ತು ಜಲ 
ತದ್ಗತ ಆಕಾಶಗಳಿಗೆ ಆಧಾರಭೂತವಾದ ಯಾವ ಆಕಾ 
ಶನೋ ಅದರೋಪಾದಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಷ್ಟಿಸಮಸ್ಟಿರೂಪದಲ್ಲಿ 
ರುವ ಅಜ್ಞಾನಗಳಿಗೂ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಉಪಹಿತಗ 
ಳಾದ ಚೈತನ್ಯಗಳಿಗೂ ಆಧಾರಭೂತವಾದ ಅನುಪಹಿತ 
ನಾದ ಯಾವ ಚೈತನ್ಯವು ಅದು ತುರೀಯ ಎಂದು ಹೇಳ 
ಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಈ ತುರೀಯ ಶುದ್ಧ ಚೈತನ್ಯವು ಅಜ್ಞಾ 
ನಾದಿ ತದುಪಹಿತ ಚೈತನ್ಯಗಳಿಂದ ಕಾಯಲ್ಪಟ್ಟ ಕಬ್ಬಿ 
ಣದ ಗುಂಡಿನಂತೆ ಅವಿವಿಕ್ತವಾಗಿ ಮುಂದೇಳುವ ಮಹಾ 
ವಾಕ್ಯದ ವಾಚ್ಯವಾಗುವುದು. ಇದೇ ವಿವಿಕ್ತ ಮತ್ತು 
ಸಲ್ಲಕ್ಷ್ಯವೆಂಬದಾಗಿಯೂ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆವರಣ ಮತ್ತು ವಿಕ್ಸೇಪಕಗಳೆಂಬ 
ಎರಡು ಶಕ್ತಿಗಳಿವೆ. ಅಜ್ಞಾನದ ಆವರಣಶಕ್ತಿಯು 
ಅಲ್ಪ. ಹಾಗಿದ್ದರೂ ಮೋಡವು ಅನೇಕ ಯೋಜನ 
ವಿಶಾಲವುಳ್ಳ ಆದಿತ್ಯಮಂಡಲವನ್ನು ನೋಡುವವರ 
ಕಣ್ಣಿಗೆ ಮುಚ್ಚಳಿಕೆಯಂತೆ ಆಚ್ಛಾದನವನ್ನು ಮಾಡು 
ತ್ತದೋ ಅದೇ ರೀತಿ ಅಜ್ಞಾನವು ಪರಿಚ್ಛಿ ನ್ನವಾದರೂ 
ಅಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ ಮತ್ತು ಅಸಂಸಾರಿಯಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು 
ನೋಡುವವರ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಮುಚ್ಚಳಿಕೆಯಂ ತೆ 
ಆಚ್ಛಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಷ್ಟು 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿದೆ. 

ಈ ಆವರಣ. ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ಆತ್ಮ 
ನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವ, ಭೋಕ್ಕೃತ್ವ, ಸುಖ, ದುಃಖ, ಮೋ 
ಹಾತ್ಮಕಗಳಿಂದ ತುಚ್ಛ ಸಂಸಾರ ಭಾವನೆಗಳು ಸಂಭಾವಿ 
ಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಹೇಗೆ ತನ್ನ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆವೃತವಾದ 
ಹಗ್ಗದಲ್ಲಿ ಸರ್ಪತ್ವ ' ಸಂಭಾವನೆಯು ಆಗುತ್ತದೋ, 
ವಿಕ್ಷೇಪ ಶಕ್ತಿಯು ರಜ್ವಜ್ಞಾನವು ತನ್ನಿಂದ ಆವೃತವಾದ 
ರಜ್ಜುವಿನಲ್ಲಿ ಸ್ವಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಸರ್ಪಾದಿ ಬುದ್ದಿಯನ್ನು 
ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅಜ್ಞಾನವು ತನ್ನಿಂದ 
ಆವೃತವಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ವಿಕ್ಸೇಪಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಆಕಾಶಾದಿ 
ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ-ಯಾ-ಉದ್ಭಾನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅಂಥಾ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಅಜ್ಞಾನದ ನಿಕ್ಸೇಪ ಶಕ್ತಿಗೆ ಇದೆ. 


೧೫೩ 


ಈ ವಿಕ್ಷೇಪ ಶಕ್ತಿಯೇ ಲಿಂಗಶರೀರ ಮೊದಲ್ಗೊಂಡು 


ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಾಂಶ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವುದು. ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ದ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನೂ ಹೌದು. ಉಪಾದಾನ 


ಕಾರಣನೂ ಹೌದು. ಹೇಗೆ ಜೇಡರ ಹುಳವು ತನ್ನಿಂದ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವ ತಂತು ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಸ್ವಪ್ರ 
ಧಾನತೆಯಿಂದ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೋ ಸ್ಪಶರೀರ 
ಪ್ರಧಾನತೆಯಿಂದ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ಉಭಯಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಉಪ 
ಹಿತವಾದ ಚೈತನ್ಯವು ಜಗತ್ಸೃಸ್ಟಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಸ್ವಪ್ರ 
ಧಾನತೆಯಿಂದ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವೂ ತನ್ನ ಉಪಾಧಿಪ್ರಧಾ 
ನತೆಯಿಂದ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 

ತಮಃ ಪ್ರಧಾನ ವಿಶ್ಸೇಪ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಅಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಉಪಹಿತವಾದ ಚೈತನ್ಯದಿಂದ ಆಕಾಶವೂ, ಆಕಾ 
ಶದಿಂದ ವಾಯುವೂ, ವಾಯುವಿನಿಂದ ಅಗ್ನಿಯೂ, ಅಗಿ 
ಯಿಂದ ಜಲವೂ, ಜಲದಿಂದ ಪೃಥ್ವಿಯೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. 
ಸೃಷ್ಟಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸತ್ವ ರಜಃ ತಮಃ ಎಂಬ ಗುಣಗಳು 
ಕಾರಣಗುಣಪ ಕ್ರಮದಿಂದ ಆ ಆಕಾಶಾದಿಭೂತಗಳಲ್ಲಿ 


ಘ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳೇನೇ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಭೂತಗಳೆಂತಲೂ, 


ತನ್ಮಾತ್ರಗಳೆಂತಲೂ, ಅಪಂಚೀಕೃತಗಳೆಂತಲೂ ಹೇಳ 


ಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳಿಂದ ಸೂಕ್ಷ್ಮಶರೀರಗಳೂ ಸ್ಥೂಲ 
ಭೂತಗಳೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಸೂಕ್ಸ್ಮಶರೀರವೆಂದಕೆ 
ಐದು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯ, ಐದು ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯ, ಐದು 
ಪ್ರಾಣಾದಿ ವಾಯುಗಳು, ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು 
ಕೂಡಿ, ಹದಿನೇಳು ತತ್ವಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಶರೀರ. 
ಇದನ್ನು ಲಿಂಗಶರೀರವೆಂತಲೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಕನಿ, 
ಚರ್ಮ, ಕಣ್ಣು, ನಾಲಗೆ, ಮೂಗು. ಈ ಐದು ಜ್ಞಾನೇಂ 
ದ್ರಿಯಗಳು. ಇವುಗಳು ಆಕಾಶಾದಿಗಳ ಸಾತ್ವಿಕ ಅಂಶ 
ಗಳಿಂದ ವ್ಯಸ್ತಗಳಾದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭೂತಗಳಿಂದ ಅನು 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಹಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಬುದ್ಧಿ ಎಂದರೆ ನಿಶ್ಚಯಾತ್ಮಿ 
ಕವಾದ ಅಂತಃಕರಣ ವೃತ್ತಿಯು, ಮನಸ್ಸು ಅಂದರೆ 
ಸಂಕಲ್ಪವಿಕಲ್ಬಾತ್ಮಕವಾದ ಅಂತಃಕರಣ ವೃತ್ತಿಯು. 
ಕಿತ್ತ ಮತ್ತು ಅಹಂಕಾರವು ಇದರಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಕವಾಗು 
ಅಂತಃಕರಣಗಳು ಮಿಲಿತಗಳಾದ ಆಕಾಶಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸಾಶ್ವಿಕ ಅಂಶಗಳಿಂದ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಈ ಬುದ್ಧಿಯು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ 


ಸಹಿತವಾಗಿ ವಿಜ್ಞಾನಮಯ ಕೋಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು 
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ಕರ್ತೃತ್ವ, ಭೋಕ್ಟೃತ್ವ, ಸುಪಿತ್ವ, ದುಃಖಿತ್ವಾದಿ ಆಭಿ 
ಮಾನತ್ವದಿಂದ ಇಹಪರ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಚಾರಶೀಲ 
ಉಳ್ಳದ್ದಾಗಿ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಜೀವ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡು 
ತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ 
ಮನೋಮಯ  ಕೋಶವಾಗುತ್ತದೆ. ವಾಕ್‌, ಕೈ 
ಕಾಲು, ಗುದ ಮತ್ತು ಉಪಸ್ಕಗಳು ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಈ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ಆಕಾಶಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ರಜೋ ಅಂಶಗಳಿಂದ ಒಂದೊಂದು 
ಭೂತಗಳಿಂದ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಪ್ರಾಣ, 
ಅಪಾನ, ವ್ಯಾನ, ಉದಾನ, ಸಮಾನಗಳಂದು ಐದು 
ವಾಯುಗಳು. ಈ ಪ್ರಾಣಾದಿ ಪಂಚಕವು ಮಿಲಿತಗ 
ಳಾದ ಆಕಾಶಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ರಜೋ ಅಂಶಗಳಿಂದ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಪ್ರಾಣಾದಿ ಪಂಚಕವು ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳೊಡನೆ ಸೇರಿ ಪ್ರಾಣಮಯಕೋಶವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಈ ಕೋಶಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿ 
ಉಳ್ಳಂಥಾ ವಿಜ್ಞಾನಮಯಕೋಶವು ಕರ್ತೃರೂಪವಾ 
ಗಿದೆ. ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿ ಉಳ್ಳಂಥಾ ಮನೋಮಯಕೋಶವು 
ಕರಣರೂಪವಾಗಿದೆ. ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಉಳ್ಳಂಥಾ ಪ್ರಾಣ 
ಮಯಕೋಶವು ಕಾರ್ಯರೂಪವಾಗಿದೆ. ಈ ಕೋಶಗಳು 
ಒಟ್ಟಿಗೆ. ಸೇರಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮಶರೀರವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮಶರೀರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡಾ ಸಕಲ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಶರೀರಗಳು ಏಕಬುದ್ಧಿ ನಿಷಯತೆಯಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ಕಾಡು ಮತ್ತು ನಿರಾಶಯದಂತೆ, ಸಮಸ್ಪಿ ಎನ್ನಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
ಅನೇಕ ಬುದ್ಧಿ ವಿಷಯತೆಯಿಂದ- ಮರಗಳು ಮತ್ತು 
ನೀರುಗಳಂತೆ ವ್ಯಷ್ಟಿ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಈ 
ಸಮಸ್ಟಿಯಿಂದ ಉಪಹಿತವಾದ ಚೈತನ್ಯವು ಸೂತ್ರಾತ್ಮಾ, 
ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ ಅಥವಾ ಪ್ರಾಣ ಎಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡು 
ತ್ತದೆ... ಇದರ ಈ ಸಮಷ್ಟಿಯು ಸ್ಥೂಲ ಪ್ರಪಂಚದ 
ಅಸೇಕ್ಸೆಯಿಂದ ವಿಜ್ಞಾನಮಯಾದಿ ಕೋಶತ್ರಯವುಳ್ಳ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮಶರೀರವು ಸೂಕ್ಷ್ಮತ್ವದ ಕಾರಣದಿಂದ ಜಾಗ್ರದ್ವಾ 
ಸನಾಮಯತ್ವ ಹೇತುನಿನಿಂದ ಸ್ವಪ್ನ ಎನ್ನಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
ಇದು ಸ್ಥೂಲ ಪ್ರಪಂಚದ ಲಯಸ್ಕಾನವು ಆಗಿದೆ. 

ವ್ಯಷ್ಟ್ಯುಪಹಿತವಾದ ಚೈತನ್ಯವು ತೇಜೋಮಯ 
ಅಂತಃಕರಣಗಳಿಂದ ಉಪಹಿತವಾದ್ದರಿಂದ ತೈಜಸ ಎನ್ನ 
ಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಇದು ಸ್ಕೂಲ ಶರೀರದ ಲಯಸ್ಕಾನವೆಂದೂ 
ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಈ ಸೂತ್ರಾತ್ಮಾ (ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ) 


ಮತ್ತು ತೈಜಸವು ನಿದ್ರಾಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮನೋವೃತ್ತಿಗಳಿಂದ 
ಸೂಕ್ಸ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಕೂಡಾ ಸಮಸ್ಟಿ,.ವ್ಯಷ್ಟಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವುಗಳಿಂದ ಉಪಹಿತ 
ಗಳಾದ ಸೂತ್ರಾತ್ಮಾ ತೈಜಸಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವನವೃಕ್ಷದೋ 
ಪಾಡಿ ತದವಚ್ಛಿನ್ನ ಆಕಾಶದ ಹಾಗೂ, ನೀರಾಶಯ 
ಮತ್ತು ನೀರುಗಳೋಪಾದಿ ತದ್ಗತ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಆಕಾಶದ 
ಹಾಗೂ ಅಭೇದ. ಸೂಕ್ಷ್ಮಶರೀರಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು 
ಈ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಪಂಚೀಕೃತ ಆಕಾಶಾದಿ ಭೂತಗಳಿಂದ ಆಕಾಶಾದಿ 
ಸ್ಕೂಲ ಭೂತಗಳು ಆಗುತ್ತವೆ. ಪಂಚೀಕರಣವೆಂದರೆ 
ಮೂಲಸಂಚಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದನ್ನು ಎರಡಾಗಿ 
ಸಮಭಾಗ ಮಾಡಬೇಕು. ಆಗ ಹತ್ತು ತುಂಡುಗಳಾಗು 
ತ್ತವೆ... ಆ ಹತ್ತು ತುಂಡುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಐದು 
ತುಂಡನ್ನು ಪುನಃ ಒಂದೊಂದನ್ನು ಸಮವಾಗಿ ನಾಲ್ಕು 
ತುಂಡು ಮಾಡಬೇಕು. ಒಂದೊಂದರ ನಾಲ್ಕು ತುಂಡು 
ಗಳನ್ನು ಇತರ ತುಂಡುಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಬೇಕು. ಉದಾ 
ಹರಣೆಗಾಗಿ ಮೊದಲು ಆಕಾಶವನ್ನು ಎರಡು ವಿಭಾಗ 
ಮಾಡುವುದು. ಅನಂತರ ಎರಡು ವಿಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಒಂ 
ದನ್ನು ತಿರುಗಿ ನಾಲ್ಕು ವಿಭಾಗ ಮಾಡುವುದು. ಆ 
ನಾಲ್ಕು ವಿಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ವಾಯು, ಅಗ್ನಿ, ಜಲ, ಪೃಥ್ವೀಗ 
ಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಒಂದೊಂದು ಭಾಗವನ್ನು ಸೇರಿಸು 
ವುದು. ಈ ರೀತಿ ಇತರ ಭೂತಗಳನ್ನೂ ಮಾಡುವುದು. 
ಸ್ವಸ್ಹಭೂತಾಂಶಗಳ ಆಧಿಕ್ಯದಿಂದ ಇವುಗಳಿಗೆ ಆಕಾ 
ಶಾದಿ ವ್ಯಪದೇಶವಾಗುವುದು. ಪಂಚೀಕರಣದ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ-ಶಬ್ದ; ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ-ಶಬ್ದ- ಸ್ಪರ್ಶ; 
ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ-ಶಬ್ದ- ಸ್ಪರ್ಶ-ರೂಪ; ನೀರಿನಲ್ಲಿ. ಶಬ್ದ-- 
ಸ್ಪರ್ಶ-ರೂಪ-ರಸ; ಪೃಥ್ವೀಯಲ್ಲಿ-ಶಬ್ದ-ಸ್ಪರ್ಶ-ರೂಪ- 
ರಸ-ಗಂಧಗಳು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. 

ಈ ಪಂಚೀಕೃತ ಭೂತಗಳಿಂದ ವೈದಿಕರು ಮತ್ತು 
ಪೌರಾಣಿಕರು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದ ಎಲ್ಲಾ ಲೋಕಗಳೂ, 
ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ ಮತ್ತು ಅದರೊಳಗಿರುವ ಜರಾಯುಜ, 
ಅಂಡಜ, ಸ್ಪೇದಜ ಮತ್ತು ಉದ್ಭಿಜ್ಜಗಳೆಂಬ ಚತುರ್ನಿಧ 
ಸ್ಕೂಲ ಶರೀರಗಳು ಅದಕ್ಕೆ ಉಚಿತಗಳಾದ ಅನ್ನಪಾನಾ 
ದಿಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಕೂಡಾ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಕೂಡಾ ಚತುರ್ನಿಧ ಸ್ಥೂಲ ಶರೀರವು ಏಕತ್ವ ಮತ್ತು 
ಅನೇಕತ್ಚದ ಬುದ್ಧಿಯ ನಿಸಯತೆಯಿಂದ ಕಾಡು 


ಗ 


ಮತ್ತು ಜಲಾಶಯದೋಪಾದಿ ಸಮಸ್ಸಿ ಎನ್ನಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
ವೃಕ್ಸಗಳೋಪಾದಿ-ಯಾ-ಜಲಗಳೋಪಾದಿ ವೃಷ್ಟಿ ಎನ್ನ 
ಲ್ಪಡುತ್ತದೆ.. ಈ ಸಮಸ್ಟಿಯಿಂದ ಉಪಹಿತವಾದ ಚೈತ 
ನ್ಯವು ವೈಶ್ವಾನರ ಮತ್ತು ವಿರಾಟ್‌ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡು 
ತ್ತದೆ. ಇದರ ಈ ಸಮಸ್ಟಿಯೇ ಸ್ಥೂಲಶರೀರವು. ಅನ್ನ 
'ವಿಕಾರತ್ವದಿಂದ ಅನ್ನಮಯ ಕೋಶವೆಂದೂ, ದೊಡ್ಡ 
ಭೋಗಾಯತನವಾದ್ದರಿಂದ ಸ್ಥ ಲಶರೀರವೆಂದೂ 
ಜಾಗ್ರಚ್ಛರೀರವೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಈ ವ್ಯಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಉಪಹಿತವಾದ ಚೈತನ್ಯವು ಇಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವವೆಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಸೂಕ್ಷ್ಮಶರೀರದ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು 
ಬಿಡದೆ ಸ್ಥೂಲ ಶರೀರಾದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುವುದರಿಂದ 
ಇದು ಈ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಇದರ ಸಂ 
ಬಂಧಿ ಈ ವೃಷ್ಟಿಯು ಸ್ಥೂಲಶರೀರ ಅನ್ನನಿಕಾರತ್ವದಿಂದ 
ಅನ್ನಮಯ ಕೋಶ ಮತ್ತು ಜಾಗ್ರಚ್ಛರೀರವೆಂಬದಾ 
ಗಿಯೂ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಜಾಗ್ರದ್ದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಈ 
ವಿಶ್ವ ಮತ್ತು ವೈಶ್ವಾನರರು ದಿಕ್ಕು, ವಾಯು, ಸೂರ್ಯ, 
ವರುಣ ಮತ್ತು ಅಶ್ವಿಗಳಿಂದ ಕ್ರಮವಾಗಿ ನಿಯಂತ್ರಿಸ 
ಲಟ್ಟಿ ಶ್ರೋತ್ರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಪಂಚಕದಿಂದ ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ, ರೂಪ, ರಸ, ಗಂಧಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಅಗ್ನಿ, ಇಂದ್ರ, ಉಪೇಂದ್ರ, ಯಮ, ಪ್ರಜಾ 
ಪತಿಗಳಿಂದ ಕ್ರಮದಂತೆ ನಿಯಂತ್ರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ವಾಗಾದಿ 
ಇಂದ್ರಿಯ ಪಂಚಕದಿಂದ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ, ಮಾತಾಡು 
ವುದು, ತೆಕ್ಕೊಳ್ಳುವುದು, ನಡೆಯುವುದು, ಮಲಾದಿಗ 
ಳನ್ನು ವಿಸರ್ಜಿಸುವುದು, ಆನಂದವನ್ನು ಕೂಡಾ ಅನುಭ 
ವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಚಂದ್ರ, ಚತುರ್ಮುಖ, ಶಂಕರ ಮತ್ತು 
ಅಚ್ಯುತ ಇವರಿಂದ ಕ್ರಮಶಃ ನಿಯಂತ್ರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಮನಸ್ಸು, 
ಬುದ್ಧಿ, ಅಹಂಕಾರ ಮತ್ತು ಚಿತ್ತ ಐಂಬ ಇಂದ್ರಿಯ 
'ಚತುಷ್ಕದಿಂದ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಸಂಕಲ್ಪ, ನಿಶ್ಚಯ, 
ಅಹಂಕಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಚೈತ್ತ (ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿ) ಮೊದಲಾದ 
ಸ್ಮೂಲವಿಷಯಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರುತಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವ ಮತ್ತು ವೈಶ್ವಾನರರು ಜಾಗರಿತ ಸ್ಥಾನವು 
ಬಹಿಃಪ್ರಜ್ಞರೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾರಿ. ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಹೂಡಾ ಸ್ಥೂಲ ವ್ಯಷ್ಟಿ ಮತ್ತು ಸಮಸ್ಟಿಗಳಿಗೆ ಮತ್ತು 
ಅವುಗಳಿಂದ ಉಪಹಿತಗಳಾದ ವಿಶ್ವವೈಶ್ವಾನರರಿಗೂ ವನ 
ವೃಕ್ಸಗಳಂತೆಯೂ, ತದವಚ್ಛಿನ್ನ ಆಕಾಶಗಳಂತೆಯೂ, 
ಜಲಾಶಯ ಮತ್ತು ಜಲಗಳು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತ 


೧೫೫ 


ವಾದ ಆಕಾಶದಂತೆಯೂ ಹಿಂದಿನ ಪ್ರಸಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ದಂತೆ ಅಭೇದವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಮೇಲೆ ತೋರಿಸಿದ ಸ್ಥೂಲ ' ಸೂಕ್ಷ್ಮಕಾರಣಗಳ 
ಪ್ರಪಂಚಗಳ ಸಮಸ್ಟಿಯು ಒಂದು ಮಹಾಪ್ರಪಂಚ 
ವಾಗುತ್ತದೆ... ಹೇಗೆ ಬಹುವನಗಳ ಸಮಸಿ,ಯಿಂದ 
ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಮಲೆಯಾಗುತ್ತದೋ- ಹೇಗೆ ಬಹು ಜಲ 
ಗಳ ಸಮನಸ್ಟಿಯಿಂದ ಮಹಾಸಾಗರವಾಗುತ್ತದೋ 
ಹಾಗೆ. 

ಈ ವ್ಯಸ್ಟಿ ಸಮಸಷಿಗಳಿಂದ ಉಪಹಿತಗಳಾದ 
ವೈಶ್ವಾನರಾದಿ ಈಶ್ವರ ವರೆಗಿನ ಚೈತನ್ಯವು ಕೂಡಾ 
ಮಹಾವನಾವಚ್ಛಿನ್ನ ಆಕಾಶ ಮತ್ತು ಮಹಾಸಾಗರದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾದ ಆಕಾಶದಂತೆ ಒಂದೇ. ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಈ ಮಹಾಪ್ರಪಂಚ, ಅದರಿಂದ ಉಪಹಿತವಾದ ಚೈತ 
ನ್ಯವು, ಸರ್ವವು ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುವ 


ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ವಾಚ್ಯಭೂತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ವಿವಿಕ್ತ 


- ಎಂತಲೂ ಸಲ್ಲಕ್ಷ್ಯವೆಂತಲೂ ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 


ಈ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಅವಸ್ತುವಿನ 
ಆರೋಪವು. ಇದಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಾಸ ಅಥವಾ ಆರೋಪ 
ವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಪಂಚ 
ಭೂತ ತನ್ಮಾ ತ್ರಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಹದಿನೇಳು ಅವ 
ಯವಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತವಾದಲಿಂಗಶರೀರದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನ ಸ್ಫೂಲಶರೀರದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕರ್ತೃತ್ವವೂ ಇತರ ನಿಖಿಲ ಪ್ರಪಂಚ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭಾದಿದ್ದಾರಾ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಇರುವುದು. 
ಓರಣ್ಯಗರ್ಭನೆಂದರೆ ಮೂರ್ತಿತ್ರಯದಿಂದ ಅನ್ಯನಾದ 
ಮೊದಲನೇ ಜೀವನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 

ಅಪವಾದ. 

ರಜ್ಜು ವಿವರ್ತವಾದ ಸರ್ಪಕ್ಕೆ ರಜ್ಜು ಮಾತ್ರತ್ವ 
ದೋಪಾದಿಯಲ್ಲಿ ವಸ್ತು ವಿವರ್ತವಾದ ಅವಸ್ತು ಅಜ್ಜಾ 
ನಾದಿ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ವಸ್ತು ಮಾತ್ರತ್ವವು ಇರುವುದು. ಈ 
ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭೋಗಾ 
ಯತನಗಳಾದ ಸಮಸ್ತ ಚಶುರ್ನಿಧ ಸ್ಥೂಲ ಶರೀರಗಳು 
ಭೋಗ್ಯಗಳಾದ ಅನ್ನಪಾನಾದಿಗಳು. ಇವುಗಳಿಗೆ ಆಯ 
ತನಗಳಾದ ಸಮಸ್ತ ಲೋಕಗಳು. ಇವುಗಳಿಗೂ ಆಯ 
ತನಭೂತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವು ಕೂಡಾ ಇವುಗಳ ಉತ್ರ 


ತ್ತಿಗೆ..ಕಾರಣಭೂತವಾದ ಪಂಚೀಕೃತಭೂತ. ಮಾತ್ರ 


೧೫೬ 


ಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಶಬ್ದಾದಿ ಸಹಿತಗಳಾದ ಪಂಚೀಕೃತ 
ಭೂತಗಳು ಮತ್ತು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶರೀರಗಳು ಕೂಡಾ ಇವು 
ಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ ಭೂತಗಳಾದ ಅಪಂಚೀಕೃತ ಭೂತ 
ಮಾತ್ರಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಸತ್ವಾದಿಗುಣಗಳಿಂದ ಸಹಿತ 
rh: ಅಪಂಚೀಕೃತ ಇಡ: ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ಉರುಟಿ 
ಕ್ರಮದಿಂದ ಸಂಕ ಕಾರಣ ಭೂತವಾದ ಅಜ್ಞಾನ 
ಸಾಸ ಉಪಹಿತವಾದ ಚೈ ತನ್ಯ ಮಾತ್ರವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ಅಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಸಾಗ ಸ ! ಚೈತನ್ಯ, 
ಈಶ್ವರಾದಿಗಳು ಕೂಡಾ ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೆ ಅಧಾರಭೂತವಾದ 
ಅನುಪಹಿತ ಚೈತನ್ಯರೂಪವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಕೊನೆ 
ಯದು ಬ್ರಹ್ಮ ಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯ 
ಪ್ರಲಯ ವ್ಯಾಪಾರವೇ ಅಪವಾದ ಎನ್ನಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 

ಈ ರೀತಿ ಅದೆ ಕತ್ತ ಮತದ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ 
ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಪ್ರಲಯ ಮತ್ತು ಸ ಗೂ ಆತ್ಮ 
ನಿಗೂ ಇರುವ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಎಂಬ ೬1 ೬ಊ 
ಸ್ವಲ್ಪಾಂಶದಿಂದ ತೋರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು 

ಖೀ ತಜಿ ವು. 

ಬುದ್ಧಿ, ಮನಸ್ಸು, ಚಿತ್ತ ಮತ್ತು ಅಹಂಕಾರಗಳು 
ಆಕಾಶಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಮಿಲಿತಗಳಾದ ಸಾತ್ವಿಕ ಅಂಶ 
ಗಳಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳಿಗೆ ಪ್ರಕಾಶಾತ್ಮ 
ಕತ್ವದಿಂದ ಸಾತ್ವಿಕಾಂಶ ಕಾರ್ಯತ್ವವು ತ್‌ 
ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ 
ವಿಜ್ಞಾನಮಯ ಕೋಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತ 
ವಾದ ಈ ಕೋಶವು ಕರ್ತೃತ್ವ , ಭೋಕ್ರೃತ್ವ, ಸುಖಿತ್ವ್ಯ 
ದುಃಖಿತ್ವ ಮೊದಲಾದ BR ತ es 
ಪರಲೋಕ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ. ಗಮನಶೀಲ ಉಳ್ಳ 
ದ್ಹಾಗಿ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಜೀವ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 

ವಿಜ್ಞಾ ನಮಯ, ಮನೋಮಯ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣ 
ಮಯಗಳೆಂಬ ಮೂರು ಕೋಶಗಳು ಸೇರಿದರೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಶರೀರವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಬುದಿ -ಯಾ-ಜ್ಞಾನ 
ಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ಕೋಶವು ಕರ್ತೃರೂಪವಾಗಿಯ್ಕೂ ಇಚ್ಛಾ 
ಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ SSS Ws ಕರಣರೂಪ 
ಘಾ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯು ಳ್ಳ ಪ್ರಾಣಮಯ 
ಕೋಶವು ಪನಾಮ ಸ ದೆ. 


೩ ಬ್ರಹ್ಮ. 


ಇದರ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪರಿಚಯವನ್ನು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆ, 


ಆದರೂ ಕ್ರಮದಿಂದ ಬಂದಿರುವ ಭಾಗವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಲ 
ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ತ್ಮನು ನಿತ್ಯನು, ಎಂದೆಂದಿಗೂ 


ಯಾವ ತಚ್ಚ Bee ಶುಡ್ಧನು. 
ಸರ್ವಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿಯೂ ನಿರ್ಮಲನು. ಬುದ್ಧನು. 


ಯಾವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಶೇಷವಿಲ್ಲದೆಯೂ, ಭ್ರಮಪ್ರಮಾ 
ದಾದಿಗಳಿಲ್ಲದೆಯೂ, ಸರ್ವ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ತಿಳಿದವನು. ಮುಕ್ತ. ಯಾವ ವಿಧವಾದ 
ಬಂಧನೆಗೂ ಒಳಪಡದೆ ಸದಾ ಸ್ವತಂತ್ರ ಬಿಡುಗಡೆ 
ಉಳ್ಳವನು. ಸತ್ಯಸ್ವಭಾವನು. ಅಂದರೆ ಸತ್ಯಮಯನು. 
ಆನಂದರೂಪ--ಯಾ-- ಆನಂದಮಯನು. ಸಮಸ್ತ 
ರೀತಿಯ ಪರಿಮಾಣಗಳಿಂದ ಅತೀತನಾದವನು ಮತ್ತು 
ಸರ್ವಥಾ ಅದ್ವಿತೀಯನು. ಬ್ರಹ್ಮನ ಇರುವಿಕೆಗೆ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳೂ, ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರ ಮಾಡಿರುವ ಮಹಾ 
ಪುರುಷರೂ ಪ್ರಮಾಣ. 


ಇಲ್ಲಿ ಜಗತ್‌, ಜೀವ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಷಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅದ್ವೈತ ಮತಕ್ಕಿಂತ ಇತರ ಕೆಲವು ಮತದವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದೊಂದಿಗೆ ಚ ಜಂತ ಮತದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವನ್ನು ತುಲನಾತ್ಮಕತೆಯಿಂದ ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಫನ್ನಿ 
ಕೂಲವಾಗುವಂತೆ ಬರೆದಿದ್ದೇನೆ. 

ಕೆಲವು ಅದ್ವೈತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ 

ವಿಷಯಗಳು 

ಮೇಲೆ ಸೂಚಿಸಿದ ಅಧ್ಯಾರೋಪ ಮತ್ತು ಅಪವಾ 
ದಗಳಿಂದ ತತ್ವಂ ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥದ ಶೋಧನೆಯು 
ಕೂಡಾ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದಕ್ಕೆ ಅಜ್ಞಾನಾದಿ 
ಸಮಸ್ಟಿ ಮತ್ತು ಇದರಿಂದ ಉಪಹಿತವಾದ ಸರ್ವಜ್ಞ 
ತ್ವಾದಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ಚೈತನ್ಯ, ಇದರಿಂದ ಅನುಪಹಿತವಾದ 
ಚೈತನ್ಯ ಈ ಮೂರು ಕಾದ ಕಬ್ಬಿಣದಗುಂಡಿನಂತೆ 
ಏಕತ್ವದಿಂದ ಅವಭಾಸಮಾನವಾಗಿರುವುದು. ಇದು 
ತತ್ರದದ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥವಾಗಿದೆ. ಈ ಉಪಾಧಿಯ 
ಉಪಹಿತಕ್ಕೆ ಆಧಾರಭೂತವಾದ ಅನುಪಹಿತ ಚೈತನ್ಯವು 
ತತ್ರದದ ಲಕ್ಸಾ $ರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಜ್ಞಾನಾದ ವ್ಯಷ್ಟಿ 
ಇದರಿಂದ ಕಾಶ ಅಲ್ಪಜ್ಞತ್ವಾ ದಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ಚೈ ತನ್ಯ, 
ಇದರಿಂದ ಅನುಪಹಿತವಾದ ಚೈತನ್ನ. ಈ ಹುಟು ಕಾದ 
ಕಬ್ಬಿಣದಗುಂಡಿನಂತೆ ಐಕತ್ವದಿಂದ. ಅವಭಾಸಮಾನ 
ವಾಗಿ ತ್ವಂ ಪದದ ನಾಜ್ಯಾರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಉಪಾ 


ಧಿಯಿಂದ ಉಪಹಿತಾಧಾರಭೂತವು ಅನುಪಹಿತವಾದ 
ಪ್ರತ್ಯಗಾನಂದರೂಪವು ಕೊನೆಯ ಚೈತನ್ಯವು ತ್ವಂ ಪದದ 
೫... ೫ಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮಹಾವಾಕ್ಯಾರ್ಥ 
ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ತತ್ವಮಸಿ ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯವು* ಮೂರು ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅಖಂಡಾರ್ಥ 
ಬೋಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪದಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾ 
ನಾಧಿಕರಣ್ಯವು ೧ನೆ ಸಂಬಂಧ. ಪದ ಮತ್ತು ಅರ್ಥಕ್ಕೆ 
ವಿಶೇಷಣ ವಿಶೇಷ್ಯಭಾವವು ೨ನೇ ಸಂಬಂಧ. ಪ್ರತ್ಯ 
ಗಾತ್ಮ ಮತ್ತು ಲಕ್ಷಣಗಳಿಗೆ ಲಕ್ಷ ,-ಲಕ್ಷಣಭಾವವು 


೩ನೇ ಸಂಬಂಧವು. ಇದು ಮಹಾ ವಾಕ್ಯ ಎಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ ಎಂಬ ಅನುಭವದ 


ವಾಕ್ಯಾ ರ್ಥ 


ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ A ). ಆ* ಮತ್ತು 
ಈಶ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಅನುಭವ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 

ಗುರುವಿನಿಂದ ಅಧ್ಯಾರೋಪ ಮತ್ತು ಅಪವಾದ 
ಪೂರ್ವಕ ತತ್ರದಾರ್ಥ ಮತ್ತು ತ್ವಂ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು 
ಶೋಧಿಸಿ ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ, ವಾಕ್ಯದಿಂದ ES 
ತಿಳಿಸಲಾಗಿ, ನಾನು ನಿತ್ಯ ಶುದ್ದ ಬುದ್ಧ ಮತ್ತು ಸತ್ಯ 
ಸ್ವಭಾವ ಪರಮಾನಂದ ನ ತ ಅ ತೀ ನಾಶ ಬತ ಹ್ಮ 
ನಾಗಿದ್ದೇನೆ-ಎಂದು ಅಖಂಡಾಕಾರಾಕಾರಿತ ಚಿತ ತ್ತವೃತ್ತಿ 
ಯು ಉದಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಚಿತ್ರತಿ ಬಿಂಬ ಸಹಿತ 
ವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಗಭಿನ್ನನಾದ ಪರಬ ಹ್ಮನನ್ನು ವಿಷಯಿಯ 
ನ್ನಾಗಿ ತ ap ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬಾಧಿಸು 
ಈದೆ., ಆ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ವಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ತಂತು 
ಗಳು ಸುಟ್ಟು ಹೋದರೆ ವಸ್ತ್ರ ಹೇಗೆ ಸುಟ್ಟು ಹೋಗು 
ತ್ರದೋ ಅಖಿಲ ಅನರ್ಥಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಅಜ್ಞಾನವು 
ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತಿರಲಾಗಿ ಅದರಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಸಮಸ್ತ 


*ಭಾ, ಅ ೬ ಖಂ ೮೨.೯೨.೧೦ ೧೧೨ ೧೨೨ ೧೩-೧೪ 


೧೫-೧೬ ರಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು 
ಕೊನೆಗೆ, ಸ ಅತ್ಮ ತತ್ವಮಸಿ ಶ್ರೇತಕೇತೋ ಎಂದು ಆರುಣಿ 
ಉದ್ದಾಲಕನು ತನ್ನ ಮಗನಾದ ಶ್ವೇತಕೇತುನಿಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ, 
ಬ ಆ, ೧೨೪ 
ಈಶ ಮಂ, ೧೬, 


ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಬಾಧಿತತ್ವದಿಂದ ತದಂತರ್ಭೂತವಾದ 
ಅಖಂಡಾಕಾರಾಕಾರಿತ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಯು ಕೂಡಾ ಬಾಧಿತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾದ ಚೈತನ್ಯವು 
ಕೂಡಾಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ದೀಪಪ್ರಭೆಯು ಆದಿತ್ಯಪ್ರ 
ಭೆಯನ್ನು ಅವಭಾಸಿಸ ಸಲಿಕೆ 

ಭೆಯಿಂದ ತಿರಸ್ಕರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೋ ಅದೇ ರೀತಿ ಸ್ವಯಂ 
ಪ್ರಕಾಶಮಾನವಾದ ಪ್ರತ್ಯಗಭಿನ್ನ ಪರಮಾತ್ಮನನು ಅವ 

ತ ದ 


ಹ 

ಯಿಂದ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ, ತನ್ನ ಉಪಾಧಿಭೂತವಾದ ಅಖಂಡ 
ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡುವುದರಿಂದ ಕನ್ನಡಿಯ 
ಅಭಾವದಲ್ಲಿ. ಮುಖ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಕ್ಕೆ ಮುಖಮಾತ್ರದೋ 
ಪಾದಿ ಪ್ರತ್ಯಗಭಿನ್ನ ಪರಮಾತ್ಮನು ಮಾತ್ರ ಇರುತ್ತಾನೆ. 

ಹ ಪ್ರಯೋಜನ--ಸುಖ--ಮೋಕ್ಷ 
ಯಾವ ಸುಖಾದಿಯು ಸುಖಾದಿರೂಪ ಪ ಪ್ರ ವೃತ್ತಿ ತ್ತಿತ್ರ 
ದಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೋ ಅಂದರೆ ನನೆ ಇದು 
ಸುಖ ಎಂದು ಸ್ಪ್ತಸಂಬಂರಿತದಿಂದ 

ತತ್ತ ದರ್ಶನ ge 


ತಿಳಿಯಲ್ರಡುವುದೋ ತಿಳಿಯಲ 

ದಿಂದ ಪುಂಯೋ ಣೆ ಇ ಕ 
ಈ ಟ್ವದ್ದನ್ನು ಅದೇ ರೀತಿ ಸುಖಾದಿ 

ಜನ ಗಳು ನನಗಾಗಲಿ ಎಂದು ಸುಖ 


ತ್ವಾದಿರೂಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿತ್ವದಿಂದ ಅಪೇಕ್ಸಿಸಲ್ಪಡುವುದು. 


ಗ 
ಅಂದರೆ ಸುಖ ಖತ್ವಾದಿ ರೂಪದಿಂದ ಸುಖಾದಿಗಳನ್ನು 


ಅನುಭವಿಸುವುದು-ಅದೇ ಪ್ರಯೋಜನವು. 
ಸುಖವು ಸಾತಿಶಯ ಮತ್ತು ನಿರತಿಶಯವೆಂದು 
ಎರಡು ವಿಧ. ವಿಷಯಗಳ ಅನುಷಂಗದಿಂದ ಉತ್ಸನ್ನ 
ವಾದ ಅಂತಃಕರಣವೃ ತ್ತಿಯ ತಾರ 
ತಮ್ಯದಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಲೇಶಾ 
ನಂದದಿಂದ ಆಗುವ, ಸ ೯ವ ವಿಶೇಷವು ಸಾತಿಶಯ 
ಸುಖವೆನ್ನಲ್ಪಡುತ್ತ ದೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪವು Resp EN 


ಸುಖ 


(ಮೋಕ್ಷವೆಂದರೆ) ಅಭೇದ ಸರ್ವಸ್ವದಿಂದ 
ಏವ Rae ನನ ವಾ ೨೬೩ 

ಮೋಕ ಆನಂದರೂಪ ಬ್ರಹ್ಮನಾಗಿ ದುಃಖ 
1 ತ್ರಯದಿಂದ ನಿರಂತರ ನಿವೃತ್ತನಾ 


ಸುವುಜೀ ಮೋಕ್ಷ. 
ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿ; 


ಮ ದ್‌ py ಹೆ ಥಿರ್‌ Ky 
ಸ್ವಸ್ವರೂಪ ಅಖಂಡ ಬ್ರಹ್ಮಾ ನದ್ದಿಂದ್ಯ ಅಜ್ಜಾ 


೧೫೮ 


ನವು ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ (ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ). ಅದರಿಂದ 
ಅಖಂಡ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ 
ದ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಅಜ್ಞಾನ, ಅಜ್ಞಾನದ ಕಾರ್ಯ, 
ಸಂಚಿತ ಕರ್ಮ, ಸಂಶಯ ಮತ್ತು ವಿಷರ್ಯಯಗಳೂ 
ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ. ಆ ದಶೆಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವಬಂಧಗಳಿಂದ 
ರಹಿತನಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ತಿಳ 
ಕೊಳ್ಳುವುದು. 
ಸಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮ ಉಪಾಸಕರಿಗೆ ಮುಕ್ತ 

ಶ್ರುತಿಗಳೂಳಗೆ ಬಹಳ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮನ ಕಥನವು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಬ ್ರ್ರಹ್ಮೋಫಾಸನ 
ಎತ ಗತಿ ಏನು ಎಂಬ. ವಿಚಾರ ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಸಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮ NEE ನಿಗೃ 
ಹೀತ ಮನಸ್ಸು ಉಳ್ಳ ವರಿಗೆ ನಿರುಪಾಧಿಕ ಬ ಬ್ರಿಹ್ಮಧ್ಯಾ ಸ 
ದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ೫1..1೬. ತನ್ಮೂಲಕ ಪ್ರಾರಬ್ಧ 
ಕರ್ಮಗಳು ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ. ಅನಂತರ ಉಪಾಸಕ 
ರಿಗೆ ಕಾರ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮನೊಂದಿಗೆ ಮುಕ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಕಳಕೊಂಡ ಅಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಜಾ 
ರವನ್ನು ಎಜೆ ಸಗುಣ ಉಸ್‌ ಅರ್ಚಿ 
ರಾದಿ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಲೋಕವನ್ನು ಹೊಂದಿದ 
ಸಗುಣ ಉಪಾಸಕರಿಗೆ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಶ್ರವಣಾದಿ ಸಾಧನ 
ಗಳಿಂದ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಮೃತ ಬ್ರಹ್ಮ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಕಾರ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮನೊಂದಿಗೆ ಮುಕ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮಾ ಯಾ 

ಮಾಯೆಯು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವುದರಿಂದ 
ಮಾಯೆಯನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ವಿಚಾರಿಸುವ. ಅನೇಕರು-- 
“ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನದೊಳಗೆ ಮಾಯೆಯನ್ನು ಹೊಗಿಸಿ 
ದವರು, ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ 
ಬಲವಿಲ್ಲ. ಸಾ ಶಂಕಾರಾಚಾರ್ಯರ ತ್‌ ಕಲ್ಪಿತ 
ಹ ಸವದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ. ನನಗೆ 
ಹಾಗೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಮಾಯಾ ಶಬ್ದವು ವೈದಿಕ 
ಶಬ್ದ. ವೇದದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಸ್ಮಾನತ್ರಯಗಳೊಳಗೆ 
ಒಂದಾದ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ಯ. ಮಂ. 
೧೦ ಸೂ, ೧೭೬ ಮಂತ್ರ ೧ರಲ್ಲಿ ನಿದ್ಧಾಂಸರು ಹೃದ್ಗತ 


ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಆಚ್ಛನ್ನವಾದ 
ಜೀವನನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾರೆ* ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಇನ್ನೂ 
ಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕಡೆ ಇಂದ್ರಜಾಲಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿದೆ ಮಾಯಾ ಶಬ್ದವನ್ನು ನೋಡಬ 
ಹುದು... ಅಜನಾಗಿ, ಅವ್ಯಯಾತ್ಮನಾಗಿ, ಮತ್ತು 
ಭೂತೇಶ್ವರನಾಗಿ ಇದ್ದರೂ ಸ್ವಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಆಧರಿಸಿ 
ಆತ್ಮ ಮಾಯೆಯಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತೇನೆ ಎಂದು ಗೀತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಗುಣಮಯವಾದ ಈ ನನ್ನ ದೈವೀ ಮಾಯೆಯು 
ಪಾರವಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಅಸಾಧ್ಯವಾಗಿರುವುದು. ಯಾರು 
ನನ್ನನ್ನೇ ಹೊಂದುತ್ತಾರೋ ಅವರು ಈ ಮಾಯೆಯನ್ನು 
ದಾಟುತ್ತಾರಿ. ಮಾಯೆಯಿಂದ ಅಪಹೃತ ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳ 
ಅಸುರ ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿರತಕ್ಕ ಮೂಢರಾದ ಮತ್ತು 
ದುರಾಚಾರಿಗಳಾದ . ಅಧಮ ಮನುಷ್ಯರು ನನ್ನನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ-ಎಂದು ಕೃಷ್ಣನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ.* 

ಶ್ರೀ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಅನಾದಿ ಮಾಯಯಾ 
ಸುಪ್ತಃ ಯದಾಜೀವಃ ಪ್ರಬುಧ್ಯತೇ ॥ ಮಾ. ಉ. ಮಂ. 
॥ ೮ ॥ ಮಾಯಮಾತ್ರಮಿದಂ ದ್ವೈತಮದ್ದೈತಂ ಪರಮಾ 
ರ್ಥತಃ ಮಾ. ಉ.ಮಂ.1೯ ॥ ಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ ಪ್ರಕಾಶಿಕೆ 
ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹೇಳುವಂ 
ತೆಯೇ ಮಾಯಾಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಇಂದ್ರೋ ಮಾಯಾಭಿಃ ಪುರುರೂಪ ಈಯತೇ ಬೃ. ಅ 
೨-೫-೧೯ರಲ್ಲಿ ಮಾಯಾ ಶಬ್ದವು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣ 
ಗಳಿಂದ ತ ನಿಷಯವು ಶಿ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ 
ರಿಂದ ಸ್ಥಾವಿ ಸಲ್ಪಟ್ಟದ್ದೆಂದು ಕನ್ನಡ! ಛತ್ರ 
ವೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಸಾಧನ ಚತುಷ್ಕ ಯು. 


ಯಾಜ ಸ್ಲವಲ್ಯ್ಯನು ತನ್ನ ರ್‌ ಮೈತ್ರೇಯೂ 
ಸ್ತ ಕುರಿತು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ:-ಆತ ನಾದರೋ ನೋಡ 
ಲಿಕ್ಕೈ, ಕೇಳಲಿಕ್ಕೆ, ತಿಳಿದುಕೂಳ್ಳಲಿ ಕ್ರೈ , ನಿದಿಧಾ ಸಿಸಲಿಕ್ಕೆ 


ಪೈಸ 
| 
ಘಂ 


* ಪತಂಗ ಮಕ್ತಮಸಂರಸ್ಯ ಜ್‌ ಹೃುದಾ ಇಶ್ಯತಿ 

ಮನಸೂ ನಿನಶ್ಸಿತ, ಖಯ, ಮಂ, ೧೦, ಸೂಕ್ತ ೧೭೭, ಮಂ, ೧, 

+ ಅಜೋಪಿಸನ್ನವ್ಯ ೈಯಾತನ್ನ ಭೂತಾನಾ ವಿನಾಶ್ವರೋ ಸಿಸನ್‌ 
ಪ್ರಕೃತಿಂ ಸ್ವಾಮಧಿಪ್ಸೂಯಂ hf Er ತ್ಮ ಮಾಯಯಾ 

ಗೀ. ಅ. ೪-ಶ್ಲೋ--೬ 

"ಗ ಅ. ೬. ಶ್ಲೋ, ೧೪-೧೫, 


ತಕ್ಕದಾದವನು. ಹೇ ಮೈತ್ರೇಯೂ, ಆತ್ಮನು ನೋಡ 
ಲ್ಪಟ್ಟಕಿ, ಕೇಳಲ್ಪಟ್ಟರೆ, ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟರೆ, ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟರೆ ಎಲ್ಲವೂ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವುದು ಎಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತಾನೆ.*. ಈ ಆಧಾರದಿಂದ ಅದ್ವೈತ ದರ್ಶನವು ಜೀವ 
ಬ್ರಹ್ಮರ ಏಕತ್ವವನ್ನು ಸಾಕ್ಸಾತ್ಮರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ 
ಉಪಾಯಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯ 
ಅದ್ವೈತದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಇಚ್ಛಿಸುವ ಅರ್ಥಿ 
ಗಳು ಮೊದಲಾಗಿ ೧. ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಅನಿತ್ಯ ವಸ್ತುಗಳ 
ವಿವೇಕ, ೨. ಐಹಿಕ ಮತ್ತು ಆಮುಷಸ್ಮಿಕ ವಿಷಯ 
ಭೋಗಗಳಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯ, ೩. ಶಮದಮಾದಿ ಸಾಧನ 
ಸಂಪತ್‌, ೪. ಮುಮುಕ್ಸತ್ವಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಸಾಧನ 
ಗಳಿಂದ ಸಂಪನ್ನರಾಗಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ನಿರ್ಧಾರ. 
ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಜನ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಪೂರ್ವ 
ದಲ್ಲಿಯೇ, : ವೇದ, ಪುರಾಣ, ಇತಿಹಾಸಗಳಲ್ಲಿಯೂ, 
ಅದ್ವೈತ ತತ್ವದ ಬೀಜಗಳೂ, ಅನ್ವೇಷಕರ ವಂಶದ 
ಹೆಸರುಗಳೂ, ಅನೇಕ ಯಸಿಗಳ ಹೆಸರುಗಳೂ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತವೆ. ಅನಂತರ ಬಾದರಾಯಣ, ವ್ಯಾಸ, ಶುಕು 
ಜನಕ, ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ, ಗೌಡಸಾದ, ಗೋನಿಂದಯೋಗಿ 
ಮೊದಲಾದವರು ಸ್ವಲ್ಪಾಂಶದಿಂದ ಅದ್ವೈತ ತತ್ವವನ್ನು 
ಪ್ರಚಾರಿಸಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇತರ ಆಸ್ತಿಕ 
ನಾಸ್ತಿಕ ಮತಗಳ ಪ್ರಾಬಲ್ಯದಿಂದಲೂ, ಸಮಾಜದ 
ದುಃಸ್ಥಿತಿಯಿಂದಲೂ, ತತ್ವಪ್ರಚಾರವು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ 
ನಡೆಯಲಿಲ್ಲ. ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಗೋವಿಂದ 
ಭಗವತ್ಪಾದರ ಪ್ರಮುಖ ಶಿಷ್ಯ ಶ್ರೀ ಶಂಕಚಾರ್ಯರು 
ಈ ಕಾಲದ ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಪರಮಹಂಸರ ಪರಮ 
ಶಿಷ್ಯ ಶ್ರೀ ವಿವೇಕನಂದ ಸ್ವಾಮಿಗಳಂತೆ ಅದ್ವೈತ ತತ್ವ 
ವನ್ನು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ಪ್ರಚಾರಿಸಿ, ವೈದಿಕ -ಯಾ-- 
ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜವನ್ನು ಉದ್ಧರಿಸಿ ರಕ್ಷಿಸಿದರು. 
` ಸಾಧನಭೂತವಾದ ಅಂತಃಕರಣಗಳ ಪ್ರಯೋಗ 
ವಿಧಾನದಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮ್ಯೈಕ ತತ್ವದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಮಾಡಿ 
ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಆನಂದಮಯನಾಗು 
ಬ ಅ ತ್‌ ಇದರ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶ. 
ಮುಖ್ಯ ಥೃಧ್ಟ್ರತ್ರ ತತ್ವವು ಈಗಿನ ಕಾಲದ 
ಉದ್ದೇಶ ಪ್ರಯೋಗಮಯ ಪುರುಷಾರ್ಥ 


“ಬೃ, ಆ, ಆ. ೪, ಬ್ರಾ ೫, 


L 


Ls 


೧೫೯ 


ದಿಂದ ರಸಾಯನಾದಿ ತಂತ್ರಗಳನ್ನು ನಿರ್ಣೈಸಿದ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ದಂತೆ, ಪರಮ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳಾದ ಅಂತಃಕರಣಗಳ 
ಸಮ್ಯಗ್‌ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ನಿರ್ಹ್ಯೈಸಲ್ಪಟ್ಟ ಕೇವಲ 
ಸತ್ಯಮಯವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರವಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಸಾಕ್ಸ್ಯವಾಗಿ ಗೀ. ಅ. ೫. ಶ್ಲೋ. ೨೦೨೧-೨೪-೨೫ 
ಮತ್ತು ಗೀ. ಅ. ೧೩. ಶ್ಲೋಕ ೨೪-೨೫ನ್ನು ಸಾವಧಾನ 
ದಿಂದ ವಿಮರ್ಶಿಸಿದರೆ ತಿಳಿಯವುದು. ಈ ಕಾರಣ 
ಗಳಿಂದ ಅದ್ವೈತ ತತ್ವವನ್ನು ಭೌತಿಕ ವಿಜ್ಞಾನ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಆದರದಿಂದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನಾಗಿ ತಕ್ಕೊಳ್ಳುವುದು ನ್ಯಾಯವೆಂದು ನನ್ನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಗೀತೆಯನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು, 
ಯುತ ಬಾಲಗಂಗಾಧರ ತಿಲಕರು ಮತ್ತು ಶ್ರೀ 
ಬತ ಮೋಹನದಾಸ ಕರಮಚಂದ ಗಾಂಧಿಯವರು 
ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಆನುಗುಣ್ಯವಾಗಿ 
ನೈಷ್ಕಾಮ್ಯ ಮತ್ತು ನೈಸ್ಕರ್ಮ್ಮ ಪೂರ್ವಕ ಸಮತ್ವದಿಂದ 
ಮಾಡುವ ಸಮಾಜಸೇವೆಯೇ ಮುಖ್ಯವೆಂಬ ತತ್ವವನ್ನು 
ಪ್ರಕಾಶಿಸಿರುವರು. ಪರಂತು ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಉಸೇಕ್ಸಿಸಿರುವರು. ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣ 
ಪರಮಹಂಸ ಮತ್ತು ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದ ಘೋಷರು ಬ್ರಹ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರದಿಂದ ಅದ್ವೈತ ದರ್ಶನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ವೆಂಬದಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣೀಕರಿಸಿದರು. ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣ 
ಪರಮಹಂಸ ಮತ್ತು ಶ್ರೀ ವಿವೇಕಾನಂದ ಸ್ವಾಮಿಗಳು 
ಒಂದು ಕಡೆಯಿಂದ ಅದ್ವೈತ ದರ್ಶನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ವೆಂಬದಾಗಿಯೂ, ಇನ್ನೊಂದುಕಡೆ ಸಾಮಾಜಿಕಾದಿ 
ವಿಷಯಗಳು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ಯಗಳೆಂದೂ ರುಜು 


ಪಡಿಸಿದರು. 


ಅದ್ವೈತ ಮತದಿಂದ ಹಿಂದೂಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಲೇಶ 
ಮಾತ್ರ ಹಾನಿಯೂ ಉಂಟಾಗಲಿಲ್ಲ. ಮಾತ್ರವಲ್ಲ; ಹಿಂದೂ 
ಧರ್ಮದ ಪುನರುಜ್ಜೀವನ-ವ-ಉದ್ಧಾರವು ಅದ್ವೈತ ಮತ 
ದಿಂದಲೇ ಲಬ್ಧವಾಗಿ ಈ ವರೆಗೂ ಹಿಂದೂಮತವು 
ಜೀವಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಆದರೆ ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಆ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿದ್ದ ಅನೇಕ ಅವೈದಿಕ ಪ್ರಬಲ ಮತಗಳಿಗೆ ಅಪರಿ 
ಹಾರ್ಯವಾದ ಹಾನಿಯು ಉಂಟಾಗಿದೆ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ 
ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. ಅದ್ವೈತ ತತ್ವದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಈಗಿನ 
ಅಭಿನವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಿಲ್ಲವೆಂದು ಕೆಲವರು 
ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಭರತಖಂಡಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ 


೬ 


೧೬೦ 


ಪೂರ್ವಕಾಲದಿಂದಲೂ WA ಸಂಸ್ಕೃತಿ ತಿಗಳು ಒಂದ 
ರೊಂದಿಗೆ ಇನ್ನೊಂದು ನಡಕೊಂಡು ಬರುತ್ತವೆ. ಇವು 
ಗಳಲ್ಲಿ id ಯದು ಆಧಿಭೌತಿಕ ಸ ಸಂಸ್ಕ ತಿ, ಎರಡ 
ಆಡೋ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಎಂದರೆ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ತೃಷ್ಣತೆಯಿಂದ ಆಧಿಭೌತಿಕ 
ಗಳಾದ ವಿಷಯಭೋಗಗಳನ್ನು ನ್ಯಾಯವಾದ ದಾರಿ 
ಯಿಂದಲೋ ಅನ್ಯಾಯವಾದ ದಾರಿಯಿಂದಲೋ 
ಭೋಗಿಸುವುದು. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಎಂದರೆ 
ಲಘು ಸಂತೋಷ ಅಥವಾ ಆನಂದಕ್ಕೆ ದಾಸರಾಗದೆ 
(ಇಲ್ಲಿ ಗೀತೆ)* ನಿತ್ಯನಿರತಿಶಯವಾದ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಾ ನ್ಸ್ಯಾತ್ಕಾರದ 
ಅಖಂಡಾನಂದವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಐಹಿಕ, ಆಮುಸ್ಮಿಕ ಸುಖಗಳನ್ನು ತಜೇಕಿಸಿ] ಅತ್ಯಂತ 
ವಿರಕ್ತನಾಗಿ ಆತ್ಮಾನಂದ ರೂಪಿಯಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಪರಮ 
ಪುರುಷಾರ್ಥವ ನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುವುದು. ಇಲ್ಲಿ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಅನ್ಯೋನ್ಯರಿಗೆ ರುಚಿಸದೆ 
ಇರಬಹುದು. ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 


ನೇದು ಆಧ್ಯಾ ತ್ರಿ ಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ. 


ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವುದು: 


ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಪಕ್ಸಪಾತದ ಮಹಿಮೆ 
ಯಲ್ಲದೆ. ಬೇರೊಂದಲ್ಲ. ವಿಮರ್ಶಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ನೋಡಿದರೆ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನೇ ಅತ್ಯುಚ್ಚ 
ವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಿ €ಯ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯೆಂದು ಜೀಕೆ 


*ಗೀತಾ ಆ. ೫, ಶ್ಲೋಕ, ೨೧- ೨೨, 


ಸಮಾಜೋದ್ಧಾರದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೂ, ವ್ಯವೆ 
ಹಾರಲ್ಲಿ ಭೌತಿಕರೂಪದಿಂದ ಬೇಕೆ ಬೇಕೆ ದೇಶ, ಭಾಷೆ, 
ವೇಷ, ಆಹಾರ ಮತ್ತು ಸಂಪ್ರದಾಯವೇ ಮೊದಲಾದವು 
ಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನವಾದ ಜನಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಂಭಕ 
ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತಲ್ಕೂ 
ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಸಮಸ್ತ ಜಡ ಮತ್ತು ಚೇತನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಒಳಗಡೆ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ ಮತ್ತು ಸಕಲ 
ಭೌತಿಕಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನಾದ ಆತ್ಮನೂ ಒಂದೇ. ಅವನೇ 
ನೀನು. ಅವನೇ ನಾನು.-ಎಂಬ ಅಭೇದ ತತ್ವ ಮೂಲಕ 
ಜನಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಏಕತ್ವವನ್ನು ಉದ್ಭಾವಿಸುವುದು ಪರಮ 
ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಉಪಾಯವಲ್ಲವೇ? ಈ ಮರ್ಮವನ್ನು 
ಅರಿತ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಹಿಂದೂ ಜನಾಂಗ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಶಾಶ್ವತವಾದ ಏಕತ್ವವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅದ್ವೈತ 
ಮತವನ್ನು ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ತಂದರು. ಮಾಡುವುದೇನು? 
ಕೆಲವು ಅಂತರ್ಮತಗಳ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯ ಮತ್ತು 
ವಿರುದ್ಧ ವ್ಯವಸಾಯದಿಂದ ಅದ್ವೈತ ಮತದ ಪ್ರಯೋ 
ಜನವು ನಮ್ಮಗೆ ದೊರಕದೆ ಹೋದದ್ದು ನಮ್ಮ 
ದೌರ್ಭಾಗ್ಯವೆಂದು ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಯಿಂದ ಅವರು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಮತ್ತು ಆಧಿಭೌತಿಕಗಳಲ್ಲಿ ಅದ್ಭುತ ಶೋಧಕರು 
(Inventor) ಮತ್ತು ಅಸದೃಶ ಸರ್ಕಾತಿರ834 
(Revolutionist) ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. 


ಅದ್ರಿತ ಮತ್ತು ಬೌದಮತಗಳ ಸಾಮರಸ್ಸ 
ಆ 6 ಕೆ 


ಶ್ರೀ ವಿದ್ಯಾಮಾನ್ಯತೀರ್ಥ ಶ್ರೀ ಭಂಡಾರಕೇರಿ ಮಠೆ, ಬಾರಕೂರು, 


ಜಾ 
ಲವಸಂಚದಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ಮತಗಳು ಜಾತಿಗಳು 
ಸಲೆ ತುಂಬಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಮಾತ್ಸರ್ಯ 
ಗಳು ಬೆಳೆಯುತ್ತಾ ಬಂದು ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಅಶಾಂತಿಯು 
ಹಬ್ಬಿರುವುದು. ಇವುಗಳ ಐಕಮತ್ಯವು ಉಂಟಾಗದೆ 
ಶಾಂತಿಯ ಆಶೆಯೂ ಪೂರ್ಣವಾಗದು. ಐಕಮತ್ಯಕ್ಕೆ 
ಜಾತೀಯತೆಯು ವಿರೋಧಿ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ ಆಧು 
ನಿಕ ಸುಧಾರಕರು ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದ ಅನೇಕ ಮತ ಪಂಥ 
ಗಳ ನಿರ್ಮೂಲತೆಯ ಆವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪದಿರ 
ಲಾರರು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಮಹಾತ್ಮರೂ ತಮ್ಮ ನಿತ್ಯ 
ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯಲ್ಲಿ ಖುರಾನ್‌, ಗೀತೆ ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲಾ 
ಮತಗ್ರಂಥಗಳ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯ ಪದ್ಯಗಳನ್ನುಪಯೋಗಿ 
ಸುತ್ತಾ ಎಲ್ಲಾ ಮತಗಳ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಜನತೆಗೆ ಬೋಧಿ 
ಸುತ್ತಾ ಜಗತ್ತಿನ ಶಾಂತಿಗಾಗಿ ದುಡಿದರು. ಪ್ರಕೃತ 
ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿರುವ ಅದ್ವೈತ 
ಮತಕ್ಕೂ ಬೌದ್ಧ ಮತಕ್ಕೂ ಅತ್ಯಂತ ಸಾಮರಸ್ಕ್ಯವಿದೆ. 
ಜನರು ಮಾತ್ರ ಅದನ್ನು ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. ಪರಸ್ಪರ ದ್ವೇಷಾ 
ಸೂಯೆಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಯಗೊಡುತ್ತಾ ಜಗತ್ತಿನ ಶಾಂತಿ 
ಭಂಗಕ್ಕೆ ಕಾರಣರಾಗಿರುವರು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಈ 
ಎರಡು ಮತಗಳ ವಾಸ್ತವಿಕ ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ಗೊಡಿಸಿದಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡು ಪಂಗಡದ ಜನರಲ್ಲೂ ಐಕ್ಯ 
ಮತ್ಯವು ಬೆಳೆದು ಬಂದು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿಯುಂಟಾ 
ದೀತೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಈ ಲೇಖನ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದ್ಯು 
ಕ್ರರಾಗಿದ್ದೇವೆ. 

ಪ್ರಥಮತಃ ಈ ಎರಡು ಮತಗಳ ಮೂಲ ತತ್ವ 
ಗಳೆಡೆಗೆ ದೃಷ್ಟಿ ಹರಿಯಿಸೋಣ. 

ಅದ್ವೈತಮತದ ತತ್ವಗಳು 

ಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್ಯ ಜ್ಞಾನ, ಆನಂದರೂಪನು, 
ನಿರ್ನಿಶೇಷನು, ಅಜ್ಞೇಯನು ಮತ್ತು ಅವಾಚ್ಯನು. 
ವೇದ ದೇವತೆಗಳು, ಯಜ್ಞ, ಗಂಗಾದಿ ತೀರ್ಥಗಳು, 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿ ವರ್ಣಗಳು, ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಾದ್ಯಾಶ್ರಮ 
ಗಳು ಮತ್ತು ಪರಲೋಕ ಮುಂತಾದ ಜಗತ್ತು ಅಸತ್ಯ 


ವಾದದ್ದು. ಬ್ರಹ್ಮನೊಬ್ಬನೆ ಸಾರಮಾರ್ಥಿಕನು. 

ಜೀವನು ಅಹಂಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೈಕ್ಕ್ಯ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಭೂತನಾಗುವನು. 

ಶೂನ್ಯವಾದಿ ಬೌದ್ದರ ತತ್ವಗಳು 

ಶೂನ್ಯವು ಸತ್ಯಜ್ಞಾನಾನಂದ ರೂಪವ್ರ, ಅಜ್ಜೀ 
ಯವು ಅವಾಚ್ಯವು ಮತ್ತು ನಿರ್ವಿಶೇಷವು. 

ವೇದ, ದೇವತೆಗಳು, ಯಜ್ಞ, ಗಂಗಾದಿತೀರ್ಥ, 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿ ವರ್ಣ, ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಾದ್ಯಾಶ್ರಮ, ಪರ 
ಲೋಕ ಮುಂತಾದ ಜಗತ್ತು ಅಸತ್ಯವಾದದ್ದು ಶೂನ್ಯ 
ವೊಂದೇ ಸತ್ಯವಾದದ್ದು. 

ಜೀವನು ಅಹಂ ಶೂನ್ಯಂ ಎಂದು ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡಿ ಶೂನ್ಯ್ಯೈಕ್ಯಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಶೂನ್ಯ. 


ಕ ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದುವನು. 


ಈ ರೀತಿ ಎರಡು ಮತತತ್ವಗಳು ಒಂದೇ ತೆರ 
ನಾಗಿವೆ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಸಮಕಾಲೀನರಾದ 
ಭಾಸ್ಕರಾಚಾರ್ಯರು ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾನ ಭಿಕ್ಷುಗಳು 
ಪಾರ್ಥಸಾರಧಿಮಿಶ್ರರು ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಮಹಾ 
ಪಂಡಿತರೂ ತಮ್ಮಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಅದ್ವೈ ತಮತವೂ ಬೌದ್ದ 
ಮತವೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಪಾದ್ಮ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ವೇದವ್ಯಾಸರು ಈ ಎರಡು 
ಮತಗಳೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ರೀ 
ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರೂ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡಿ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸ್ವಾಮಿ 
ವಿವೇಕಾನಂದರೂ ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತಿಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 
ಆದರೂ ಆಧುನಿಕರಾದ ಕೆಲ ಜನರು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು 
ಬೌದ್ಧ ಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡು 
ಆ ಎರಡು ಮತಗಳಿಗೂ ಭೇದವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ವೃಥಾ 
ದ್ವೇಷಾಸೂಯೆಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಯಗೊ ಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಇವರು ಆನಂದಗಿರಿ ಶಂಕರವಿಜಯದಲ್ಲಿ ಬರೆದ ಇತಿ 
ಹಾಸವನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಲಿ. ಶಂಕರನಿಜಯದಲ್ಲಿನ 
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ಇತಿಹಾಸವಿಂತಿದೆ. “ಕುಮಾರಿಲ ಭಟ್ಟರು ಉತ್ತರ 
ದೇಶದಿಂದ ಬಂದು ಬೌದ್ಧರೊಡನೆ ವಾದ ಹೂಡಿದರು. 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ವಿಚಾರಗಳು ನಡೆದು ಕುಮಾರಿಲ ಭಟ್ಟರು 
ಬೌದ್ಧರನ್ನೆಲ್ಲಾ ಸೋಲಿಸಿದರು. ಅಭ್ಲದೆ ಆಗಿನ ರಾಜರ 
ಸಹಾಯದಿಂದ ಬೌದ್ಧರ ತಲೆಗಳನ್ನು ಕೊಡಲಿಯಿಂದ 
ಕಡಿಸಿದರು. ಒರಲುಗಳಲ್ಲಿ ಅವರ ಶಿರಸ್ಸನ್ನು ಚೂರ್ಣ 
ಮಾಡಿಸಿ, ನಿರ್ಭಯರಾಗಿ ಮೆರೆದರು. ಇವರ ಈ 
ಅದ್ಭುತ ಕೃತ್ಯವನ್ನು ಕೇಳಿದ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಶಿಷ್ಯ 
ವೃಂದದೊಂದಿಗೆ ಕುಮಾರಿಲ ಭಟ್ಟರು ವಾಸಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ 
ರುದ್ಧವೆಂಬ ನಗರಕ್ಕೆ ಬಂದರು. ಅಲ್ಲಿ ಕುಮಾರಿಲ 
ಭಟ್ಟರ ವಿಜಯಘೋಷವು ದಶದಿಗಂತಗಳಲ್ಲೂ ಪ್ರತಿ 
ಧ್ವನಿತವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಬಂದವರೇ 
ಭಟ್ಟರನ್ನು ವಾದಕ್ಕಾಗಿ ಕರೆದರು. ಆ ಸಮಯ ಕುಮಾ 
ರಿಲ ಭಟ್ಟಿ ತನ್ನಿಂದ ಜರಗಿದ ಯಾವುದೋ ಒಂದು 
ಕೃತ್ಯದ ಸಲುವಾಗಿ ತನ್ನ ಶರೀರವನ್ನು ತಾವೇ ಸುಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಕರಿಗೆ ಅನರು 
ಕೊಟ್ಟಿ ಉತ್ತರವಿದು:--“ಎಲೈ ನೂತನನಾದ ಬೌದ್ಧ 
. ಶ್ರೇಷ್ಠನೇ! ನೀನು ಕರೆಯ ಬಂದ ಕಾಲವು ಅನುಕೂಲ 
ವಾಗಿಲ್ಲ. ನಾನು ಜಾಗೃತನಾಗಿರುವಾಗ ಬಂದಿದ್ದರೆ 
ನೋಡುತ್ತಿದ್ದೆ. ಈಗ ಮೊಣಕಾಲ ಪರ್ಯಂತವಾಗಿ 
ದೇಹವು ಸುಟ್ಟು ಹೋಗಿರುವುದು” ಎಂದು. 

ಈ ಇತಿಹಾಸದಿಂದ ಕುಮಾರಿಲ ಭಟ್ಟರು ಬೌದ್ಧ 
ರಿಗೆ ವಿರೋಧಿಗಳಾಗಿದ್ದರೆಂದು ಅರಿವಾಗುವುದು. ಇವ 
ಕೊಡನೆ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಪ್ರತಿವಾದಕ್ಕಾಗಿ ಬಂದಿರು 
ವುದಲ್ಲದೆ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ನೂತನ ಬೌದ್ಧ ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ನೆಂದು ಕುಮಾರಿಲ ಭಟ್ಟರ ಸಂಬೋಧನೆಯಿದೆ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಅದ್ವೈತ ಮತವೂ-ಬೌದ್ಧ 
ಮತವೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದು. 

ಇನ್ನು ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರ ಶಂಕರವಿಜಯವನ್ನು ಪರಾ 
ಮರ್ಶಿಸೋಣ. ಅದರಲ್ಲಿ ಕುಮಾರಿಲ ಭಟ್ಟರು ಸುಧನ್ವ 
ನೆಂಬ ರಾಜನ ಆಶ್ರಯದಿಂದ ಆಸೇತುಹಿಮಾಚಲ 
ಪರ್ಯಂತ ಹಬ್ಬಿದ್ದ ಬೌದ್ಧರನ್ನು ಮಕ್ಕಳು ಮುದು 
ಕರು, ಹೆಂಗಸರೆಂಬೀ ಭೇದವನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸದೆ ನಾಶ 
ಮಾಡಿಸಿರುವುದಲ್ಲದೆ ಅವರನ್ನು ಕೊಲ್ಲಲೊಪ್ಪದ ಇತ 
ರರನ್ನೂ ಕೊಲೆ ಮಾಡಿಸಿರುವನೆಂದಿದೆ. ಈ ರೀತಿ ಮಿಲಿ 
ಟರಿ ಕಾಯಿದೆಯಿಂದ ಭಾರತದಿಂದ ನಿಶ್ಶೇಷವಾಗಿ 
ಬೌದ್ಧರನ್ನು ಓಡಿಸಿ, ವೇದಯಜ್ಞ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಸರ್ವ 


ತ್ರ ಪ್ರಚಾರಮಾಡಿಸಿರುವನೆಂದೂ ಇತಿಹಾಸವಿದೆ. ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಕುಮಾರಿಲ ಭಟ್ಟಿ 
ರಲ್ಲಿ ವಾದಕ್ಕೆ ತೆರಳಿದರು. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಆಗ 
ವಾದಕ್ಕೆ ಹೋಗಬೇಕಾದರೆ - ಅವರ ಪ್ರಾಯ ಕನಿಷ್ಕ 
ಪಕ್ಸ 20 ವರುಷವಾದರೂ ಆಗಿರಬೇಕು. ಅವರ 
ಆಯುರ್ಮಾನವೇ ಮೂವತ್ತೆರಡು ವರುಷವೆಂದು ಸರ್ವ 
ವಿದಿತವಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಬೌದ್ಧ ಮತವು ನಿಶ್ಶೇಷವಾಗಿ ನಾಶ ಹೊಂದಿದ್ದು ಪುನರು 
ಜೀವನ ತಾಳಿತ್ತೆಂದರೆ ಯಾರೂ ಒಪ್ಪಲಾರರು ಹೀಗಿ 
ರುವಾಗ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಅದನ್ನು ಖಂಡಿಸುವ 


ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಬರಲಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು 
ಆ ಬೌದ್ಧ ಮತಕ್ಕೇನೆ ರೂಪಾಂತರ ನಾಮಾಂತರವನ್ನು 


ಕೊಟ್ಟು ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ತಂದರಿನ್ನಲು ತುಂಬಾ ಅವಕಾಶ 
ವಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಆಗಿನ ಪಂಡಿತರು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ 
ರನ್ನು ಪ್ರಚ್ಛನ್ನ ಬೌದ್ಧನೆಂದೆಂದುದೂ ಇದೆ; 
ಅದ್ವೈತಮತದಲ್ಲಿ ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೊಪ್ಪಿದೆ. 
ವೇದೋಕ್ತ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿವರ್ಣ, ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಾದ್ಯಾ 
ಶ್ರಮ, ಸ್ನಾನ, ಸಂಧ್ಯಾ, ಭಗವತ್ಪೂಜ್ಕ ಯಜ್ಞ, ದಾನ, 
ವೇದಾಧ್ಯಯನ, ಶ್ರವಣ, ಮನನ, ಧ್ಯಾನ, ವೇದಾಂತ 
ಜನ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರ, ಬ್ರಹ್ಮ ಭಾವರೂಪ ಮೋಕ್ಸ 
ಮುಂತಾಡ್ದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಆಸ್ತಿ 
ಕವಾದ ಅದ್ವೈತ ಮತಕ್ಕೂ ಇವಾವವನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿ 
ಸದ ನಾಸ್ತಿಕ ಬೌದ್ಧ ಮತಕ್ಕೂ ಸರ್ವಥಾ ಸಾಮರಸ್ಯವು 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. 
ಆದರಿ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲವೆಂದು 
ಅದ್ವೈತ ಮತದ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅರಿತು 
ಕೊಂಡವರಿಗೆ ತಿಳಿಯದಿರದು. ಬ್ರಹ್ಮ ಸತ್ಯಂ, ಜಗತ್‌ 
ಮಿಥ್ಯಾ ಎನ್ನುವ ಅದ್ವೈತಮತದಲ್ಲಿ ಜಗದಂತರ್ಗತ 
ವೇದ ಇರದು. ಎಂದ ಮೇಲೆ ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ, 
ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರೋಕ್ತಗಳಾದ ಕರ್ಮಗಳು, ಅವುಗಳ 
ಯಾಥಾರ್ಥ ಇವೆಲ್ಲ ಎಲ್ಲಿಂದ ಬರಬೇಕು? ಕೇವಲ 
ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ನೋಡುವ ಪದಾರ್ಥಗಳಂತೆ ಮಿಥ್ಯೆಯೇ 
ಆಗಬೇಕು. ಇದೇ ಆಶಯದ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು 
"ಸಿದ್ಧಾಂತಲೇಶಸಂಗ್ರಹ”: ಮೊದಲಾದ ಅದ್ವೈತ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲೆ ಕಾಣಬಹುದು. ' ಮತ್ತು ಕಲ್ಕತ್ತಾದಲ್ಲಿ 
ಅದ್ವೈತಿಗಳಿಂದಲೇ ಮುದ್ರಿತವಾದ “ನ್ಯಾಯಾಮೃತ 
ಅದ್ವೈತಸಿದ್ದಿ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದ 234ನೇ ಪುಟದಲ್ಲಿ 


| 


ಅದೆ ತಿ ಸಿದ್ಧಿ? ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರನು, ಶೂನ್ಯವಾದಿ ಬೌದ್ಧ 
ಹ ಅಡ್ತ ತ ಕೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಒಂದನ್ನುಳಿದು 
ಎಲ್ಲಾ ಅಂಶದಲ್ಲೂ rE ಅದ್ವೈತಿಗಳೇ ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುವರಿಂದು ವಿವರಿಸಿರುವ ನು. 
ಆದುದರಿಂದ “ಮಗನಿದ್ದರೆ ಲಗ್ನ ಮಾಡಬೇಕು.” 
ಮಗನೇ ಇಲ್ಲದೆ ಹೋದರೆ ಮಗನ ಮದುವೆಯ ಚಿಂತೆ 
ಯೆಂತು ಕೂಡೀತು? ಅಂತೆಯೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೂಲವಾದ 
ವೇದವೇ ಬಿಸಿಲ ಕುದುರೆಯಂತೆ ಮಿಥ್ಯ ಎಂದ ಮೇಲೆ 
ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ, ವೇದೋಕ್ತ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನ, 
ಇವೆಲ್ಲಾ ಸುಸಂಗತಗಳಾಗುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ? ಹೀಗಿದ್ದರೂ 
ಸಂಗತಗಳಾಗುವವೆನ್ನುವ ಸಾಹಸವಾದರೆ, ಬಂಜೆಯ 
ಮಗನು ಮೃಗಜಲದಲ್ಲಿ ಸ್ನಾನಮಾಡಿ, ಆಕಾಶ ಕುಸು 
ಮದಿಂದ ಅಲಂಕೃತನಾಗಿ, ಮೊಲದ ಕೋಡಿನಿಂದ 
ಮಾಡಿದ ಧನುಸ್ಸನ ನ್ನು ಧರಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವನೆಂ 
ದರೂ ಭಿ ಲ ಶೇಕು? 


“ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸತ್ಯ ಎನ್ನುವರು. 
ಬೌದ್ಧರು-ಶೂನ್ಯವನ್ನು ಸ ತ್ಯವೆನ್ನುವರು. ಶನ ಕ್ಕ 


ಬ್ರಹ್ಮಕ ಸ್ಯಾ ಅಜಗಜಾಂತರವಿರುವಾಗ ಈ ಎರಡು ಮತೀ 
ಯರಲ್ಲಿ ಸಾಮರಸ್ಯವು ಕೂಡುವುದು ಹೇಗೆ?” ಎನ್ನು ವರು 


ಸಸ ಆದರೆ ಈ ಆಶಯವು ಅದ್ವೈತ ಜೆ ಪ್ರವ 
ರ್ತಕರಾದ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ 
ಅಲ್ಲದೆ ವಿರುದ್ಧವೂ « ಆಗಿರುವುದು. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು 
ತಾವು ಮಾಡಿದ ಸಹಸ್ರನಾಮಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ “ಶೂನ್ಯದಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಗೆ ಶೂನ್ಯ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿರುವುದು.” 


ಎಂದು ಬರಿದಿರುವರು. 
ರಹಸ್ಯವನು ತಿಳಿಯದೆ ಇದ್ದವ 
ಭೇದವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದಲ್ಲದೆ ಬಲ್ಲವರು ಸರ್ವಥಾ 
ಒಡಂಬಡುವಂತಿಲ್ಲ. 

“ಬೌದ್ಧ ಮತದಲ್ಲಿ ಶೂನ್ಯ ಒಂದನ್ನುಳಿದು ಉಳಿ 


'ದುದೆಲ್ಲಾ ಅಸತ್ಯವೆಂದು ವರ್ಣಿತವಾಗಿರುವುದು. 

ಇ ಎಸೆ ಚ ಸಷ Te 
"ಅದ್ವೈತ ಮತದಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮವ್ಯತಿರಿಕ್ತಪ್ರ ಪಪ ೦ಚವನ್ನು 
"ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸ 


ತ್ಯವೆಂದೇ A Fn ಆದು 
ದರಿಂದ ಈ ಎರಡು ಮತಗಳ ವೈಷಮ್ಯವು ಅಂಗೀ 
ಫಾರಾಹವೇ” ಎಂದೆನ್ನಲು ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. 

ಕುಮಾರಿಲ ಭಟ್ಟರು ಬೌದ್ಧರನ್ನು ಖಂಡಿಸುವುದ 


ಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡಿದ “ತಂತ್ರವಾರ್ತಿಕ”ನೆಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ವನ ಸತ್ಯದ್ವಯ ಕಸಾ "ಸತ್ಯತ್ವಂ ನಹಿ ಕಾನ್ಫಂ 
ಲ ಎಂದಿದೆ. 

ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ, ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವೆಂಬ ಭೇದವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳಿ ಬೌದ್ಧರನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಎಂ ಈ ರೀತಿ 
ಖಂಡಿಸಬೇಕಾಗಿದ್ದರೆ ಬೌದ್ಧರು ಕೂಡಾ ಜಗತ್ತು 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ಯ, ಶೂನ್ನ ಪಾರವಾ ಎರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯ 
ಎಂದೇ ಹೇಳುವರೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿದು Rr 
ಇನ್ನು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಕೂಡಾ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿರುವರಲ್ಲಾ! 
ಎಂದರೆ ಅದಕ್ಕುತ್ತರವಿಷ್ಟೆ:-- 

ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಸೂತ್ರಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವನ್ನು ವೃಕ್ತಪಡಿಸಿರುವರಲ್ಲದೆ ತಮ್ಮ ಆಶಯವನ್ನಲ್ಲ. 
ಅವರ ಮತಾನುಯಾಯಿಗಳಾದ ಭಾಮತಿಕಾರರೂ 
ಸಾಂಖ್ಯ, ನ್ಯಾಯ ಮುಂತಾದ ಮತಗಳ ಗ್ರಂಥವ್ಯಾಖ್ಯಾ 
ನಾವಸರದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ನಿಜವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವನ್ನು ಬದಿ 
ಗಿರಿಸಿ ದೆ ಸ್ರೊತಮತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಮೂಲಗಾರರ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯವನ್ನೆ ವಿವರಿಸುವರು. ಅದುಕಾರಣ ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರೂ ಇಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಂದೂ ಖಂಡಿಸಿ 
ದ್ವಲ್ಲವೆಂದೇ ಹೇಳಬಹುದು. 

ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ 


ಮತವು ಬೌದ್ಧ ಮತ್ತತ ಹೇಳಿದ್ದುಂಟು. ಅದರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಹೀಗೆ ಊಹಿಸಬಹುದು; ಮಗು 
ವಿಗೆ ಮದ್ದು ಕೊಡುವ ತ ತುಸು ಬೆಲ್ಲವನ್ನು 


ಕೊಟ್ಟು ಮದ್ದು ಸಿಹಿಯಿರಬಹುದೆಂದು ಭ್ರಾಂತಿ ಹುಟ್ಟಿ 
ಸುಪ್ರ ಯಯ ಪದ್ಧ ತಿಯಾಗಿದೆ. ಅಂತೆಯೇ 
ಕುಮಾರಿಲ ಭಟ್ಟರಿಂದ ನಿರಾಕೃ ತವಾದ ಬೌದ್ಧಮತವನ್ನೆ 
ತಾನು ನಿರೂಪಿ `ಸವೆನೆಂದರೆ ಜನಾ ಜಗವು `ಲಭಿಸ 
ದೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ತಮ್ಮ ಮುತವು ಬ ಬೌದ್ಧಮತವಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಲೇ ಶೂನ್ಯ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಗುಣ, ನಿರಾಕಾರ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ, ಸಂವ್ಯ ತಿಯ. ಸ್ಕಾ ನದಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆ ಗೂ. ಪಟ್ಟಾ 
ಭಿಷೇಕ ಮಾಡಿ ಬೌದ್ದಮಸೆ ತವನ್ನೆ ನದು ೦ದ 
ಪುನರುಜ್ಜೀವನಗೊಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವು ಆ ಎರಡು 
ಮತದವರೂ ಪರಸ್ಪರ ದ್ವೇಷಾಸೂಯೆಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಐಕಮತ್ಯದಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಶಾಂತಿ ಮತ್ತು ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣರಾಗಲೆಂದು ಆಶಿಸುತ್ತೇವೆ 


ಎ  ( 


ಅದರ್ಶ ಹಿಂದೂಧರ್ಮವನ್ನು ಸಂಸ್ಕರಿಸಿದ ಮಹಾಶಕ್ತಿ 
ಮಹರ್ಷಿ ದಯಾನಂದ ಸರಸ್ತತಿಯವರು 


ಶ್ರೀ ಕ್ಕೆ ರಾಮಸ್ವಾಮೈಯ್ಯ, ಬಿ, ಎ,, ಮೈಸೂರು, 


(ಮ ಆರ್ಸೇಯವಾದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿ, 
ದರ್ಶನ, ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ, ಸಾಹಿತ್ಯ, ಸಂಗೀತ ಕಲೆ, ಕುಶಲ 
ವಿದ್ಯೆ, ವಾಣಿಜ್ಯವೇ ಮೊದಲಾದ ಲೌಕಿಕ ಮತ್ತು 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಮುಂದಾಳುತ್ವ 
ದಿಂದ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಗಂಧವಿಲ್ಲದೆ, ಕಾರ್ಗತ್ತಲಲ್ಲಿ 
ಮುಗ್ಗು ರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಪ್ರಪಂಚದ ನಾನಾ ದೇಶಗಳಿಗೆ 
ತನ್ನದೇ ಆದ ಆತ್ಮತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ ದಾರಿ ತೋರಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದ ನಮ್ಮ ಈ ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ, ನಾನಾ ಕಾರಣ 
ಗಳಿಂದ ಅಜ್ಞಾನಾಂಧಕಾರವು ಸರ್ವತ್ರ ಹರಡಿ, ಮತ 
ಮತಾಂತರಗಳ ಗೊಂದಲವೆದ್ದು, ಸತ್ಯರ್ಮಾಚರಣೆಗೆ 
ಲೋಪ ಬಂದ್ಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯವು ಕಾಡುಪಾಲಾಗಿ, 
ಕ್ಲಾತ್ರಧರ್ಮವು ತಿರೋಹಿತವಾಗಿ, ಕ್ಟೋಭೆ) ಸಂಕಟ 
ಮತ್ತು ಅಶಾಂತಿಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡು, ದೇಶವು ಗುರು 
ವಿಲ್ಲದ ಮಠವಾಗಿ, ಯಜಮಾನನಿಲ್ಲದ ಮನೆಯಾಗಿ, 
ಪರಾಂಕುಶಕ್ಕೊಳಗಾಯಿತು. ರಾಜಕೀಯ ಪರತಂತ್ರದ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜವೇ ಅವನತಿ ಹೊಂ 
ದಿತು. ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರ, ವಶಿಷ್ಠ, ಪರಶುರಾಮ, ಬಲೀಂದ್ರ 
ಬಾಹುಬಲಿಗಳ ಸಂತಾನಗಳೆನಿಸಿದ ಭಾರತೇಯ ಪುರು 
ಸರು ನಿರ್ವೀಯರಾಗುತ್ತಿದ್ದರು. ಸೀತಾ, ದ್ರೌಪದೀ, 
ಅಹಲ್ಯಾದೇನಿಯರ ಕುವರಿಯರಾದ ಮಹಿಳೆಯರು 
ಪರಾನುಕರಣಪರಾಯಣೆಯರಾಗಿ ಸತ್ವಹೀನರಾಗುತ್ತಿ 
ದ್ದರು. ವರ್ಣಾಶ್ರಮಧರ್ಮಗಳು ನಶಿಸಿ ಕುಲ 
ಕೋಟಿಗಳು ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದ್ದವು. ಹಿಂದೂಧರ್ಮರಹ 
ಸ್ಕದ ಕೇಂದ್ರಗಳಾದ ದೇವಸ್ಥಾನಗಳು ಪಾಪಕೂಪ 
ಗಳಾದವು. ಪುರುಷಾರ್ಥ ಸಾಧನೆಗೆ ಸೋಪಾನಗಳಂ 
ತಿದ್ದ ವಿದ್ಯಾನಿಲಯಗಳು ನಶಿಸಿ ಹೋಗಿ, ಅವುಗಳ 
ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಮುತ್ಸದ್ದಿಗಳನ್ನು ತಯಾರಿಸುವಂಥ ವಿಶ್ವ 
ವಿದ್ಯಾನಿಲಯಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡವು. ಕೀಳು ಮೇ 
ಲೆಂಬ ಭಾವನೆಗಳು ಹರಡುತ್ತಾ, ಪರಸ್ಪರ ಕಲಹಗಳು 
ಹೆಚ್ಚಿ, ದೇಶದ ಐಶ್ವರ್ಯವು ಪರದೇಶಕ್ಕೆ ಹರಿಯ 
ಲಾರಂಭಿಸಿತು, ಸ್ವಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ತಿರಸ್ಕಾರವೂ ಪರ 


ಧರ್ಮಾನುಕರಣವೂ ಪ್ರಬಲಿಸಿ, ತಮ್ಮ ಧರ್ಮದ 
ಅರಿವಿಲ್ಲದೆ, ತಮ್ಮನ್ನು ತಾವೇ ಮರಿತವರಾಗಿ, ಬಳಲಿ, 
ಬೆಂಡಾಗಿ, ಕಂಗೆಡುತ್ತಿದ್ದ ದೇಶೀಯರನ್ನು, ರಾಜ 
ಕಾರಣದ ಮೂಲೋದ್ಹೇಶದಿಂದ ಧರ್ಮಚ್ಯುತರ 
ನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು ಪರಕೀಯ ರಾಜರು! ದೇಶೀಯ 
ರಲ್ಲೇ ಕೆಲವು ಸ್ವಾರ್ಥಿಗಳು ಪರದೇಶೀ ಪ್ರಭುಗಳನ್ನಾಶ್ರ 
ಯಿಸಿ, ಸ್ವದೇಶೀಯರ ಗಂಟಲನ್ನೊತ್ತುತ್ತಿದ್ದರು. ಆ 
ಸೇರಯಧರ್ಮವು ಅಧಿಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅವನತಿ 
ಹೊಂದುತ್ತಾ, ಆರ್ಥಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ರಾಜ 
ಕೇಯ ವಿಚಾರಗಳು ಭೀಕರ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಹೊಂದು 


ತ್ರಿದ್ದವು. ಮಾತೃದೇಶಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಅನಿಷ್ಟವನ್ನು 
ತೊಲಗಿಸಿ, ಜನಾಂಗದ ಭವಿಷ್ಯವನ್ನು ಉತ್ತಮಗೊ 


ಳಿಸಿ, ವರ್ತಮಾನ ಕಾಲದ ಜನರ ಮನಗಳನ್ನು ತಿದ್ದಿ, 
ಸಂಕೀರ್ಣವಾದ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸಂಸ್ಕರಿಸು 
ವಂಥ ಮಹಾವಿಭೂತಿಗಳನ್ನು ಎದುರು ನೋಡು 
ತ್ತಿತ್ತು ಈ ಭರತಖಂಡ, 

ಇಂಥ ಸಮಯಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಶ್ರೀಮದ್ದಯಾ 
ನಂದರು ಉದ್ಭವಿಸಿ, ಉಚ್ಚವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯೆಯನ್ನು 
ಕೈಗೊಂಡು, ವೇದ, ವೇದಾಂಗ ಮತ್ತು ಆರ್ಷೇಯ 
ಗಳನ್ನು ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯ ಮಾಡಿ, ಭೂತಕಾಲದ ಚರಿತ್ರೆಯ 
ಅನುಭವವನ್ನು ಪಡೆದು, ಆರ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅವ 
ನತಿಗೆ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಕಂಡು ಹಿಡಿದು ಮಾನವನ 
ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲೇ ಹಿರಿದಾದ ಹಿಂದೂಧರ್ಮವು, ಹಿಂದು 
ಬೀಳದೆ, ಹಿರಿಯರ ಹಾದಿಯಲ್ಲೇ ಮುಂಡುವರಿಯಲು 
ಅನುವಾಗುವ ಆಧುನಿಕ ಉಪಕರಣಗಳನ್ನು ಜೀವನ 
ದಲ್ಲಿ ಅಡಕಗೊಳಿಸಿ, ಏಕೇಶ್ವರ ಸ್ತುತಿ, ಪ್ರಾರ್ಥನೋ 
ಪಾಸನಾದಿಗಳ ದ್ವಾರಾ ವಿಶ್ನಭ್ಯಾತೃತ್ಸವನ್ನು ಸಾಪಿ 
ಸಲು ಹೊಂಜಗಳಿವ-ಭ ಚಾವಿ "ಸಿದ್ಧಗೊ 
ಳಿಸಿ, ಒಂದು ಹಸ್ತದಲ್ಲಿ “ಓಂ” ಧ್ವಜವನ್ನೂ ಮತ್ತೊಂ 
ದರಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಭಂಡಾರಗಳಾದ ವೇದಗಳನ್ನೂ ಹಿಡಿದು 
ದೇಶದ ನಾನಾ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸುತ್ತಾ “ವೇದ 


ಗಳ ಕಡೆಗೆ ತಿರುಗಿರಿ ಎಂದು ಸಿಂಹನಾದ ಮಾಡುತ್ತಾ 
ಶತಮಾನಗಳ ಅಂಧಕಾರದಲ್ಲಿ ನಿದ್ದೆಗೈಯ್ಯುತಿ ತ್ತಿದ್ದ ಅಕ 
ರ್ಮಣ್ಯರಾದ ಭಾರತೇಯರನ್ನು ಟ್‌ 

ಪರಮಪಿತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಜೆಗಳಾದ 
ಮನುಷ್ಯ ಜಾತಿಯನ್ನು, ಆತನ ಸಹಜವಾದ ಸುತರಾ 
ಗಲು ಪ್ರೇರಿಸುವಂಥ ಸಲಕರಣೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ 
“ಆರ್ಯಸಮಾಜ'ವೆಂಬ ಸಂಸ್ಥೆಯನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ 
ಅದನ್ನು ದಶನಿಯಮಗಳಿಂದ ಬಂಧಿಸಿ, ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ತಲೆದೋರಿದ್ದ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆ, ಗೋಹತ್ಯೆ, ಬಾಲ್ಯವಿವಾಹ, 
ವಿಧವಾವಿವಾಹನಿಕೋಧ, ಸಮುದ್ರಯಾನ ನಿಷೇಧ, 
ಇತ್ಯಾದಿ ರೋಗಗಳಿಗೆ ಮದ್ದನ್ನು ತಯಾರಿಸಿ ಪ್ರಚಾರ 
ಮಾಡಲು ಸಹಾಯಕವಾಗುವಂಥ, *ಸತ್ಕಾ ರ್ಥ ಪ ಪ್ರಕಾ 


ಶ”ವೆಂಬ ಕೈಪಿಡಿಯನ್ನು ಒದಗಿಸಿಕೊಟ್ಟು ತನ್ನೋ ಲಕ 
ನಶಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಆರ್ಯಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಜಗ್‌] 
ವೇದಗಳಿಲ್ಲದೆ ಆರ್ಯಸಂಸ್ಕೃತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಬೋಧಿ 


ಸುತ್ತಾ ಗೂಡುಗಳಲ್ಲಿ ಪೂಜಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದ ವೈದಿಕ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯವನ್ನು ಪುನರುಜ್ವೀವನಗೊಳಿಸಿ 
ದರು. ಸ್ವಧರ್ಮವನ್ನು ಬದಿಗೊತ್ತಿ, ಪರಧರ್ಮವನ್ನು 
ರೂಢಿಗೆ ತರಲು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೊಳಿಸಿದ್ದಂಥ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ 
ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಕಟು ಟೇಕೆಗೊಳಪಡಿಸಿ, ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ವಾದ ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ವೃದ್ಧಿಗೊಳಿಸಲು ಅನುವಾಗುವ 
“ಗುರುಕುಲ” ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ರೂಢಿಗೆ 
ತಂದರು. ವಿದೇಶೀ ಭಾಷಾಪ್ರಚಾರವನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟಿ, 
ದೇಶಭಾಷೆಗೆ ಉತ್ತೇಜನ ಕೊಟ್ಟು, ಹಿಂದೀ ಭಾಷೆ 

ನ್ನೇ ರಾಜಭಾಷೆಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಮೊದ 
ಲು ಚಳವಳಿ ಹೂಡಿದರು. ಹದ್ದು, ಅಂಕೆಯಿಲ್ಲದೆ 
ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಜಾತಿಭೇದಗಳ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಪರಿಶೋ 
ಧಿಸಿ ವರ್ಣವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ನವಯುಗಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಸಿ 
ದರು. ಮಹಮ್ಮದೀಯ ಮತ್ತೂ ಕೈಸ್ತಪಾದ್ರಿಗಳ ಬಗೆ 


ಆ ಪವಿತ್ರನಾ 


೧೬೫ 


ಬಗೆಯ ಸಂಧಾನಸನಾ ್ಲಿಹಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕ ಕೊಂಡಿದ್ದ 


ಹಿಂದೀಯರನ್ನು ಮತ್ತೆ ಸ ಕ್‌ ಆರ್ಯರ 
ನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದರು. 


ಜಗತ್ರ ಸಿದ್ದವಾದ ಆರ್ಯಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ರಹಸ್ಯ 
ವನ್ನು ಜನಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆಲ್ಲಾ ತಿಳಿಯುವಂತೆ ಆದಿ ವೃಷ್ಟಿ 
ಯ ಆರ್ಯಸಮಾಜದ ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟು, 
ಮವನ್ನು ಪ್ರಚಾರಗೊಳಿಸಲು ಅದೇ ಹೆಸ 
ರಿನ ಸಂಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಸ್ಥಾ ಪಿಸಿ, ಈ ಸಂಧಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಸಿ 
ದಯಾನಂದರು FPS ನಡೆಯಿಸಿದ ನಾನಾ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳಿಂದ ಭಾರತೇಯರ ಜೀವನವೇ ಮಾರ್ಪಾಡನ್ನು 
ಹೊಂದಿತು. ಅಂಧಶ್ರದ್ಧೆಯ ಮತ್ತು ಮೂಢನಂಬಿ 
ಕೆಯ ಗಾಢನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಇವರು ಎಚ್ಚರಗೊಂಡರು. 
ತಾವಾರು? ತಮ್ಮ ಧರ್ಮಗಳೇನು? ಮತ್ತು ಎತ್ತ 
ಕಡೆಗೆ ಸಾಗುತ್ತಿದ್ದೇವೆಂದು ಶಂಕಿಸತೊಡಗಿ, ತಮ್ಮ 
ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ, ಕೀರ್ತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ 
ಗಳೇನೆಂಬುದನ್ನು ಶೋಧಿಸ ಕ! ಬಂಧನಿಮೋ 
ನೆಯಿಲ್ಲದೆ ಸುಖವಿಲ್ಲ; ಸುಖವಿಲ್ಲದೆ ಶಾಂತಿಯಿಲ್ಲ; 
ಶಾಂತಿಯಿಲ್ಲದೆ ಮೋಕ್ಷವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಮುಕ್ಯ 
ಡರು. “ಸ್ವರಾಜ್ಯ ಸ್ಮಾಪನೆಯಿಂದಲೇ ಸ ಧರ್ಮಪ್ರಾಪ್ತಿ 


ಳೆ ಥಿ 
ಎಂಬ ತತ್ವವನ್ನು ಅನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ತಂದೆ ಹಗ 


ಸ 


ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾತಾವರಣಕ್ಕೆ ಅಸ್ತಿಭಾರ 
ಹಾಕಿದರು ಶ್ರೀ ದಯಾನಂದ ಸರಸ್ವತಿಯವರು. ಸ್ವಧ 


ರ್ಮಾಯರಲ್ಲಿದ್ದ ವೈಧರ್ಮ್ಯವನ್ನು Eup) ಸ್ವಾ 
ತಂತ್ರವನ ಸಿದ್ಧಿಗೊ ಳಿಸಲು 1 ತವಾದ ಲಾಸ 
ಸ ಒದಗಿಸಿ ಕೊಟ್ಟು ಅವರನ್ನು ಸ್ವಧರ್ಮನಿರತರ 
i ಮಾಡಿದ ಜ್‌ ಜ್‌ ಶ್ರೀ ದಯಾನಂದ ಸರ 
ಸ್ವತಿಯವರ ಕೀರ್ತಿಯು ಸದಾ ಬೊಗಳಿ [ 


ಓಂ ಶಾಂತಿಃ ಶಾಂತಿಃ ಶಾಂತಿಃ 


ಶ್ರೀ ಧರ್ಮಸ್ಥಳ 


ಶ್ರೀ ವಿ, 


ಸ ನೂರಿತ್ತಾಯ, 

ಲೀ Ras 4 ತ್ರ ಎಲ್ಲಿದೆ? 
ದಕ್ಷಿಣ ಸ್‌ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಕ್ರೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಒಂ 

ದಾದ ಶ್ರೀ ಧರ್ಮಸ್ಥಳ ಕ್ಸೇತ್ರವು ಆಸ್ತಿಕರಿಗೆಲ್ಲ ಪರಿ 
ಚಯವುತ್ಳ ಕ್ಸೇತ್ರ ಸ ಇದು ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡ 
ಜಿಲ್ಲೆಯ “Fla ತಾಲೂಕಿನ ಶ್ರೀ ಧರ್ಮಸ್ಥಳ ಎಂಬ 
ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ಇರುವುದು. ಚಾರ್ಮಾಡಿ-ಮಂಗಳೂರು 
ರಸ್ತೆಯಲ್ಲಿ ಮಂಗಳೂರಿನಿಂದ 40 ಮೈಲು ಮತ್ತು 
ಚಾರ್ಮಾಡಿಯಿಂದ 20 ಮೈಲುಗಳ ಅಂತರದಲ್ಲಿ 
ಉಜಿರೆ ಎಂಬ ಊರು ಇದೆ. ಉಜಿರೆಯಿಂದ ಧರ್ಮ 
ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಕವಲಾಗಿ ಹೊರಡುವ ರಸ್ತೆಯಲ್ಲಿ 5] ಮೈಲು 
ಗಳ ದೂರದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಧರ್ಮಸ್ಥಳ ಕ್ಷೇತ್ರವು ಇರು 
ವುದು. ಮೈಸೂರು ಸೀಮೆಯಿಂದ ಬರುವವರು ಮೂಡಿ 
ಗೆಕೆಗಾಗಿ ಚಾರ್ಮಾಡಿ ಘಾಟಿ ರಸ್ತೆಯಿಂದಲ್ಕೂ 
ಆಗುಂಬೆ ಫಾಟಿಯಿಂದ ಸೋಮೇಶ್ವರ-ಕಾರ್ಕಳ ರಸ್ತೆ 
ಯಿಂದಲೂ, ಕುಂದಾಪುರದಿಂದ ಬರುವವರು ಉಡುಪಿ- 
ಕಾರ್ಕಳ ರಸ್ತೆಯಿಂದಲ್ಕೂ ಸಕಲೇಶಪುರದಿಂದ ಶಿರಾಡಿ 
ಘಾಟಿ ದಾಟಿ ಉಪ್ಪಿನಂಗಡಿಗಾಗಿ ಉಜಿರೆಗೆ ಬರುವ 
ರಸ್ತೆಯಿಂದಲೂ ಬರುತ್ತಾರೆ. ಕೊಡಗಿನವರು ಮಡಿ 
ಕೇರಿ, ಪುತ್ತೂರು, ಉಪ್ರಿಂಗಡಿಗಾಗಿ ಬರುವ ರಸ್ತೆ 
ಯಿಂದಲೂ ಬರುತ್ತಾರೆ. ಉಜಿರೆಯಿಂದ 3] ಮೈಲು 
ದೂರದಲ್ಲಿ ನೇತ್ರಾವತಿ ನದಿಯು ಹರಿಯುತ್ತದೆ. 
ಪಶ್ಚಿಮ ಘಟ್ಟದ ಸಿಹಿ ಮರಿ ಪರ್ವತಶಿಖರ 
ದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಹರಿಯುವ ಈ ನದಿಯು ಉಪ್ಪಿನಂಗಡಿ- 
ಪಾಣೆಮಂಗಳೂರಿಗಾಗಿ ಮಂಗಳೂರಿನಲ್ಲಿ ಸಮುದ್ರ 
ವನ್ನು ಸೇರುತ್ತದೆ. ಈ ನದಿಯ ನೀರು ಶ್ರೀ ಧರ್ಮ 
ಸ್ಕಳ ಕೇತ್ರಕ್ಕೆ ತೀರ್ಥವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುವುದ 
ರಿಂದ ಯಾತ್ರಿಕರೆಲ್ಲರೂ ಇಲ್ಲಿ ಮಿಂದು ಕ್ಲೇತ್ರವನ್ನು 
ಸೇರುತ್ತಾರೆ. ನದಿಯಿಂದ 2 ಮೈಲು ದೂರದಲ್ಲಿ 
ಕ್ಲೇತ್ರವಿದೆ. ಈ ನದಿಯು ಕ್ಷೇತ್ರದ ಉತ್ತರ ಭಾಗ 
ದಲ್ಲಿದೆ. ಹೀಗೆ ಉಳಿದ 3 ದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಣ್ಣ 
ದೊಡ್ಡ ಹೊಳೆಗಳು ಹರಿಯುತ್ತವೆ. ನದಿ ದುರ್ಗದಿಂದ 
ರಳ್ಲಿಸಲ್ಪಡುವ ಚಿಕ್ಕ ಊರು ಶ್ರೀ ಧರ್ಮಸ್ಥಳವಾಗಿರು 


Ng 


ಕ್ಷೇತ್ರದ ಇತಿಹಾಸ 


ಪ್ರಧಾನ ಅಧ್ಯಾಸಕ ಧರ್ಮಸ್ಮಳ, ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಶಾಲಾ. 


ತ್ತದೆ. 1941ನೇ ಖಾನೇಶುಮಾರಿಯ ಪ್ರಕಾರ ವ್ರ 
ಗ್ರಾಮದ ಜನಸಂಖ್ಯೆ 1000, ಮನೆಗಳು 200. 
ಇವರಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು 600-700 ಜನರು ಕ್ಷೇತ್ರದ 
ಬಳಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಮನೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಇವ 
ರಲ್ಲಿ ಶೇಕಡಾ 40 ಮಂದಿ ಅಕ್ಸರಸ್ಥರಾಗಿದ್ದಾರಿ, 
ಇಲ್ಲಿನ ಹವಾಗುಣವು ಬೇಸಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಅತಿ ಉಷ್ಣ 
ಛಳಿಗಾಲದಲ್ಲಿ ಅತೀ ಶೀತವಾಗಿಯೂ, ಮಳೆಗಾಲದಲ್ಲಿ 
ಸಮಶೀತೋಷ್ಣವಾಗಿ ಹಿತಕರವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದು. 
ಕ್ಷೇತ್ರದ ಬಳಿಯಲ್ಲಿ ಸಣ್ಣ ಸಣ್ಣ ಬಯಲುಗಳೂ, 
ಗುಡ್ಡಬೆಟ್ಟಗಳೂ, ಅಡಿಕೆ-ತೆಂಗಿನ ತೋಟಗಳೂ ಕಾಣು 
ತ್ತವೆ. ಸ್ವಲ್ಪ ದೂರದಲ್ಲೇ ಎತ್ತರವಾದ ಗೋಪುರ 
ಗಳಂತೆ ಕಾಣುವ ಬೆಟ್ಟಿಗಳೂ, ಒತ್ತೊತ್ತಾಗಿ ಬೆಳೆದಿರುವ 
ವನಶ್ರೀಯೂ, ನೋಟಕರನ್ನು ಮುಗ್ಧಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. 
ಕ್ಷೇತ್ರದ ಬಳಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಜಯಕೀರ್ತಿಬೆಟ್ಟ ಅಥವಾ 
ಶಿವರಾತ್ರಿಬೆಟ್ಟ, ಅಣ್ಣಪ್ಪನ ಬೆಟ್ಟ, ಶಾಲೆಯ ಬೆಟ್ಟಗಳನ್ನು 
ಕಾಣಬಹುದು. 
ಸ್ಸೇತ್ರದ ಆರಂಭ ಕಾಲ. 

ಈಗ ಧರ್ಮಸ್ಥಳ ಎಂದು ಕರೆಯುವ ಸ್ಮಳ 
ವನ್ನೇ ಮೊದಲು «ಕುಡುಮ? ಎನ್ನುತ್ತಿದ್ದರು. ಈ 
ಊರಿಗೆ ಮಲ್ಲರಮಾಡಿ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಸುಮಾರು ಒಂದು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಈಗ 
ನೆಲ್ಯಾಡಿ ಬೀಡು ಎಂದು ಕರಿಯುವ ಬೀಡಿನಲ್ಲಿ 
ಬಿರ್ಮಣ್ಣ ಹೆಗ್ಗಡೆ ಎಂಬವರು ಪತ್ನಿ ದೇವಿ ಬಲ್ಲಾ 
ಳತಿಯರೊಂದಿಗೆ ವಾಸಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಬಳಿಯ 
ಲಿಯೇ ಈಗ ಇರುವ ಚಂದ್ರನಾಥನ ಬಸ್ತಿಯೂ 
ಇದ್ದಿತು. ಒಂದು ದಿನ ಧರ್ಮದೇವತೆಗಳು ಮನು 
ಷ್ಯರೂಪನ್ನು ತಾಳಿ ಆನೆ-ಕುದುರಿಗಳ ಮೇಲೆ ಕುಳಿತು 
ಕೊಂಡು, ಪರಿವಾರ ಸಮೇತರಾಗಿ ರಾಜವೈಭವದಿಂ 
ದಲೂ, ದೈನಿಕವಾದ ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದಲೂ ಕೂಡಿದವ 
ರಾಗಿ ನೆಲ್ಯಾಡಿ ಬೀಡಿಗೆ ಬಂದು ಹೊಕ್ಕರು. ಆಗ 
ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ಪ್ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಗೌರವದಿಂದಲೂ 
ಅವರನ್ನು ಉಪಚರಿಸಿದರು, 


ಅವರ ಉಪಚಾರಕ್ಕೆ 


ಈ ೨ . 220. 


WA 


ET sacs 4 ಗ್ರ AE SEER SAE 


ಮೆಚ್ಚಿ ಧರ್ಮದೇವತೆಗಳು “ಎಲೋ ಹೆಗ್ಗಡೆ! ನಿನ್ನ ಈ 
ವಾಸದ ಮನೆಯನ್ನು ನಮಗೆ ಬಿಟ್ಟು, ನೀನು ಬೇಕೆ 
ಮನೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ವಾಸಮಾಡು. ಇದರಲ್ಲಿ ನಮಗೆ 
ಉಯ್ಯಾಲೆಯನ್ನು ಹಾಕಿ, ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಸರ್ವ ನಡಾ 
ವಳಿಗಳನ್ನು ನಡೆಯಿಸಬೇಕು. ಕಾಳರಾಹು, ಕಳ 
ರ್ಕಾಯಿ, ಕುಮಾರಸ್ವಾಮಿ, ಕನ್ಯಾಕುಮಾರಿ ಎಂದು 
ನಾವು 4 ಜನರು ಇರುವೆವು. ನಮಗೆ ನಾವು ತೋರುವ 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಬೇಕಿ ಬೇರೆ ಗುಡಿಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಬೇಕು. 
ನಮಗೆ ಉತ್ತಮ ಕುಲದವರಾದ ಇಬ್ಬರನ್ನು ಪಾತ್ರಿ 
ಗಳಾಗಿ ನೇಮಿಸಬೇಕು. ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 
ಅವರ ಮೂಲಕ ನಿನಗೆ ತಿಳಿಸುವೆವು. ನಮ್ಮ ದೂತ 
ಅಣ್ಣಪ್ಪನಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯವನ್ನೂ ನಿರ್ವಹಿಸು 
ವೆವು. ಆಯಾ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಲೋಪವಾಗದಂತೆ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಹಣ ಮಾಡುವುದ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಯೋಗ್ಯರಾದ ನಾಲ್ಕು ಮಂದಿಯನ್ನು ನೀನು 
ನೇಮಿಸಿ ನಿನ್ನ ಸಹಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ನೀನು ಭಕ್ತಿ-ಶ್ರದ್ಧೆಗಳಿಂದ ನಮ್ಮನ್ನು ಆರಾಧಿಸಿಕೊಂಡು 
ಬಂದರೆ ನಿನ್ನ ಕುಟುಂಬ-ಸಂಪತ್ತು-ಆಯುರಾರೋಗ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ವೃದ್ಧಿ ಪಡಿಸಿಕೊಡುವೆವು. ದೇಶದೇಶಾಂತರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿ ಧಾರಾಳವಾಗಿ 
ಹರಿಕೆ-ಕಾಣಿಕೆಗಳನ್ನು ತರಿಸಿ ಕೊಡುವೆವು. ಅದರಿಂದ 
ಸರ್ವರಿಗೂ ಏಕಪ್ರಕಾರವಾದ ದಾನಧರ್ಮಗಳು ಸದಾ 
ಕಾಲವೂ ನಡೆಯುತ್ತಿರಬೇಕು. ನಿನ್ನ ಮಾತನ್ನು ನಿಜ 
ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟು ನಿನ್ನ ಬಯಕೆಗಳಿಗೆ ಬೆಂಬಲಿಗರಾಗಿ, 
ನಿನ್ನ ಸರ್ವಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ಜಯವನ್ನು ಕೊಡಿಸು 
ವೆವು. ' ಇದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗಿ ನಡೆದರೆ ನಿನಗೆ 
ಅಶುಭ ಉಂಟಾಗುವುದು? ಎಂದು ಹೇಳಿ ಅಂತರ್ಧಾನ 
ರಾದರು. ತೇಜಸ್ವಿಗಳಾಗಿ, ವೈಭವಯುಕ್ತರಾಗಿ ಬಂದು 
ಹೇಳಿದ ಅವರ ರೂಪ, ಗುಣಾತಿಶಯಗಳನ್ನೂ ಮಾತು 
ಗಳನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸಿ, ಬಿರ್ಮಣ್ಣ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ಆನಂ 
ದಾತಿರೇಕದಿಂದ ಪತ್ನಿಯೊಡನೆ ಮನಸ್ಸಿನ ವಿಕಾರಗಳ 
ನ್ನೆಲ್ಲಾ ವಿವರಿಸಿದರು. ಆೆ ದಿನ ರಾತ್ರಿ ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ 
ದೇವತೆಗಳು ತಿರುಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡು “ನಾವು ಇಲ್ಲೇ 
ವಾಸವಾಗಿರುನೆವು. ನಮ್ಮ ಮಾತಿನಂತೆ ನಮಗೆ 
ಇದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ನೀನು ಬೇರಿ ಬೀಡನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು. ನಮ್ಮ ಎಲ್ಲಾ ಮಾತನ್ನೂ ತಪುದೆ ನಡೆಸ 


೧೬೭೬ 


ಬೇಕು” ಎಂದು ಎಚ್ಚರಿಸಿದರು. ಆ ಮೇಲೆ ಹೆಗ್ಗಡೆ 
ಯವರು ಬೇರಿ ಬೀಡನ್ನು ಕಟ್ಟಿ, ತನ್ನ ಬೀಡಿನಲ್ಲಿ 
ಉಯ್ಯಾಲೆ ಹಾಕಿಸಿ, ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟರು. 

ದೇವತೆಗಳ ಸಂಕಲ್ಪದಂತೆ ಬೇಕೆ ಬೇಕಿ ಗುಡಿ 
ಗಳನ್ನು ಆಯಾ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿಸಿಕೊಟ್ಟರು. ಆಯಾ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪರ್ವ-ನಡಾವಳಿಗಳನ್ನು ನಡೆಸಲು ಪ್ರಾರಂ 
ಭಿಸಿದರು. ದಾನಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕಾ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸಂತರ್ಪಣೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೆಗ್ಗಡೆಯ 
ವರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರನ್ನು ಕರಿಯಿಸಿದರು. ಆಗ ಬ್ರಾಹ್ಮ 
ಣರು “ದೇವರ ಆರಾಧನೆ ಇರುವ ದೇವಾಲಯವಿಲ್ಲದ 
ಕಡೆ ನಾವು ಸಂತರ್ಪಣೆಗೆ ಬರುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ? 
ಎಂದು ಹೇಳಿದರು. ಆಗ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ತನ್ನ ಬಯಕೆ 
ಕೈಗೂಡಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಚಿಂತಾಕ್ರಾಂತರಾದಾಗ, ಧರ್ಮ 
ದೇವತೆಗಳು ದೂತನಾದ ಅಣ್ಣಪ್ಪುನನ್ನು ಕಳುಹಿಸಿ, 
ಕಾಶಿಯಿಂದ ಕದಿರಿಗೆ ಬಂದಿದ್ದ ಶಿವಲಿಂಗವನ್ನು ತರಿಸಿ, 
ಈಗ ದೇವಾಲಯವಿರುವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೇ ಇಡಿಸಿದರು. 
ಕದಿರೆಯಿಂದ ತಂದ ಲಿಂಗವಾದ್ದರಿಂದ “ಶ್ರೀ ಮಂಜು 
ನಾಥ” ಎಂಬ ಹೆಸರೇ ಈ ಲಿಂಗಕ್ಕೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾ 
ಯಿತು. ಆ ಮೇಲೆ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ಅಲ್ಲಿ ದೇವಾಲಯ 
ವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದರು. ಆ ವರೆಗೆ ಆ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಈಗ 
ಇರುವ ಅಮ್ಮನವರ ಗುಡಿಯು ಅದೇ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಿ 
ತು. ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ನಿತ್ಯಪೂಜೆ, ಉತ್ಸವ, ಕಲಶ, 
ವಾಸ್ತು, ಹೋಮ, ಸಂತರ್ಪಣೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಒಂದೊಂ 
ದಾಗಿ ಮಾಡಿಸುತ್ತಾ ಬಂದರು. ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ಭೂಮಿ 
ಯ ಒಂದು ಭಾಗವನ್ನು ದೇವಾಲಯದ ವಿನಿಯೋಗ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಉಂಬಳಿ ಬಿಟ್ಟರು. ಭಕ್ತಾದಿಗಳು ಬಂದು 
ಹರಿಕೆ ಕಾಣಿಕೆಗಳನ್ನು ಒಫ್ಪಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾ 
ಯಿತು. ಇವರ ಕಾಲದ ನಂತರ ಕೆಲವು ಮಂದಿ ಹೆಗ್ಗ 
ಯವರು ಆಡಳಿತೆ ಮಾಡಿದರು. 

ಆ ಮೇಲೆ ಪದ್ಮಯ್ಯ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ಅಧಿಕಾರ 
ವಹಿಸಿದರು. ಕುಡುಮದ ಹತ್ತಿರವಿರುವ «ಕಲ್ಲೇರಿ? 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಮನೆ. ಇತ್ತು. ಆ ಬ್ರಾಹ್ಮ 
ಣನ ಮಗನು ದುರ್ನಡತೆಯವನಾಗಿದ್ದು ದುರ್ಮರ 
ಣಕ್ಕೆ ತುತ್ತಾಗಿ, ಬ್ರಹ್ಮರಾಕ್ಸಸನಾಗಿ ದಾರಿ ಹೋಕ 
ರಿಗೂ, ಊರವರಿಗೂ ಬಾಧೆ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದನು. ಆಗ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರಿಗೆ ಬಂದು ತನ್ನ ಕಷ್ಟಪರಿ 


೧೬೪ 


ಹರಿಸಬೇಕಾಗಿ ಕೇಳಿಕೊಂಡನು. ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ಶ್ರೀ 
ಸ್ವಾಮಿಯನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿ, ದೇವಾಲಯದ ಉತ್ತರ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪೌಳಿ ಮಾಡಿಸಿ, ಪ್ರತಿ ತಿಂಗಳೂ ಪರ್ವ 
ಕೊಡುವದಾಗಿ ನಿಕ್ಚಿಸಿ, ಅಣ್ಣಪ್ಪ ಧ್ರನೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿಕೊಂ 
ಡಿರುವಂತೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ವ ಆ ಮೇಲೆ ಆ 
ಬಾಧೆಯು ನಿಂತು ಹೋಯಿತು. . ಅಣ್ಣಪ್ಪನ ಸಹವಾಸ 
ದಿಂದ ದುಷ್ಟ ಸ್ವಭಾವವು ನಿಂತು ಊರಿಗೇ ಫ್ಸೇಮ 
ವಾಯಿತು. ಆ ದೇವತೆಗೆ ಆ ಮೇಲೆ "ಕಲ್ಲೇರಿತ್ತಾ 
ಯ: ಎಂದು ಕರೆದರು. ಈಗಲೂ ಅದೇ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿ ತಿಂಗಳೂ ಪರ್ವ ಸಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಪದ ಯ್ಯ "ಹೆಗ್ಗಡೆ 
ಯವರಿಗೆ ಮಿಲಿ: "ಇವರು ಶಾ.ಶ. 1354 
ಅಂದರೆ ಕ್ರಿ. ಶ 1482ರಲ್ಲಿ ದಿವಂಗತರಾದರು. ಆ 
ಮೇಲೆ ಇವರ ತಂಗಿ ಗುಮ್ಮಕ್ಕನ ಮಗನಾದ ಚಂದಯ್ಯ 
ಎಂಬವರನ್ನು ದತ್ತ ಮಾಡಿದರು. 
ಚಂದಯ್ಯ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ಅಧಿಕಾರ ವಹಿಸಿದ 
ಮೇಲೆ ಶಿ ಶ್ರೀ ಸ್ವಾಮಿಯಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ಶ್ರದ್ಧೆಗಳನ್ನಿಟ್ಟು ನಡೆ 
ಸುತ್ತಾ ಬಂದರು. ಅವರಿಗೆ ಆಗಾಗ ಅಸೌಖ್ಯ ಉಂ 
ಟಾಗುತಿತ್ತು. ಅವರ ಭಕ್ತಿಗೆ ಮೆಚ್ಚಿ ಶ್ರೀ ಸ್ವಾಮಿಯು 
ಅವರ ಕಾಹಿಲೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿದರು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಶಾ. 
ಶ. 1402 ಅಂದರೆ ಕ್ರ. ಶ. 1480ನೇ ವಿಕೃ ಜ್ಯ ಸಂವ 
ತರದ ಮೇಷ ಮಾಸದಲ್ಲಿ ನಾಗಾಭರಣನನ್ನು ಮಾಡಿಸಿ 
ಹೆ ಮಿಗೆ ಅರ್ಪಿಸಿದರು. ಇವರು ಶಾ. ಶಕ. 
1425 ಚ್‌ ಲತ 1503ಕ್ಕೆ ದಿವಂಗತರಾದರು. 
ಇವರ ತಂಗಿ ಮಗನಾದ ದೇವರಾಜ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು 
ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಬಂದರು. 
ಶ್ರೀ ಕ್ಷೇತ್ರ ಧರ್ಮಸ್ಥ ಛ 
ದೇವರಾಜ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉಡು 
ಪಿಯ ಅಷ್ಟ ಮಠಗಳೆಲ್ಲಿ ಒಂದಾದ ಸೋದೆ ಮಠದ 
ವಾದಿರಾಜ ಸ್ವಾಮಿಗಳು ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಬಂದರು. ಹೆಗ್ಗಡೆ 
ಯವರು ಅವರನ್ನು ಸತ್ಕರಿಸಿ ಇಭಿಕ್ಸೈ ಸಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು” 
ಎಂದರು, “ದೈವಗಳು. ತಂದು ಪ್ರತಿಷ್ಠಿ ಸಿದ ಲಿಂಗ 
ವಿರುವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಭಿಕ್ಸೆ ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ? ಎಂದರು, 
ಆಗ ಹೆಗ್ಗ ಯವರು ಅವರನ್ನೇ ಕೇಳಿ, ಅವರು ಹೇಳಿದ 
ಸರ್ವಸನ್ನಾಹಗಳನ್ನು ಹ. ಕೊಟ್ಟು ಅವರ ಕೈ 
ಯಿಂದಲೇ ಕಲಶ, ಪ್ರಾಣ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಸಿ 
ದರು. ಆಗ ಶಿ ಶ್ರೀ ವಾದಿರಾಜ ಸ್ವಾಮಿಯವರು. ಸಂತೋಷ 


(ಅಲ್ಲೇ ನಿಲ್ಲಿಸಿದರು. 


ಪಟ್ಟು, ಆಗಲೇ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ದಾನಧರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಕಂಡು “ಧರ್ಮಸ್ಥಳ” ಎಂಬ ಹೆಸರಿಟ್ಟರು, 
ದೇವರಾಜ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ಡಿವಂಗತರಾದ ಮೇಲೆ 
ಮಂಜಯ್ಯ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ಅಧಿಕಾರ ವಹಿಸಿದರು. 
ಮಂಜಯ್ಯ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು 88 ವರ್ಷ ಕಾಲ 
ಆಡಳಿತೆ ಮಾಡಿ ಮೃತರಾದ ಮೇಲೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ, 
ಜಿನ್ನಪ್ಪ ಹೆಗ್ಗಡೆ, ಚಂದಯ್ಯ ಹೆಗ್ಗಡೆ, ದೇವಪ್ಪರಾಜ 
ಹೆಗ್ಗಡೆ, ಅನಂತಯ್ಯ ಹೆಗ್ಗಡೆ, ವೃಷಭಯ್ಯ ಹೆಗ್ಗಡೆ, 
ಗುಮ್ಮಣ್ಣ ಹೆಗ್ಗಡೆ, ವರದಯ್ಯ ಹೆಗ್ಗಡೆ, ಚಂದಯ್ಯ 
ಹೆಗ್ಗಡೆ ಎಂಬವರು ಒಬ್ಬರ ಸೂತಕ ಒಬ್ಬರಾಗಿ Np 
ಕಾರ ನಿರ್ವಹಿಸಿದರು. ಕೊನೆಯವರಾದ ಚಂದಯ್ಯ 
ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು 27 ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಆಡಳಿತೆ ಭ್ರ 
ದರು. ಇವರಿಗೆ ಮಕ್ಕ ಳಿಲ್ಲದೆ ಮಂಗಳೂರಿನಿಂದ ಉತ್ತರ 
ಕ್ಕಿರುವ ಕೂಳೂರು ಬೀಡಿನಲ್ಲಿದ್ದ ಕುಮಾರಯ್ಯ ಎಂಬವ 
ರನ್ನು ದತ್ತ ಮಾಡಿಕೊಂಡರು. danas ಬೀಡಿಗೆ ಬೇಕೆ 
ಯಜಮಾನರಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂಡ, ಇವರ ತಂಗಿಯ ;ಗಂಡ 
ನಾದ ಮೂಡಬಿದ್ರಿ ಭದ್ರಯ ಶೆಟ ಬ್ರನ್ನು ಕೂಳೂರು ಬೀಡಿ 
ನಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿ, ಅಲ್ಲಿನ ತಸ ಫೀತ್ರತ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು 
ಕುಮಾರಯ್ಯ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರೇ ನಿರ್ವಹಿಸಿದರು. ಅವರ 
ಕಾಲದ ನಂತರ ಇ 1. ಬೀಡಿನವರಿಗೂ ಇಲ್ಲಿನವ 
ರಿಗೂ ವಿವಾದ ಉಂಟಾಗಿ ಭೂಮಿಯನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿಕೊಂ 
ಡರು. ಕೂಳೊರಿನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಇತು ಭೂಮಿಯಿದೆ. 
ಕುಮಾರಯ್ಯ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ಮಹಾಪ್ರತಾಪಿ 
ಗಳು. ಇವರು ಕ. ಶ. 1785ರಿಂದ 1830ರ 5 ವಿಗೆ 
ಇದ್ದರು. ಇರವ ವೀರರಾದುದರಿಂದ ಇವರೊಂದಿಗೆ 
ಹಲವು ಯೋಧರಿದ್ದರು. "ದಶಾವತಾರ? ಎಂಬ ಬಯ 
ಲಾಟವನ್ನು ಇವರು -ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು. ಆಗ ಮೈಸೂ 
ರಿನಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣರಾಜ ಹು ಅಧಿಕಾರ ನಿರ್ವಹಿ 


ಸುತ್ತಿ ವರಾ ಇವರು ಮೈಸೂರಿಗೆ ಹೋಗಿ ಅರಸರ ವಿಶೇ 


ಸ್‌ 


ವಾದ ಸತಾ ಸರವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ ರುಚಿ ಕತೆ ನ್ನೊಂದಿಗೆ 
)೦ದ ಬಯಲಾಟದನರನ್ನು ಅರಸರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯನ 
ಆ ಬಯಲಾಟದವರಿಗೆ 
ಬಿಡಾರ ಕೊಟ್ಟರು, ಅವರನ್ನು (ಬಿಡಾರದವರು ಎಂದು 
ಈಗಲೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರಿ, ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ಅರಸರ 
ಭೇಟಿ ಪಡೆದ ನೆನಪಿಗಾಗಿ ಅರಸರು “ಕಬ್ಬಾಳು” 
ಎಂಬ ಗ್ರಾಮವನ್ನು ಶ್ರವಣಬೆಳಗುಳದ ಮಠಕ್ಕೆ 


........ (ಕ ಟ್‌ ್ಮಶ್ಪಶ್ಪ್ಮ್ಸುು್ಟ್‌್‌ೀಿ ೊ್‌ೀೀೀಾೀೀಿಹಹರ್‌್‌್‌ ems 


` ಉಂಬಳಿಯಾಗಿ ಬಿಟ್ಟಿರು. ಅಲ್ಲಿಂದ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು 
ಕೊಡಗಿಗೆ ಬಂದು, ಆಗ ಅಲ್ಲಿದ್ದ ವೀರರಾಜೇಂದ್ರ ಅರ 
ಸನ ಅತಿಥಿಗಳಾಗಿ, ಉತ್ತಮವಾದ ಆಯುಧಗಳನ್ನು 
ಉಚಿತವಾಗಿ ಪಡೆದು ಊರಿಗೆ ಮರಳಿದರು. 


ಇವರು ಊರಿಗೆ ಬಂದ ಮೇಲೆ ವೀರರಾಜೇಂದ್ರ 
ಅರಸರೂ ಧರ್ಮಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಬಂದು ಯೋಗ್ಯವಾದ 
ಸತ್ಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿ ತೆರಳಿದರು. ಉಜ್ರೆಗೆ ಸನೊಪ 
ವಿರುವ ಜಮಾಲಾಬಾದು ಎಂಬ ಎತ್ತರವಾದ ಬೆಟ್ಟದ 
ಮೇಲೆ ಇರುವ ಕೋಟೆಯು ಆಗ ಟಿಪ್ಪು ಸುಲ್ತಾನನ 
ಅಧೀನದಲ್ಲಿದ್ದಿತು. ಈಸ್ಟ್‌ ಇಂಡಿಯಾ ಕಂಪೆನಿಯವ 
ರಿಗೂ ಆತನಿಗೂ ಆಗಾಗ ವಿರೋಧಗಳುಂಟಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ಸುಬ್ರಾಯನ ಗುಲ್ಲು ನಾಲ್ಕು ಕಡೆಯೂ ಕೇಳಿಬರು 
ತ್ತಿತ್ತು. ಸುಬ್ರಾಯನ ಗುಲ್ಲನ್ನು ಇದಿರಿಸಿ, ಇಂಗ್ಲಿಷರ 
ಪಕ್ಷದಿಂದ ಟಿಪ್ಪುವನ್ನು ಇದಿರಿಸಿದರು. ಕೊನೆಗೆ 
ಕೋಟೆಯು ಇಂಗ್ಲಿಷರ ಸ್ವಾಧೀನಕ್ಕೆ ಬಂತು. ಇವರು 
ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಸಂಚರಿಸಿ ಸ್ಥಳದ ಕೀರ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೆಚ್ಚಿಸಿದರು. ಇವರು ಕ್ರಿ. ಶ. 1880ನೇ ಸಪ್ಟಂಬರ 
ದಲ್ಲಿ ಮೃತರಾದರು. ಇವರಿಗೆ ಮಕ್ಕಳಿಲ್ಲದೆ ಚಂದಯ್ಯ, 
ಮಂಜಯ್ಯ ಎಂಬ ಇಬ್ಬರನ್ನು ದತ್ತಮಾಡಿಕೊಂಡರು. 

ಚಂದಯ್ಯ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ಪಟ್ಟಕ್ಕೆ ಬಂದು, 
ದೇವಾಲಯದ ಒಳಗಿನ ಭಾಗವನ್ನು ಸುಧಾರಣೆ ಮಾಡಿ 
ಕಟ್ಟಿಸಿದರು. ದಾನ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿ ಸ್ಥಳದ 
ಕೀರ್ತಿಯನ್ನು ಹರಡಿದರು. ಇವರು ಕ್ರಿ. ಶ. 1849ಕ್ಕೆ 
ದಿವಂಗತರಾದರು. ಇವರ ನಂತರ ಮಂಜಯ್ಯ ಹೆಗ್ಗಡೆ 
ಯವರು ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಬಂದರು. ಚಂದಯ್ಯ ಹೆಗ್ಗಡೆ 
ಯವರಿಗೆ 2 ಮಕ್ಕಳಿದ್ದರೂ, 2ನೇ ದತ್ತದ ಅಧಿಕಾರಿ 
ಮಂಜಯ್ಯ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರೇ ಅಧಿಕಾರ ವಹಿಸಿದರು. 
ಇವರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಛತ್ರವನ್ನೂ, ದೇವಾಲಯದ 
ಹೊರಸುತ್ತಿನ ಪ್ರಾಕಾರವನ್ನೂ, ಎದುರಿಗೆ ಎತ್ತರವಾದ 
ಗೋಪುರವನ್ನೂ, ಜಮಾ ಉಗ್ರಾಣವನ್ನೂ ಕಟ್ಟಿಸಿ 
ದರು. ಮರದ ರಥವನ್ನು ಮಾಡಿಸಿ, ಚಿನ್ನ ಬೆಳ್ಳಿಗಳ 
ಆಭರಣಗಳನ್ನೂ, ಲಾಲಕಿ-ಪಾಲಕಿಗಳನ್ನೂ ಮಾಡಿಸಿ 
ದರು. ಬಸ್ತಿಯ ಕಟ್ಟಡವನ್ನು ಜೀರ್ಣೋದ್ಧಾರಗೊಳಿಸಿ 
ದರು. ಕ್ಷೇತ್ರದ ಶುದ್ಧಿಗಾಗಿ ಕಲಶ, ವಾಸ್ತು, ಹೋಮ 
ಗಳನ್ನೂ ಮಾಡಿಸಿದರು. ದೈವಗಳಿಗೆ ಮೂರು ಮಹಾ 
ಧರ್ಮ ನಡಾವಳಿಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟರು. ಪೂಜೆ ಉತ್ಸವ 


೧೬೯ 


ಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿದರು. 45 ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಇದ್ದು 
ಸ್ರ 1895ಕ್ಕೆ ಮೃತರಾದರು. ಇವರಿಗೆ ಮಕ್ಕಳಿ 
ರಲಿಲ್ಲ. ಮೊದಲಿನ ಚಂದಯ್ಯ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ಮಗ 
ಕುಮಾರಯ್ಯ ಹೆಗ್ಗಡೆ ಮತ್ತು ಪತ್ನಿ ಲಕ್ಷ್ಮ್ಮೀಮತಿ 
ಅಮ್ಮ ಇವರಿಗೆ ಧರ್ಮಪಾಲ ಎಂಬ ಮಗನಿದ್ದನು, 
ಇವರಿಗೆ ಪಟ್ಟಿವಾಯಿತು. ಇವರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಧಾರಾಳ 
ವಾಗಿ ಹರಿಕೆ-ಕಾಣಿಕೆಗಳು ಬಂದವು. ಇವರು ಒಂ 
ದೂವರೆ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅಂದರೆ ಕ್ರಿ.ಶ. 1896ನೇ 
ಕಾರ್ತಿಕ ಮಾಸದಲ್ಲಿ ಮೃತರಾದರು. ಇವರಿಗೆ ಮಕ್ಕ 
ಳಿರಲಿಲ್ಲ. ಇವರು ವಿಲ್ಲಿ ಚೆಕ್ಕಿತ್ತಡಿ ಅಣ್ಣಿ ಯಾನೆ 
ಪದ್ಮ ಶೆಟ್ಟರ ಅಳಿಯ 18 ವರ್ಷ ಪ್ರಾಯದ ಚಂದಪ್ಪ 
ಮತ್ತು ಪದ್ಮ ಶೆಟ್ಟರ ಮಗ 7. ವರ್ಷ ಪ್ರಾಯದ 
ಮಂಜಪ್ಪ ಎಂಬ ಇಬ್ಬರನ್ನು ದತ್ತ ಮಾಡಿದರು. ಆ 
ದತ್ತಪತ್ರದ ಪ್ರಕಾರ ಮೊದಲಿನವರಾದ ಚಂದಯ್ಯ 
ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ಪಟ್ಟಕ್ಕೆ ಬಂದರು. ಇವರು ಅಪ್ರಾ 
ಯಸ್ಕರಾದುದರಿಂದ ಸುಮಾರು 6 ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಗುಂಡಿ ಪದ್ಮನಾಭ ಭಟ್ಟರು ಮತ್ತು ಅಣ್ಣಿ ಯಾನೆ 


ಶೆ ಪದ್ಮ ಶೆಟ್ಟರು ಆಡಳಿತೆದಾರರಾಗಿ ಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಹಿಸಿ 


ದರು. ಆಡಳಿತೆದಾರರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದೈವಗಳ ಗುಡಿ 
ಯನ್ನು ಹೊಸತಾಗಿ ಕಟ್ಟಿಸಿದರು; ಯಾತ್ರಿಕರಿಗೆ ವಸತಿ 
ಗಾಗಿ ಧರ್ಮ ಛತ್ರವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದರು. ಆ ಮೇಲೆ 
ಚಂದಯ್ಯ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ಅಧಿಕಾರ ವಹಿಸಿದರು. 
ಇವರು ಬಸ್ತಿಗೆ ಪಂಚಕಲ್ಯಾಣ ಮಾಡಿಸಿದರು; ದೈವ 
ಗಳಿಗೆ ನಡಾವಳಿ ಕೊಟ್ಟಿರು; ಜಮಾ ಉಗ್ರಾಣದ ಕೆಳ 
ಗಿನ ಭಾಗವನ್ನು ಕಲ್ಲಿನಿಂದ ಕಟ್ಟಿಸಿದರು; ನಲ್ಲಿ ನೀರನ್ನು 
ಒದಗಿಸಿದರು. ಇವರು 1918ನೇ ಅಕ್ಟೋಬರದಲ್ಲಿ 
ಮೃತರಾದರು. ಆ ಮೇಲೆ ಈಗಿನ ಮಂಜಯ್ಯ ಹೆಗ್ಗಡೆ 
ಯವರಿಗೆ ಪಟ್ಟವಾಯಿತು. ಇವರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕ್ಷೇತ್ರದ 
ಬಹುಮುಖವಾದ ಕಾರ್ಯಕಲಾಪಗಳು ವೃದ್ಧಿಯಾ 
ದವು. ಸಮಾಜದ ವಿವಿಧರಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿ, 
ಜನರ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಗಳಿಸಿದರು. ಶ್ರೀ ಸ್ವಾಮಿಯನ್ನು 
ಅಚಲವಾದ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ನಂಬಿ ಕ್ಷೇತ್ರದ ಸರ್ವ 
ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆಸಕ್ತಿ ವಹಿಸಿ ಸದಾಕಾಲವೂ 
ನಡೆಸುತ್ತಾ ಬಂದರು. ಇವರ ಜೀವನದ ಪರಿಚಯ 
ವನ್ನು ವಿವರವಾಗಿ ಬೇರೆ ಕಡೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವುದರಿಂದ 
ಇಲ್ಲಿ ನಿವರಿಸುವ ಅವಶ್ಯವಿಲ್ಲ. 


“ಭಾರತೀಯ ಜೀವನ ದರ್ಶನ” 


ಶ್ರೀ ಮೋಕ್ಷಗುಂಡಂ ಲಕ್ಷ್ಮೀ ನಾರಾಯಣ ಶರಾ, ""ಹಿಂದೀ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಶಾರದ'' ಬೆಂಗಳೂರು ನಗರ. 


ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಸ್ತಿತಿ 

ನಾವು ಭಾರತೀಯರು. ನಮ್ಮ ದೇಶ ಭಾರತ. 
ನಮ್ಮ ದರ್ಶನಗಳು ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳು. 
ಭಾರತ ದೇಶದಲ್ಲಿ ವೈದಿಕಯುಗದಿಂದಲೂ ದಾರ್ಶನಿಕ 
ಮನೋಭಾವ ಬೆಳೆದು ಬಂದಿದೆ. ವಿಶ್ವದ ಅನ್ಯ ಪ್ರಾಂತ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಭ್ಯತೆಯ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಗಂಧವಿಲ್ಲದೆ 
ಜನತೆ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆವೃತರಾಗಿ ಪಾಶವೀ ಜೀವನ 
ವನ್ನು ನಡೆಸುತಿದ್ದಾಗ ನಮ್ಮ ಪವಿತ್ರ ಭಾರತ ದೇಶದಲ್ಲಿನ 
ಗಂಗಾ ಯಮನಾ ಮುಂತಾದ ಪವಿತ್ರ ನದಿಗಳ ದಂಡೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಕ್ಷನ ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಆಮು 
ಸ್ಮಿಕ ಚಿಂತನ ಮಾಡುತ್ತಾ “ಕೃಣ್ಯತಾ ನಿಶ್ಚಮಾಯತಂ” 
ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ವಿಶ್ವವನ್ನೇ ಆರ್ಯರ 
ನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲು ಬಯಸಿ, ವಿಶ್ವಕ್ಕೇ ಆರ್ಯಸಂಸ್ಕೃ 
ತಿಯ, ಸನಾತನ ಧರ್ಮದ, ಶಾಂತಿ ಸೌಹಾರ್ದ ತತ್ತ್ವ 
ಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಈ ತತ್ತ್ವಗಳೆಲ್ಲ ನಮ್ಮ 
ದಾರ್ಶನಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಡಗಿವೆ. ಪ್ರಕೃತ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ 
ನಾವು ಆ ವಿಷಯವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ವಿಚಾರಿಸುವ. 

ಪರತತ್ತ್ವವನ್ನು, ಜೀವಾತ್ಮತತ್ತ್ವವನ್ನು, ಹಾರ್ದಿ 
ಕವಾದ ಅಂತಃಕರಣದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು, ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ಜೀವನದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಅರಿಯಲು ನಾವು 
ಬಯಸಿದರೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಅಂತರ್ದ್ಯನ್ಚಿ 
ಬೆಳೆಯ ಬೇಕಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮ ನಿತ್ಯಜೀವನ ನಿರ್ವಾ 
ಹಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುವ ಕೆಲಸಗಳ ಹೊರತು ಇನ್ನೆಲ್ಲ ಕ್ರಿಯೆ 
ಗಳಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಅಂತಃಕರಣಗಳನ್ನು ದೂರೀ 
ಕರಿಸಿ ಪರತತ್ತ್ವ ಚಿಂತನದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಬೇಕು. 
ಪ್ರಾಕೃತಿಕ ನಿಯಮಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಇಹಪರಗಳಲ್ಲಿ 
ಶಾಶ್ವತವಾದ ಆನಂದವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಸನ್ಮಾರ್ಗದಿಂದ 
ಜೀವನ ನಡೆಸುವುದೇ ದಾರ್ಶನಿಕ ಜೀವನ. ಮಾನವ 
ಜೀವನ ಮತ್ತು ದರ್ಶನ ಇವೆರಡರ ಗುರಿಯೂ ಒಂದೇ. 
ಆದುದರಿಂದ ಇವೆರಡೂ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನ ಎರಡು 
ಭಾಗಗಳೆಂದು ನಾವು ಕಕೆಯಬಹುದು. ದರ್ಶನದ ಪ್ರತಿ 
ಬಿಂಬವೇ ಜೀವನನೆಂದಕಿ ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು. ಜ್ಞಾನಿ 


ಗಳ ನಿಯಮಪೂರ್ವಕವಾದ ಜೀವನವನ್ನೇ ನಾವು 
ಸ್ವಲ್ಪ ದೂರದ ವರೆಗೆ ದಾರ್ಶನಿಕ ಜೀವನವೆಂದು 
ಕರೆಯಬಹುದು. 
ಭೌಗೋಲಿಕ ಸ್ಥಿತಿ 

ಭಾರತ ದೇಶದ ಸಮಶೀತೋಷ್ಣವಾದ ಭೌಗೋ 
ಲಿಕ ಸ್ಥಿತಿ, ನಿಬಿಡವಾದ ಅರಣ್ಯಗಳ ವಿಶಾಲ ಛಾಯಾ 
ವೃಕ್ಷಗಳ ಸೊಬಗು, ಇಲ್ಲಿನ ಮನೋಜ್ಞ ಪ್ರಾಕೃತಿಕ 
ಸೌಂದರ್ಯ, ಗಂಗಾ ಯಮುನಾ ನದಿಗಳ ದಂಡೆಗಳ 
ಲ್ಲಿನ ಫಲವತ್ತಾದ ಜನಿೂನುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಪರಿಶ್ರಮ 
ದಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವ ಧಾನ್ಯಸಂಪತ್ತಿ ಇಲ್ಲಿನ 
ಜನತೆಯನ್ನು ಶಾಂತರನ್ನಾಗಿ ವಿಶ್ವಭ್ರಾತೃಭಾವನಾವಂತ 
ರನ್ನಾಗಿಸಿವೆ. ಇದೇ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಇಲ್ಲಿನ ಜನ 
ಗಹನವಾದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಬಗೆಹರಿಸಲು, ಮೃತ್ಯು 
ವಿನ ರಹಸ್ಯವನ್ನು, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ದೈವಿಕ ತತ್ತ್ವ 
ವನ್ನು ಅರಿತ್ಕು ಅಜ್ಞಜನಕ್ಕೆ ಅರಿಯುವಂತೆ ಉಪದೇಶಿ 
ಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಬಲ್ಲವರಾದರು. ಆದ್ದರಿಂದ ಭಾರ 
ತೀಯರ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕೆಲಸದಲ್ಲಿಯೂ ದಾರ್ಶನಿಕ 
ಭಾವನೆಗಳು ಪರಿಸೂರ್ಣವಾಗಿವೆ.. ಭಾರತೀಯರ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಬೆರೆತಿರುವ ದಾರ್ಶನಿಕ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು 
ಬೇರೆ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ... ಜೀವನ ದರ್ಶನಗಳೆರ 
ಡಕ್ಕೂ ಎಡೆಬಿಡದೆ [ಅವಿನಾಭಾವ] ಸಂಬಂಧ ಚೆಳೆ 
ದಿದೆ. ಭಾರತೀಯ ಜೀವನ ಸರಳತೆ, ಸತ್ಯಪ್ರೇಮ್ಕ 
ದೈವೀಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧೆ, ಭಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಅತ್ಮನಿವೇದನೆ, 
ಜೀವನ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಬಗೆಹರಿಸುವುದರಲ್ಲಿನ ಆಸಕ್ತಿ, 
ಪರತತ್ತ್ವಪ್ರಾಸ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಔತ್ಸುಕ್ಕ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಭಾರತೀ 
ಯನ ಪ್ರತಿ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಭಾರ 
ತೀಯರು ಅಂದಿನಿಂದಲೂ ಜೀವನ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು 
ಬದಿಗೊತ್ತಿ, ಸತ್ಯಾಸತ್ಯಗಳ, ಶ್ರೇಯಃಪ್ರೇಯಗಳ, ನಿಶ್ರೇ 
ಯಸ ಅಭ್ಯುದಯಗಳ, ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯಗಳ, ಸುಖ- 
ದುಃಖಾದಿಗಳೆ ತತ್ತ್ವಾನ್ವೇಷಣದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಶಕ್ತಿಯನ್ನಿಲ್ಲ 
ಸಮರ್ಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ 
ನಮ್ಮ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿಚಾರಧಾರೆಯ ಮಂ 
ಜುಳಪ್ರವಾಹ ಹರಿದುಕೊಂಡು ಬರುತ್ತಿವೆ. 


ಈ ದಾರ್ಶನಿಕ ಭಾವನೆಯ ಪ್ರಭಾವ ಸಮಗ್ರ 


ಭಾರತೇಯರ ಮೇಲೆ ಪ್ರಸೃತವಾಯಿತು. ಆದರೂ 
ಇದರ ಲಾಭವನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಪಡೆಯಲಾಗಲಿಲ್ಲ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಷ್ಟೇ... ಯಾವುದೇ ವಿಷಯವನ್ನು 


ಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾದರೂ ಗ್ರಹಣಶಕ್ತಿಯಿರಬೇಕು. ಸೂ 
ರ್ಯನ ಕಿರಣಗಳ ಪ್ರಕಾಶ ಮಣಿಯ ಮೇಲಿನಷ್ಟು 
ಪ್ರಖರವಾಗಿ ಮಣ್ಣಿನ ಮೇಲೆ ಬೀಳುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೇ! 
ಅಂತೆಯೇ ಈ ನಿಶ್ವರಂಗದಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊಂಡೇ ಅಂತಃಕರಣ 
ವೃತ್ತಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಮಾನವ ತನ್ನ ಜೀವನದ ಗುರಿ 
ಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಿಲು ಮುಂದರಿಯುತ್ತಾನೆ. ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಲೇ ಒಬ್ಬ ಸುಖಿಯಾಗಿ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ದುಃಖಿಯಾಗಿ, 
ಒಬ್ಬ ಶ್ರೀಮಂತನಾಗಿ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಕಡು ಬಡವನಾಗಿ, 
ಓರ್ವ ಜ್ಞಾನಿ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಅಜ್ಞಾನಿಯಾಗಿ ಕಂಡುಬರು 
ತ್ತಾನೆ. ಇದಕ್ಕೆ ನಾವು “ಕರ್ಮವಾದ”ವನ್ನು ನಂಬ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಕೇವಲ ನಂಬುಗೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. 
ವಾಸ್ತವಿಕ ಜೀವನದ ಅನುಭವ. 
ದರ್ಶನ ಎಂದರೇನು? 

ದರ್ಶನ ಶಬ್ದವನ್ನು ಕುರಿತು ಸ್ವಲ್ಪ ವಿಚಾರಿ 
ಸುವ. ದೃಶಿರ್‌-ಪ್ರೇಕ್ಷಣೆ-ಕಾಣುವುದು ಎಂಬರ್ಥದ 
ಧಾತುವಿನಿಂದ ಈ ಶಬ್ದ ಉಗಮಿಸಿದೆ. ದರ್ಶನ ಶಬ್ದದ 
ಅರ್ಥ ಯಾವುದರಿಂದ ನೋಡಲಾಗುವುದೋ ಎಂದು. 
ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣಲಾಗುವುದೋ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನ 
ಪ್ರಾಸ್ತಿಯಾಗುವುದೋ ಎಂಬರ್ಥ ಆಗುವುದೋ ಇಲ್ಲ 
ವೋ ವಿಚಾರಿಸುವ. ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಸ್ತಿಗೆ ಅನೇಕ ಉಪಾ 
ಯಗಳುಂಟು. ಅವುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೇ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ. 
ಇಂದ್ರಿಯ ಭೇದದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ ಐದು ವಿಧ. ಇವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಚಕ್ಸುರಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಪ್ರಾಸ್ತವಾಗುವ ಜ್ಞಾನ 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಬೇಕಾದಾಗಲ್ಲೆಲ್ಲ 
"ದರ್ಶನ? ಶಬ್ದಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಕೆಲವು ಮಂದಿ “ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತತ್ತ್ವಗಳು ಅತಿ 
ಸೂಕ್ಸ್ಮವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಕಂಗಳಿಂದ ಕಾಣು 
ವುದಸಂಭವ. ಆದ್ದರಿಂದ «ದರ್ಶನ? 
ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಸ್ತಿಯೆಂಬರ್ಥವೇ ಸರಿ”ಯೆಂದು 
ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ನಿಜ; ಸ್ವಲ್ಪ ದೂರದ ವರಿಗೆ ಇದು 
ಸರಿಯೆಂದೇ ತೋರುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುತಃ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿ 


ಗುತ್ತದೆ. 


ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 


೧೭೧ 


ದರಿ ಸ್ಕೂಲತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಕಾಣಲು, ಅರಿಯಲ್ಲು, 
ದರ್ಶನ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಆವಶ್ಯಕವನಿಲ್ಲ. ಸೂ ಲಚಕ್ಸುವಿ 
[> 

ನಿಂದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಕಾಣಲು ಆಗು 
ವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಪ್ರತಿ ಮನುಸ್ಯನಲ್ಲಿಯೂ ಆ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮನಸ್ತುಗಳನ್ನು ಕಾಣಲು ಒಂದು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ 
ಕಣ್ಣು ಇರುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ತೃತೀಯ ನೇತ್ರವೆನ್ನು 
ತ್ತಾರೆ. ಅನೇಕ ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಇದು ತೆರೆಯಲ್ಪಡು 
ತ್ತವೆ, ಪ್ರಜ್ಞಾಚಕ್ಸು ತೆರೆದ ನಂತರ ಅವನಿಗೆ ಅಂಗೈ 
ಯಲ್ಲಿನ ಆಮಲಕದಂತೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಯಾವ ನೇತ್ರರೋಗವೂ ಇದನ್ನು ಬಂಧಿಸ 
ಲಾರದು. ಯಾವ ಪರೆಯೂ ಇದನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟಲಾ 
ರದು. ದರ್ಶನಗಳ ಅರಿವಿಗೆ ಎರಡೂ ನೇತ್ರಗಳು ಅತ್ಯ 
ವಶ್ಯಕ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನಾವು ಯಾವುದೇ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಬಯಸಿದರೂ ದರ್ಶನ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ನಮಗೀಯು 
ತ್ತವೆ, 

ನಮ್ಮ ದೈವಿಕ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳು 
ಕಂಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತವೆ. ಆದರೂ ಅಸಾಧಾ 
ರಣ ವಸ್ತುವನ್ನು ಕಾಣಲು ನಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿ ಆಕೃಷ್ಟವಾ 
ಅಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅಸಾಧಾರಣ ಪದಾ 
ರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲಿಗೂ ಲಕ್ಷ. ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ರಂಗದಲ್ಲಿ 
ನಮ್ಮ ಸವಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ವಸ್ತು ಅಸಾಧಾರಣವೇ 
ಆದರೂ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅದು ಪ್ರಿಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ದಾರ್ಶನಿಕರಂಗ ಹಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಜೀವನ ದರ್ಶನಗಳ 
ಸಂಬಂಧ ಅತ್ಯಂತ ಘನಿಷ್ಠವಾದ್ದು. ಇವೆರಡೂ ಒಂದೇ 
ಮಾರ್ಗದ ಆಜೀವ ಗೆಳೆಯರು. ಇವೆರಡರ ಅಸ್ತಿತ್ವ 
ಒಂದೇ ಕಾರಣದ ಮೇಲೆ ನಿರ್ಭರವಾಗಿದೆ. ಇದೇ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಜೀವನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿನ ಎಲ್ಲ 
ಮಾತುಗಳೂ ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸಮನ್ವ 
ಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಪ್ರತಿ ಕೆಲಸಕ್ಕೂ ನಿಯಮಿತವಾದ 
ಒಂದು ಗುರಿಯಿರುವಂತೆ, ಆ ಗುರಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಲು 
ನಾವು ಕೆಲಸ ಮಾಡುವಂತೆ ನಮ್ಮ ಜೀವನದ ಮುಂದೆ 
ಯೂ ಒಂದು ಲಕ್ಸ್ಯನಿದೆ, ಗುರಿಯಿದೆ. ನಮ್ಮ ಕೆಲಸ 
ಗಳೆಲ್ಲ ಅದೇ ಗುರಿಯನ್ನು ಸೇರುವುದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ, 

ವಿಶ್ವವಿಧಾತನ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿನ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರಾ 
ಣಿಯೂ ತನ್ನ ಕರ್ಮಕ್ಕನುಸಾರ ಮಾತೃಗರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಲೇ ತೃತೀಯ ನೇತ್ರಕ್ಕೇ 


EA 


ನಾವಾಾಂತರ “ಸುಖಂ ಮೇ  ಭೂಯಾತ್‌” “ದುಃಖಂ 
ದೂರಂ ಯಾಯಾತ್‌* ಎಂಬ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂ! ಬಾಗು 
ತ್ತವೆ. ಜೀವ ತನಗೆ ಮಿಗಿಲಾದ de ದೊರೆಯುವ 
ಕೆಲಸವನ್ನೇ ಎಸಗುತ್ತದೆ. ಆನಂದ ಹೊಂದಲೇ ಹಾ 
ತೊರೆಯುತ್ತದೆ. ' ಜಿಜ್ಞಾಸು ಒಬ್ಬ ರೋಗಿಯಂತೆ. 
ಕೋಗಿ ತನ್ನ ರೋಗನಿವೃ ತ್ತಿಗೇ ಬೇಕಾದ ಔಷಧಿ 
ಯನ್ನೇ ಸೇವಿಸುತ್ತಾನೆ. . ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಜೀವ 
ಮಾತ್ರನೂ ದುಃಖದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿ ಆನಂದ 
ವನ್ನು: ಪಡೆಯಲು ಸದಾಸರ್ವದಾ ತೊಳಲಾಡುತ್ತಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ದುಃಖದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗುವ ವರಿಗೆ, 
ಶಾಶ್ವತವಾದ ಪರಮಾನಂದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುವ ವರೆಗೆ 

ಈ ಭವಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ಸಿಲುಕಿ ನಾಳ ಇರು 
ತ್ತಾನೆ. ನಿದನ್ಸೇ ಆಚಾರ್ಯರು 

""“ಪುನರಹಸಿ ಮರಣಂ ಪುನರಪಿ ಜನನಂ 

ಪುನರಪಿ ಜನನೀ ಜಠರೇ ಶಯನಂ 

ಇಹಸಂಸಾರೇ ಬಹುದುಸ್ತಾರೇ ಕೃಪಯಾ 

ಪಾರೇ ಪಾಹಿ ಮುರಾರೇೇ' 
ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. 


ಈ ಮಾತೇ 2% ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಗಳಿಗೂ ಸಮನ್ವಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ದರ್ಶನ ಶಾಸ್ತ್ರ ತ್ಯ ನುಗುಣವಾಗಿ ಜೀವ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ದರ್ಶನ ಶಾಸ್ತ್ರ ಇ ತತ್ತ ಎನನ್ನೂ ಅರಿ 
Ne ಪರಮಾನಂಡವನ್ನೂ. Eh ಹಡು 
ತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. . ಯಾವ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ 
ವುಂಟಾಗಿ ಪರಮಾನಂದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆಯೋ 
ಅಲ್ಲಿಯೇ ನೆಲೆಸಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ... ಜೀವಿ ಆನಂದಮಯ 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ. . ಇದೇ ಜೀವ ಪರಮಾತ್ಮದ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ 
ನದಿಯಲ್ಲಿ ನೀರು ತುಂಬುವಾಗ ಘಟದಲ್ಲಿ ನೀರು ಬೇರೆ 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಘಟ ಒಡೆದರೆ ನೀರೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಆಗುವು 
ದಷ್ಟೆ. . ಮನೆಯ ನಾಲ್ಕು ಗೋಡೆಗಳೂ- ಕುಸಿದಾಗ 
ಮನೆಯ ಆಕಾಶ ಮನೆಯ ಹೊರ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಲೀನ 
ವಾಗುವಂತೆ ಜೀವ ಪರಮಾತ್ಮಕೊಂದಾಗುತ್ತಾಕೆ. ಆಗ 
ವಿಶ್ವದಲ್ಲೆ ಲ್ಲ ಪೂರ್ಣ ಚೈತನ್ಯವೇ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಇಂತು 
ಜೀವನ ದರ್ಶನಗಳ ಗುರಿ ದುಃಖನಿವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ಪರ 
ಮಾನಂದಪ್ರಾಪ್ತಿ, ಇದುಕಾರಣವೇ ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿ 
ಲಯ; ಇದನ್ನೆ € ಪರಮಾತ್ಮ, ಸರಬ ಬ್ರಹ್ಮ, ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾ ಕಿ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾಸು ಜ್ಞಾನಿಯೆಡೆಗೆ ಪ್ರಣಿಪಾತ 


ನಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದಾಗ ಆತ್ಮವನ್ನು ಕಾಣುವಂತೆ ಹೇಳಿ ಆತ್ಮ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಶ್ರವಣ, ಮನನ, ನಿಧಿಧ್ಯಾಸನವೆಂಬ ಉಪಾ 
ಯಗಳನ್ನು ಆತನು ಬೋಧಿಸುತ್ತಾನೆ. ಶ್ರುತಿ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳಿಂದ ಜಾನಿಯ ಮೂಲಕ ಆತ್ಮ ವಿಷಯದ ಎಲ್ಲ 
ಮಾತುಗಳನ್ನೂ ಆಲಿಸಬೇಕು; ಆಲಿಸಿದ ವಿಷಯಗಳ 
ತಾರ್ಕಿಕ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಮನನ ಮಾಡಬೇಕು. 
ಶ್ರವಣ ಮನನಗಳೆರಡರಿಂದ ಒಂದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಅರಿ 
ನ ಸಹ ಜ್ಞಾನಿಯ ಉಪದೇಶದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ನಂಬು 
ಗೆಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಸ್ನ, ಸಹಾ 
ಯಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಶ್ರವಣಮನನದಿಂದ ಸಿದ್ದವಾದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ನಿಧಿಧ್ಯಾಸನ ಮಾಡಬೇಕು. ಅರ್ಥಾತ್‌ 
ಅದನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಕಾಣಲು ಯತ್ನಿಸಬೇಕು. ಈ 
ಮೂರರಿಂದಲೂ ಒಂದೇ ತತ್ತ್ವಬೋಧೆಯಾದರೆ ಅದ 
ನ್ನೇ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವೆಂದೊಪ್ಪಬೇಕು. ಆನಂದ ಜೀವಿಗೆ 
ಬ ಮರಣದ ವರೆಗೆ ದೊರಕಿಯೇ ದೊರಕು 
ತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ಸ್ಕಿರವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ವಿರುವುದಿಲ್ಲ. | 

ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರ ನಮ್ಮನ್ನು ಸಂಸಾರದ 
ದುಃಖಮಯಜೀವನದಿಂದ ವಿರಕ್ತರ ನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ 
ಭವಿಷ್ಯದ ಮಂಗಳಮಯ ಪ್ರಕಾಶದಲ್ಲಿ ಪರಮಾನಂದ 
ಪಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರೇರಿಸುತ್ತದೆ. ಆ ಪಥದಲ್ಲಿ ಮುಂಡುವರಿ 
ದಂತೆ ನಮ್ಮ ಮಾನಸಿಕ ಕಳಂಕವೆಲ್ಲ ದೂರವಾಗಿ 
ಜ್ಞಾನ ವಿಕಸಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನರಿತೇ ಜ್ಞಾನಿಗಳು 
ಮರಣವನ್ನು ಮಂಗಳವೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸಾ 
ಮಾನ್ಯ ಸ ದ ಜನ್ಮ! ದಲ್ಲಿ ಆದುದಾಯಿತು, 
ಹ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಮಿಗಿಲಾದ ಸುಖವನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುವ. ಎಂದು ನಂಬುತ್ತಾರೆ. ಜಾ 
ಸಾನಿನ ಹೆದರಿಕೆಯಿಲ್ಲ. ಸಂಸಾರದಿಂದ ವಿರಕ್ತಿಯುಂ 
ಭಾದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೇ ಗುರಿಯನ್ನು ಮುಟ ಪಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ, 
ಇಂದ್ರಿಯ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಸಂಸಾರದಿಂದ ದೂರಸರಿಸಿ 
ಶ್ರವಣ ಮನನ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನದ ಮೂಲಕ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನ ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ MW 
ಬೇಕು. ಇದೇ ಜಿಜ್ಞಾಸುವಿನ ಕರ್ತವ್ಯ. ಸಂಸಾರ 
ನಶ್ವರ ದುಃಖಮಯ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ: ಯಾರಿಗೂ 
ಸಂಶಯನಿಲ್ಲ.. ಆದರೆ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರದ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ನಾವು ನಡೆದು ಹೋದರಿ ನಮ್ಮ ಭವಿಷ್ಯ . ಉಜ್ವಲ 


ದಾಗಿ -ಆನಂದಮಯವಾಗುವದ ರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ 
ವಿಲ್ಲ. ಈ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ನಿರಾಶೆಗೆಡೆಯಿಲ್ಲ. ಸಾಧನೆ 
ಯಿಂದ ಗಳಿಸಿದ ಜೀವನ ಜ್ಞಾನ, 'ಸಾನಿನಿಂದ ಅಳೆಯು 
ವದಿಲ್ಲ. ಅದು ಜೀವಾತ್ಮನೊಡನೆಯೇ ಇನ್ನೊಂದು 
ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತದೆ. ಇನ್ನೊಂದು ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯ ಜ್ಞಾನದ ಮೂಲಕ ಇನ್ನೂ ಮುಂದುವರಿದು 
ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಈ ನಿಷಯ ಅನುಭವಗ 
ಮ್ಯವೇ. ಗೀತಾಚಾರ್ಯನೂ ಇದನ್ನೇ ಘೋಷಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
" ನಹಿಕಲ್ಯಾಣಕೃತ್‌ ಕಫ್ಚಿದ್ದುರ್ಗತಿಂತಾತಗಚ್ಛತಿಲ' 
'"ತತ್ರತಂ ಬುದ್ದಿಸಂಯೋಗಂ ಲಭತೇ ಪೌರ್ವವೇಹಿತಂ 
ಯತತೇಚ ತತೋಭೂಯಃಃ ಸಂಸಿಹ್ಭಾ ಕುರುನಂದನ'' 

ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಮೂಢವಾದ ನಂಬಿಕೆ 
(71176-061168) ಯಿದೆಯೆಂದೂ, ಭಾರತೀಯ ದಾರ್ಶ 
ನಿಕರು ಕಣ್ಣುಮುಚ್ಚಿಕೊಂಡು ವೇದೋಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ನುಡಿದುದನ್ನೇ ಸರಿಯೆಂದೂ ಒಪ್ಪಿಬಿಡುತ್ತಾರೆ. ಇದು 
ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದೂ ಕೆಲವರು ಪ್ರತಿಭಟಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದು 
ಯುಕ್ತಿ ಯಕ್ತವಲ್ಲವೆಂದು ನಾವು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 
ದಾರ್ಶನಿಕ ತತ್ತ್ಯಗಳೆನ್ನರಿಯುವ ಉಪಾಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಎರಡನೆಯದೇ ಮನನ.  ಮನನದ ಕ್ಷೇತ್ರ ಸಂಕುಚಿತ 
ವಾಗುವುದೇ? ಎಂದಿಗೂ ಇಲ್ಲ. ಶೃತಿಗಳು ಮತ್ತು 
ಜ್ಞಾನಿಗಳು ತಾರ್ಕಿಕಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ನಿರ್ಣಯಿಸದೇ 
ಯಾವ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಕೂಡದೆಂದು 
ಘೋಷಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ವೇದಗಳು, ಸ್ಮ ತಿಗಳು, ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು 
ಭಾರತೀಯ ಜ್ಞಾನದ ನಿಧಿಗಳು. ವಾತಾಂಬುಪರ್ಣಾ 
ಹಾರಿಗಳಾದ ನಮ್ಮ ಯಸಿಗಳು ಚಿರಕಾಲದ ತಪಸ್ಸಿನ 
ಫಲವಾಗಿ ಅಲೌಕಿಕ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಕಂಡ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು 
ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳ ಉಪಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ರಚಿಸಿದರು. ಆದ್ದರಿಂದ ಇವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಮಾಣ 
ವೆಂದು ಒಪ್ಪಿ, ನಾವು ನಡೆದರೆ ಲಾಭವುಂಟು, ಜಿಜ್ಞಾ 
ಸುವಿಗೆ ಇದರಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪ ದೂರದ ವರೆಗೆ ಆಸಕಿ ಸಿಗು 
ವುದು. . ಆದರೆ. ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ನಿಶ್ಚಯ... ಯಸಿಗಳೆ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ನಮಗೆ ದಾರಿಗಾಣಿಸುತ್ತವೆ. ಆ 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ನಡೆದು ಪರಮಾನಂದದ ಅನುಭವ ನಾವು 
ಪಡೆದಂದು `ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುವುದು. ಶೃತಿಗಳಲ್ಲಿ 
"ಆತ್ಮ? ನ್ಯಾಸಕವೆಂದೂ ನಿತ್ಯಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಆನಂದ 


ವೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ, ಜಿಜ್ಞಾಸು ಇದನ್ನು ಸತ್ಯವೆಂದು 
ಭಾನಿಸಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಅವನಿಗೆ ವಾಸ್ತವಿಕ ಲಾಭವುಂಟಾ 
ಗಲಾರದು, . ಅವನು ತನ್ನ ದಿವ್ಯದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇದನ್ನು 
ಕಾಣಬೇಕು. ಆಗ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ. ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನಂ 
ಗೀಕರಿಸಿ ತತ್ತ್ವಾನ್ವೇಷಣೆಗೆ ಹೊರಟರೆ ಅವನಿಗೆ ತಾನು 
ಸರಿಯಾದ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿರುವೆನೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಲ್ಲಿನ 
ವರೆಗೆ ಬಂದಿದ್ದೇನೆಂಬರಿವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ 
ಗಾಢಾಂಧಕಾರದಲ್ಲಿ ದಾರಿಗಾಣದೆ ತೋಳಲಾಡಬೇಕಾ 
ದೀತು. ಇಂತು ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ ಪ್ರಗತೀಶಿಲ 
ಇದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಂಶಯಕ್ಕೂ ಎಡೆಯಿಲ್ಲ. 
ದಾರ್ಶನಿಕ ಮನೋಭಾವ 

ಭಾರತೀಯ ಜೀವನದರ್ಶನಗಳ ಒಂದು 
ರೂಪನ್ನು ಓದುಗರ ಮುಂದೆ ಇಟ್ಟಿದ್ದೇವೆ. ಇನ್ನೊಂದು 
ರೂಪನ್ನು ಸೂಕ್ಸ್ಮವಾಗಿ ಇಟ್ಟರೆ ಅಸಂಗತವಾಗಲಾ 
ರದು. 

ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಬೇಕೆಂಬ ಮನೋ 
ಭಾವ ನಮ್ಮ ಭಾರತ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ 
ವೈದಿಕಯುಗದಿಂದಲೂ ಬೆಳೆದುಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ. 


ವಾದು . 
ಎ 


" ಭಾರತೀಯರ ಜೀವನ ತಾತ್ತ್ವಿಕಮಯ ಮತ್ತು ದಾರ್ಶ 


ನಿಕ, ಅಂದಿನ ಆ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಮತ್ತು ದಾರ್ಶನಿಕ ಮನೋ 
ಭಾವನೆಯು ನಮ್ಮಿಂದ ದೂರ ಸರಿದುಹೋದುದರಿಂ 
ದಲೇ ಇಂದು ನಮಗೆ ಈ ಸ್ಥಿತಿ ಬಂದಿದೆ, ದಾರ್ಶನಿಕ 
ಗ್ರಂಥಗಳ ಮೇಲಿನ ಅನಾದರಭಾವವೇ ನಮ್ಮನ್ನು 
ಇಂದು ಈ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ತಂದಿದೆ, ಅಸ್ತು! 

ಭಾರತೀಯರಾದ ನಮ್ಮ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಚಿಂತನದಲ್ಲಿ 
ಎರಡು ರೀತಿಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು, ಎರಡು ಲಕ್ಷಗಳು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಪ್ರತಿಭೆಯ 
ಮೂಲಕವಾದ್ದು, ಎರಡನೆಯದು ತಾರ್ಕಿಕವಾದ್ದು. 
ಮೊದಲನೆಯದಾದ ಪ್ರತಿಭೆ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಬಲದಿಂದ ತತ್ತ 
ವಿವೇಚನೆಯಲ್ಲಿ ಸಫಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯ 
ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಸಮಿನಾಕ್ಷೈಯಿಂದ ಎರಡನೆಯ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಕೃತಕೃತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇವೆರಡನ್ನೂ ನಾವು ಕ್ರಮ 
ವಾಗಿ: Intuitionanic and Rationalisti¢e 
ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಪ್ರಧಾನ ಲಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಧರ್ಮಸಂಗ್ರಹ; ಇನ್ನೊಂದು ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರ, 
ಯಗ್ವೇದದ  ಯಸಿಗಳೋರ್ವರು ಪ್ರತಿಭಾಶಕ್ತಿಯ 


(೭೪ 


ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ವಿಶ್ವದ ಮೂಲತತ್ತ್ವವನ್ನು ವಿವೇಚಿ 
ಸುತ್ತಾ ಅದ್ವೈತತತ್ತ್ವದ ಅನ್ವೇಷಣದಿಂದ ಸಮರ್ಥ 
ರಾಗುವಂತೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. [ಅನೀದವಾತಂ ಸ್ವಭಯಾ 
ತದೇಕಂ ೧೦-೧೨೯-೩] ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ 
ವಸ್ತುವಾಯುವಿಲ್ಲದೇ ಉಸಿರೆಳೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತು. ಅದರ 
ಹೊರತು ಬೇರೆ ಯಾವುದೂ ಇರಲೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಒಬ್ಬ 
ಯಸಿಯೂ, ಅದೇ ಯುಗದ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ) ಖಷಿ ತಾತ 
ಬುದ್ದಿ ಸಿಯನ್ನು ಪಯೋಗಿಸಿ- *ಸಂಗಚ್ಛಧ್ವ ೦ ಸಂವದಧ್ವಂ 
೫6 ಮುನಿ ಜಾನತಾಂ” ಗದರಸ್ಪರ ಐಕಮತ್ಯ 
ಬೆಳೆಸಿ, ವಿಷಯವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ವಿವೇಚಿಸಿ ಒಬ್ಬರ 
ಮನಸ್ಸನ್ನು ಇನ್ನೊಬ್ಬ ರು ಅರಿಯಿರಿ.] ಎಂದು ಜನತೆ 
ಯನ್ನು ಪ್ರೋತ್ಸಾ ಹಿಸುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಇಂತು ವೈದಿಕ 
ಯುಗದಲ್ಲಿ ಪ್ದ ಡು ರೀತಿಯ ಪ್ರಭಾವಗಳು ಜನ 
ತೆಯ ಮೇಟಿ ಬಿದ್ದಿರುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ವೈದಿಕ ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ಮೇಲೆ ತಾರ್ಕಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ 

ಪ್ರಭಾವ ಪ್ರ ಸೃತವಾಗಲು She 
ಗನ ನಮ್ಮ ಆದಿ ದಾರ್ಶನಿಕರೇ ಮೂ 
ಮಾಂಸಕರು. ಇದೇ ಮೊದಲಿನ ದರ್ಶನ. ಈ 
ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಯಾಜ್ಞಿಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸಿ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಯಾಜ್ಞ ಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ 
ಗಳನ್ನು, ಕಂಡಾಗ ನೇಕ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧಾ ಧಣ; 
ರುತ್ತದೆ. ಇವೆಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸಭಯ 
ಲೋಚಿಸಿ ತಾರ್ಕಿಕದ ೈಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಜನನರ ನಾನೂ 
ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಜನ್ಮವಿತ್ತರು. ಇದೇ ಕಾರಣದಿಂದ 
ವಿತಾಮಾಂಸಾಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ನ್ಯಾಯಗಳೆಂದು ಕರಿದಿ 
ದ್ದಾರೆ, ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಮೂಕನ: ಮತ್ತು ತಾರ್ಕಿಕ 
ಡಿ ಭೂಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಬೆರೆತು, ಆತ್ಮ 
ವಿಷಯಕವಾದ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ತತ ತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಬೆಳಕಿಗೆ ಬಂತು, ಆತ ಪರಮಾತ್ಮರ ಐಕ ತೆಯನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಿ ಕೊಡುವ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ et ಗಳ 
ಅರಿವು ಪರ್ಯವಸಾನವಾಯಿತು.. 


ಪೂರ್ವ ಮಿಾಮಾಂಸೆ ತಾರ್ಕಿಕ ಪ: ಶ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ 
ಉತ್ತರ ವಮಿಾಾಮಾಂಸೆ ಪ ರ್ರತಿಭೆಯ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ ಅವ 
ಲಂಬಿಸಿದೆ. ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನ ಯುಗದಲ್ಲಿಯೂ ಶುದ್ಧ 
ವಾದ ತಾರ್ಕಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯಿಂದಲೂ ತತ್ತ್ವ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ 
ಯಾಗುತ್ತಲೇ ಇತ್ತು. ಪ್ರಕೃತಿಪುರುಷ ಪ್ರಚಕನಾಸ 


ಗ ತ್ಸ ಕ, ಬೃ 
* 1 1% ೫1.೬ ರ್ಶ ತಿ 


ಕ್ಯ 
11; 


. | 


ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನ, ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಯೋಗ, ಬಹೃತ್ತ್ವ 


ವಾದ ವೈಶೇಷಿಕ, ಸಮಾನತಂತ್ರವಾದ ನ್ಯಾಯದರ್ಶನ 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಉದ್ಗಮವಾಯಿತು. ಮತ್ತು ಕೆಲವು 
ದಕ: ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ತತ್ತ್ವಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಗಮನ 
ಕೊಡದೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ದಾರ್ಶನಿಕ ಚಿಂತನ ನಡೆಸಿದರು. 
ಇದರ ಪರಿಣಾಮಸ್ವರೂಪವಾಗಿ ಜೈನರ ಸ್ಯಾದ್ವಾದ, 
ಬೌದ್ಧರ ಶೂನ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾನವಾದಗಳು, ಚಾರ್ವಾ 
ಕರ ಭೂತಾತ್ಮನಾದಗಳುಂಟಾದವು. ಆದ್ದರಿಂದ ನಾವು 
ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳೆಲ್ಲ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಿಂದಲೇ 
ವಿಕಸಿತವಾಗಿದೆಯೆಂದಕಿ ಷ್ಟ; 


ದಾರ್ಶನಿಕ ಮೂಲಸ್ರೋ ತಸ್ಸು (ಯಗ್ವೇದ) 
ಸಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲಿಯೇ eS ಸ ನಮಗೆ 
ಬೋಧಿಸುತ್ತಿರುವ ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿಕಾಸಕ್ರಮ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಪಂಡಿತರು ಸಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಕರ್ಮ 
ಕಾಂಡವೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆಯೆಂದು ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಕರ್ಮಕಾಂಡಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಜ್ಞಾನಕಾಂಡವು ಉಪ 
ನಿಷತ್‌ ಯುಗದಲ್ಲಿಯೇ ಬೆಳಕಿಗೆ ಬಂತೆಂದು ಅವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದರೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿ 
ಸಿದಾಗ ಈ ಭಾವನೆ ತಾನೇ ದೂರವಾಗುತ್ತದೆ. 

ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ನಾಮರೂಪಗಳ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಮಿಗಿ 
ಲಾದ ಮಹತ್ವವಿದೆ. ಬೌದ್ದ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಇದು 
ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಠವಾದ ರೂಪನ್ನು ತಾಳಿದೆ. “ಸಂಭ? 
ಪದ ಆತ್ಮತತ್ತ್ವದ ಪರ್ಯಾಯವಾಚಕ. ಶೃತಿಯೂ 
ಇವನ್ನೇ ಸಾರಿ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 
ಅಕಾಮೋ ಧೀರೋ ಅಮೃತಃ ಸ್ವಯಂಭೂ॥ | 

ರಸೇನತೃಪ್ರೋನ ಕುತಶ್ಚ ನೋನ8। 
ತಮೇವ ವಿದ್ವಾನ್‌ ನ ವಿಭಾಯವಮ್ನ ತ್ಯೋರಾತ್ಕಾ ನಂ 
ಧಿರಮಜರಂ ಯುವಾನಂ ॥ 
ಆಥರ್ವ ೧೦-_ ೮ ೪೪ 

ಈ. ಪ್ರಮಾಣ ಶೃತಿಗಳಲ್ಲಿನ ವಿಷಯಗಳನ್ನೇ 
ಉಪನಿಷತ್ತು ಗ BRA ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನ 
ಕಾಂಡದ ಅವತಾರ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಂದಲೇ ಎಂಬ 
ಭಾವನೆಯನ್ನು ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟು ಬೇಗ ದೂರಮಾಡು 
ವುದೊಳ್ಳಿತು. 

ಪನಿಸತ್ತುಗಳ ಓರಿನು 
ವೈದಿಕ ಯುಗದ. ಮಹರ್ಷಿಗಳು ತಮ್ಮ ಆಂತ 


ಚು. ಕ್‌ ಲ್‌ ಟ್‌ Ce ci Aahana ತ್ರ 
ಎತ ಪ ಹೊ ಟಟ ಚು ಡು 


`` ರಿಕ ಚಕ್ಷುಗಳಿಂದ ಕಂಡು ತಿಷ್ಯರಿಗೆ ಬೋಧಿಸಿದ ಅನು 


ಭೂತಿಗಳ ಸಮುದಾಯವೇ ಉಪನಿಷತ್ತು. ವೇದ 
ಪುರುಷನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಜ್ಞಾನಿಗಳೆಡೆಗೆ 
ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳಾದ ಶಿಷ್ಯರು ಪ್ರಣಿಪಾತರಾಗಿ ಸಮಿತ್ರಾಣಿ 
ಗಳಾಗಿ ಬಂದು ತಮ್ಮ ಸಂಶಯಗಳನ್ನು ಅವರ ಮುಂಡೆ 
ಇಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಅವರು ತರ್ಕವಿತರ್ಕಗಳಿಂದ ಶಿಷ್ಯರ 
ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯ ಸಂಶಯಗಳನ್ನೂ ದೂರ ಮಾಡಿ ವಾಸ್ತ 
ವಿಕ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾಡಿ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಶೃಂಖಲಾಬದ್ಧವಾಗಿ 

ಉಪನಿಷತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗುರುಶಿಷ್ಯರಿಗೆ 
ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳಿಗೆ) ಪ್ರಶ್ನೋ 
ಆಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಮುಂ 
ದಿನ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿನಂತೆ ವಿಚಾರಲಹರಿಯು ಕಂಡು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲೆಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮೂಲತತ್ತ್ವಗಳು 
ಮಾತ್ರ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. 

ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ವೇದಗಳಿಂದುಗಮಿಸಿದ ಆಧ್ಯಾ 
ತ್ಮಿತ ಸ್ರೋತಸ್ವಿನಿಗಳು. ಇಲ್ಲಿಂದ ಜ್ಞಾನಸರಿತೆಗಳು 
ಪ್ರವಹಿಸಿ, ಪವಿತ್ರ ಭಾರತವರ್ಷದಲ್ಲಿನ ಜನತೆಯ 
ಮಾನಸ ಮಂದಿರಗಳನ್ನು ಪುನೀತಗೊಳಿಸಿ ಸಮಗ್ರ 
ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರವಹಿಸುತ್ತಿವೆ. ವಿಶ್ವದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ದಾರ್ಶನಿ 
ಕರ ಮೇಲೆ ಮಹತ್ತರ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿದೆ. ಮಹಾ 
ದಾರ್ಶನಿಕ ಕೋಪೆನ್‌ ಹಾವೆರ್‌ ತಮ್ಮ ಗುರುಗಳಲ್ಲಿ 
ಗುರುವನ್ನಾಗಿ ಭಾವಿಸಿ ಗೌರವಿಸಿದ್ದಾನೆ.  ಯುನಾನ್‌ 
ದಾರ್ಶನಿಕ ಪಯಿಥೊಗೋರಸ್‌ ಮತ್ತು ಮಧ್ಯ ಯು 
ಗದ ನಿಯೋಫಪ್ಲೇಟೋನಿಜಂ ಮೇಲೂ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳ ಪ್ರಭಾವ ಪ್ರಸೃತವಾಗದೇ ಇಲ್ಲ. ಬೈಬಲ್‌ ಕುರಾ 
ನುಗಳೂ ಇವುಗಳಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗಿವೆ. ಉಪನಿ 
ಷತ್ತತ್ತ್ವಗಳು ಬೈಬಲ್‌ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನರಿಯಲು ಹಿನ್ನಲೆ 
ಯಾಗಿವೆ. ನೆರೆಹೊರೆಯವರನ್ನು ಪ್ರೇಮಿಸುವಂತೆ 
ಬೈಬಲ” ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಏತಕ್ಕೆ ಪ್ರೀತಿಸಬೇ 
ಕೆಂದು ಕಾರಣ ಕೇಳಿದರೆ ಅದು ಮಾನ ತಾಳುತ್ತದೆ. 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ಸಮಂಜಸವಾಗಿ ಉತ್ತರ 
ಕೊಡುತ್ತವೆ. 

“ವಿಶ್ವದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಒಂದು ಪರಾತ್ರರವಸ್ತು ರಮಿಸು 
ತ್ರಿದೆ ಎಂದ ಮೇಲೆ ನೆರೆಹೊರೆಯವರಲ್ಲಿ ಆ ಪರಾತ್ಸರ 
ವಸ್ತುವಿಲ್ಲದೇ ಉಂಟೇ? ನಾವು ನೆರೆಹೊರೆಯವರನ್ನು 


(ಜ್ಞಾನಿ 
ತ್ತರಗಳು ಒಂದು ಕ್ರಮವಾಗಿ 


ಧಿ 


೧೩೬೫ 


ದ್ವೇಸಿಸಿದರೆ ಅಪಾರ ವಸ್ತುವನ್ನೂ ದ್ವೇಸಿಸಿದಂತೆಯೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನೆರೆಹೊರೆಯವರನ್ನೆಲ್ಲ ಪ್ರೀತಿ 
ಸಬೇಕು.” ನಾವು ಈ ಮಾತನ್ನು ಆಲಿಸಿದಾಗ ಸ್ವಲ್ಪ 
ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿ ತೋರಿದರೂ ಇದು ಸತ್ತವಾದುದು. ಇದೇ 
ರೀತಿಯ ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ದಾಶ್ಮ 
ನಿಕ ಪ್ರೇಮಿಯೂ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು 
ಅರಿಯಬೇಕಾದುದು ಆದ್ಯಕರ್ತವ್ಯ ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರಯಗ 
ಳಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೇ ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರಸ್ಮಾನ. ಉಪ 
ನಿಷತ್ಕಾರವನ್ನೇ ಗೀತೆಯೂ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುದರಿಂದ 
ಇದು ಎರಡನೆಯ ಪ್ರಸ್ಥಾನ, ಮೂರನೆಯದೇ ಬ್ರಹ 
ಸೂತ್ರಗಳು. 

ತಾರ್ಕಿಕರ ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ವೇದ 
ಗಳನ್ನು ಆಕ್ಸೇಪಿಸಿದಾಗ ವೇದಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ 
ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡತೊಡಗಿದಾಗ, ವೈದಿಕ ಧರ್ಮರಕ್ಷಣೆ 
ಗಾಗಿ ಸಮಯಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ತತ್ತ್ವ 
ಗಳನ್ನೇ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ತರ್ಕ ಮತ್ತು ಇತರ ಆವಶ್ಯಕ 
ತತ್ತ್ವಗಳ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ನಡೆಸಲು ಬೇಕಿ ಬೇಕಿ ಸಾಮ 


_ ಗ್ರಿಗಳನ್ನು ಅಂದಿನ ಪ್ರಖರಮತಿಗಳು ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸಿ 


ದರು. ನಾನಾ ದೃಷ್ಟಿಕೋಣಗಳಿಂದ ವಾದವಿವಾದ 
ನಡೆಸಿ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ನಿಷ್ಕರ್ನೆಮಾಡಲು ಎಲ್ಲ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲೂ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ನಡೆದವು. ಇದರಿಂದ ಮುಂ 
ದಿನ ಚಿಜ್ಞಾಸುಗಳಿಗೆ ಅತೀವ ಸೌಕರ್ಯವಾಯಿತು. 
ದಾರ್ಶನಿಕ ಸೂತ್ರಗಳ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಇದೇ ಮೂಲ 
ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಇದೇ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ದಾರ್ಶ 
ನಿಕ ವಿಭಾಗವೂ ಆಗಿರಬಹುದೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 

ಬೌದ ರೊಡನೆ ವಾದವಿವಾದ ನಡೆಸಲು ಗೌತಮ 
ಮಹರ್ಷಿಗಳು ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರಗಳನ್ನೂ, ವೈದಿಕ ಮಂತ್ರ 
ಗಳ ರಕ್ಷಣೆಗೆ ಜೈನಿನಿಗಳು ಮಾಮಾಂಸಾ ಸೂತ್ರ 
ಗಳನ್ನೂ ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನ ರಕ್ಷಣೆಗೆ ಬಾದರಾಯಣರು 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸಿದರು. ಈ ಸೂತ್ರ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳು ನಮ್ಮ ದಾರ್ಶನಿಕಗಳಿಗೆ ಅಭೇದ್ಯ ಕವಚವಾಗಿದೆ. 

ದರ್ಶನಗಳ ವಾಸ 

ಈಗ ನಮ್ಮ ಮುಂದೆ ಇರುವ ಪ್ರಶ್ನೆ ದರ್ಶನ 

ಗಳೆಷ್ಟು ವಿಧವಾಗಿ ವಿಭಕ್ತವಾದವು? 


ಭಾರತೀಯ ದಾರ್ಶನಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳು ವೇದಗಳಲ್ಲಿ 


೧೬೬ 


ಅಡಗಿರುವ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಂದ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಕಾಸವಾಗಿ, ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
ಭಗವಂತನಿಂದ ಗಾನಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಭೇದ್ಯವಾದ ರೂಪನ್ನು ತಾಳಿದೆ. 

ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಕಾರ್ಮಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರವಿಲ್ಲದಿ 
ದ್ದರೂ ವಿಚಾರಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಯಾವ ರೀತಿಯ ಕುಂದೂ 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿನ ದರ್ಶನಗಳ ಮತಗಳ 
ಶಾಖೆಗಳು ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರುತ್ತಿವೆ. 
ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ನಾವು ವಿಚಾರ ಮಾಡಿ ನೋಡಿದರೆ 
ನಿಧವಿಧ ಶಾಖೆಗಳಿಗೂ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಐಕ್ಯತೆಯೆ 
ತೋರುವುದು. ಐಕ್ಯತೆಯೊಡನೆ ವಿಚಾರ ಭೇದಗಳನ್ನೂ 
ಮರೆಯಲಾಗದು. -ಈ ಭೇದಗಳೆ ಪೂರ್ಣತೆಯ 
ಮಾರ್ಗ ಕಾಣಿಸುವುದು. 

ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಇಷ್ಟೆಂದು ಎಣಿಸಿ 
ಹೇಳುವುದು ಕಷ್ಟ. ಹಾಗೂ ಅಸಂಭವ. ಭಾರತೇಯ 
ಮಹಾಪ್ರಾಜ್ಞರು ದಾರ್ಶನಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ವ್ಯಾಪಕ 
ಗೊಳಿಸಲು ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಹಿಂಜರಿಯಲಿಲ್ಲ. 
ಅವರು ಪಾಣಿನಿ, ರಸೇಶ್ವರ ದರ್ಶನಗಳೊಂದಿಗೆ 
ಆಯುರ್ವೇದಕ್ಕೂ ದಾರ್ಶನಿಕರೂಪನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 
ಆಚಾರ್ಯ ಮಾಧವರು ತಮ್ಮ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 
ದಲ್ಲಿ ೧೬ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತೃತವಾಗಿ ಪರಿಚಯ 
ಮಾಡಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಈಚೀಚಿನ ಮಹಾಪಂಡಿತ 
ರಾದ ಶ್ರೀ ಲಕ್ಷ್ಮೀಪುರಂ ಶ್ರೀನಿವಾಸಾಚಾರ್ಯರು, 
“ದರ್ಶನೋಚಯ'ದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ದರ್ಶನ 
ಗಳನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪ್ರಪಂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ - ಉಕ್ತ ಪಂಡಿ 
ತರೇ “ಹಿಂದೂ ದರ್ಶನಸಾರ” ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದವರು ಪ್ರಕಾಶಿಸಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಅಸ್ತು! 


ದರ್ಶನಗಳ ವಿಭಾಗ 
ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿ 
ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು. ಒಂದು ವೈದಿಕ. ಇನ್ನೊಂದು 
ಅವೈದಿಕ. ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪುವ ದರ್ಶನ 
ಗಳು ವೈದಿಕ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿಯೂ, ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವ 
ನ್ನೊಪ್ಸುವ ದರ್ಶನಿಗಳು ಅವೈದಿಕ ನಿಭಾಗದಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಂತರ್ಗತವಾಗುತ್ತವೆ. ಈಶ್ವರನಿಗಿಂತಲೂ ಮಿಗಿಲಾದ 


ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಗೌರವಗಳು ಭಾರತದೇಶದಲ್ಲಿವೆ. ಆದ 
[ee ಎ 


ರಿಂದಲೇ ಈಶ್ವರನ ಅಸ್ತಿತ್ತ್ವವನ್ನೊಪ್ಪಡ ಮಿಾಾಮಾಂಸಾ 
ದರ್ಶನವನ್ನೂ ವೈದಿಕ ದರ್ಶನವೆಂದೇ ಪರಿಗಣಿಸಿ 
ದ್ದಾರಿ, ಅಂದು ವೇದನಿಂದಕರಿಗೆ ವೇದಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪ 
ದವರಿಗೆ ನಾಸ್ತಿಕರೆಂಬ ವ್ಯವಹಾರವಿತ್ತು.' “ನಾಸ್ತಿಕೋ 
ವೇದನಿಂದಕಃ” ಸೂಕ್ತಿ ಇದನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 
ಆಸ್ತಿಕ ದರ್ಶನಗಳಾರು. ನಾಸ್ತಿಕ ದರ್ಶನಗಳು 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮೂರು. ಕ್ರಮವಾಗಿ ಸಾಂಖ್ಯ ಯೋಗ, 
ವೈಶೇಷಿಕ, ನ್ಯಾಯಪೂರ್ವ ವಿಸಾಮಾಂಸಾ ಮತ್ತು ಉ 
ತ್ತರ ನಿಾಮಾಂಸಾ. ದರ್ಶನಗಳು ಆಸ್ತಿಕ ದರ್ಶನಗಳು, 
ಚಾರ್ವಾಕ, ಬೌದ್ಧ, ಜೈನದರ್ಶನಗಳು ನಾಸ್ತಿಕದರ್ಶನ 
ಗಳು. ಈ ದರ್ಶನಗಳೆಲ್ಲ ಭಾರತ ದೇಶದವೇ, 
ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನ ಗುನಿಕೇವಲತಾಃಕ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊ 
ಬ್ಬರಿಗೆ ಸಂಗಕ್ಕೆ ತೊಂದರೆ ಕೊಡದೆ ತನ್ನ ಪಾಡಿಗೆ 


ತಾನು ಸುಖಸಂತೋಷದಿಂದಿರುವುದೇ. ಜೈನ ಬೌದ್ಧ 
ದರ್ಶನಗಳು ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೂ 


ವೇದಗಳ ತತ್ತ್ವಗಳಾದ ಸತ್ಯ, ಅಹಿಂಸೆ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿಯೇ ಇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನೂ ಭಾರತೀಯ 
ಜೀವನವನ್ನೂ ರೂಪಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 

ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆ ದರ್ಶನ 
ವಾವುದೆಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿ ಹೇಳುವುದು ಕಷ್ಟ. 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ದರ್ಶನದಲ್ಲಿಯೂ ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಖಂಡನೆ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಇವೆಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳ ಪೂರ್ವರೂಪ ವೇದ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ 
ಕಾಲದಲ್ಲೇ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದು ಒಂದು ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ಏಕಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಗ್ರಧಿತವಾಗಿರಬಹುದೆಂಬಷ್ಟನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಊಹಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆ ಸಮಯ ಕ್ರಿ ಪೂ. ೩-೪ 
ಶತಮಾನವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು *ಮೆಕ್‌ಡಾನಲ್‌' ಪಂಡಿ 
ತರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ವೇದ ಮತ್ತು ಉಪ 
ನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತ ವಿಷಯವೇ ಹೆಚ್ಚು ಕಂಡು 
ಬರುವುದರಿಂದ, ಇದೇ ಅತೀವ ಪ್ರಾಚೀನವೆಂದು 
ಕರೆಯಬಹುದು. ವೇದಗಳಲ್ಲಿನ ದಾರ್ಶನಿಕ ಪರಿಪಾಠಿ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಪುಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 

ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿ ಮೊತ್ತಮೊದಲು 
ಸ್ಫೂಲದ ಕಡೆಗೆ ಪ್ರಸರಿಸಿ ಸೂಕ್ಷ ಟದ ಕಡೆಗೆ ಮುಂದರಿ 
ಯುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ನಮಗೆ ನಾನಾ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ 


RE 


ತೋರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ನಾವು ಚೆನ್ನಾಗಿ ನಿಶ್ಲೇಷಣ ಮಾಡಿ 


ನೋಡಿದರೆ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮನನ ಮಾಡಿದರೆ ಏಕತ್ತ್ವವೇ 


ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. 

""ಸಶಾಂಚಿಖಾನಿ ವ್ಯ ಕೃಣತ್ಸ್ವ ಯುಂಬೂ 
ನಾಂತರಾತ್ಮನ್‌ 
ಕಶ್ತಿದ್ದೀರಃ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮಾನ ವೈಕ್ಸದಾ- 
ವೃತ್ತ ಚಕ್ಕುರಮೃತತ್ತ್ವಮಿಚ್ಛನ'* 

ನಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ಷಡ್‌ದರ್ಶನ 
ಗಳ ವಿಕಾಸವನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಚಾರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಉಪ 
ನಿಷತ್ತುಗಳ ತತ್ತ ತ್ತ್ರೃಜ್ಞಾ ನದ ಪರ್ಯವಸಾನ *ತತ್ತ್ವ 
ಪುಸಿ” ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ. ವ ಮಂತ್ರದಿಂದ ವೈದಿಕ 


ಯಸಿಗಳು ಕಟ? 'ಮತ್ತುತ್ತ ೦ ಜೀವ. ಮತ್ತು ಸ 


ಗಳ ಐಕ್ಯತೆಯನ್ನು ಘೋಷಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸಮಸ್ಟಿಯಲ್ಲಿನ 
ತತ್‌ ವೃಸ್ಟಿಯಲ್ಲಿತ್ತಂ. ನಿಜವಾಗಿಯೂ “ಅದ್ವೈತ 


ತತ್ತ್ವ” ದಾರ್ಶನಿಕ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಣ್ಣಾರ 
ಕಂಡ ವೈದಿಕ ಯಷಿಗಳ ಅಮರವಾದ ಕಾಣಿಕೆ. 
ಪ್ರತಿಭೆಯಿಂದ ಸ್ಪುರಿಸಿ ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ ಅದರ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ 


ಯಾಯಿತು. ಈ ತತ್ತ ಎವನ್ನು ಹೃದಯಂಗವನ್ನಾಗಿ 
ಸಲು ದರ್ಶನಗಳ CE, ಉಪನಿಷತ್‌ 


ಯುಗದ ನಂತರ ಜನತೆಯ ಮುಂಡೆ ಈ ತಥ್ಯಾಂಶದ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವೆಂತೆಂಬುದೇ ವಿಷಮ ಸಮಸ್ಯೆಯಾಗುಳಿ 
ಯಿತು. ಕೆಲ ದಾರ್ಶನಿಕರು ನಾನಾ ರೀತಿಯ ಗುಣ 
ವುಳ್ಳ ಜೀವ ಮತ್ತು ಭೌತಿಕ ವಿಶ್ವಪುರುಷ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಗುಣಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಅರಿಯದೇ ಇರು 
ಸ ಈ ಸಂಸಾರವೆಂದು ನುಡಿಯ ತೊಡಗಿದರು. 

ನಾತ್ಮಖ್ಯಾತಿಯಿಂದಲೇ ಭೇದಸಮ್ಯಕ್‌ ಖ್ಯಾತಿ(ಜ್ಞಾನ) 
ಯಿಂದ ಅಭೇದ. ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯವೇ ಮುಂದೆ 
ಸಮ್ಯಕ್‌ ಖ್ಯಾತಿ ಅರ್ಥಾತ್‌ “ಸಾಂಖ್ಯ”ವೆನಿಸಿತು 
ಇದು ಕೇವಲ ಭೌತಿಕ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ. ಆದರೆ ಇದ 
ರಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಕಾಣುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯು ತಲೆದೋರಲ್ಕು ಧ್ಯಾನ 
ಮತ್ತು ಧಾರಣಗಳನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡುವ “ಯೋಗ 
ದರ್ಶನ”ಕಾರರು ಇದನ್ನು ದೂರಮಾಡಿದರು. ಸಾಂಖ್ಯ 
ಯೋಗಗಳೆರಡೂ ಒಂದೇ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನದ ಎರಡು ಪಕ್ಷ 
ಗಳು. ಬೌದ್ಧಿಕ ಪಕ್ಸವೇ “ಸಾಂಖ್ಯ”, ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ಪಕ್ಷವೇ “ಯೋಗ”; ಕಾಲಕ್ರಮವಾಗಿ ಜೀವ ಜಗತ್ತಿ 
ನಲ್ಲಿ ಯಥಾರ್ಥ ರೂಪವನ್ನು ಕಾಣುವ ಬಯಕೆಯಿಂದ 


೧೭೭ 


ಅವುಗಳ ಗುಣಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುವ `ಪ್ರತೀತಿಯು6 
ಇಂತು ಅನಾತ್ಮಾಗುಣ 
ವಿವೇಚನೆಗೆ ಅವುಗಳ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯದ ಅರಿವಿಗೆ *ವೈತೇ 
ಆದರಿ ಜ್ಞಾನ 
ಈ ನಿವೇಚನೆ ಸುರಸವಾಗಿ ನಡೆಯಲಾರದೇ ಹೊ 
ಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನನದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಪದತಿ 

[9] 
ಪೃತಿಪಾದನೆಗೆ « ಸ್ಯ 
ಕೇವಲ ಶುಷ್ಕತರ್ಕವಾದ ಅನೇಕ ವಿದ್ವಾಂಸರ ದೃಸ್ಟಿ 
ಯಲಿ ಈ ಒಣ ತರ್ಕದಿಂದ ME ಭೀ ರ 

7೧ ಫಿ" 
ದೆಂದು ಭಾಸವಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯೆಡೆಗೆ ಅವರ ಗಮನ 
ಆಕೃಷ್ಟವಾಯಿತು. ಫಲತಃ ದಾರ್ಶನಿಕರು ವೇದದ 
ಕಾ 


[4 
_ತಿಯ 
"ನ್ಯಾ ಯ ದರ್ಶನ” ಜ 18 ನಾಯ 


ಪೂರ್ವಕಾಂಡ (ಕರ್ಮಕಾಂಡ)ವನ್ನು ವಿವೇಚಿಸಿ 
ಕರ್ಮ ನಿಖಾಮಾಂಸೆ”ಗೆ ಜನ್ಮವಿತ್ತರು. ಆದರೆ ಕರ್ಮ 


ವಿತಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನದ ವಿಶೇಷ ಪರಿಶೀಲನೆಯಿಂದ 
ಮಾನವರ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು ಕೇವಲ ಕರ್ಮ 


ದಿಂದ ತೃಪ್ತವಾಗಲಾರದೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಯಿತು. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಉತ್ತರಕಾಂಡ (ಜ್ಞಾನಕಾಂಡ)ದ ಮಾಮಾಂಸೆ 
ನಡೆದು ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನವಾ 
ಯಿತು. ಇಂತು ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ತತ್ತ್ವಮಸಿ ವಾಕ್ಯ 
ವನ್ನು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು ನಾವು 
ಹೇಳಿರುವ ಕ್ರಮದಂತೆ ಷಡ್ಡರ್ಶನಗಳ ವಿಕಾಸವಾ 

ಯಿತು. 
ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಎಷ್ಟು 
ವಿವರಿಸಿದರೂ ವಿವರಿಸಬಹುದು.  ಆದಕೆ ಈ ಲೇಖ 
ನು ಅಲ್ಪಜ್ಞನು, ಪುಟ್ಟಿ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ತಾನೇ 
ಳಬಲ್ಲನು? ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನದ ಹಿನ್ನಲೆಯಿಂದಲೇ 
ಶಂಕರರ ಅದ್ವೈತ್ಕ ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜರ ವಿಶಿ 
ತ, ಶ್ರೀ ಮಧ್ವರ ಹ್ರಿತೃತಿ ಶ್ರೀ ವಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯರ 
ಶುದ್ಧಾದ್ವೈತ ದರ್ಶನಗಳು ಬೆಳೆ ನೆ ಬಂದಿವೆ. ಆಯಾ 
ರ್ಶನಿಕರ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಅವರವರ ಅಧಿಕಾರ 
೨ರ್ಹತೆಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಪರಮ ಕೈವಲ್ಯವನ್ನು 
ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅವುಗಳ ನಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾ 
ವಿಸಿದರಿ ಟಂ ದೂ ಮಹಾಗ್ರಂಥವಾದೀತು. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಭಾರತೀಯರಾಗಿ ಜನಿಸಿದ ನಾವು 
ಆಯಾ ದರ್ಶನಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಗೀರ್ವಾಣ ವಾಣಿ 
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ಯಲ್ಲಿ ಓದಿ ನಲಿಯುವ ಸೌಭಾಗ್ಯ ನಮಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾಗಲೆಂದು ವಿಶ್ವವಿಧಾತನನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿ ಮುಂದು 
ವರಿಯುವ. 


ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳು ಆಶಾನಾದಿಗಳೇ 
ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳ ನಿಜವಾದ ಸ್ವರೂಪದ 


ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇಂದೂ ಅನೇಕ ಭ್ರಾಂತಿಮಯ ಭಾವನೆ 
ಗಳು ನಮ್ಮ ಹೃದಯಗಳಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ದರ್ಶನ ಗ್ರಂಥಗಳ ಅಜ್ಞಾನವೇ ಕೆಲ ಮಂದಿ ಸ್ವಾರ್ಥಿ 
ಗಳು ನಮ್ಮ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ನಿರಾಶಾವಾದಗಳೆಂದು 
ಕರೆದು ಕಲಂಕಗೊಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. . ಆದರೆ ಭಾರತೀಯ 
ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಒಳಹೊಕ್ಕು ನೋಡಿದರೆ ಆಶಾವಾದದ 
ಜ್ಯೋತಿಯ ಪ್ರಕಾಶ ಪಸರಿಸಿ ನಿರಾಶಾವಾದವೆಂಬ 
ಅಂಧಕಾರವನ್ನು ಓಡಿಸುತ್ತದೆ. 

ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ದರ್ಶನಗಳು ದುಃಖ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ 
ಮತ್ತು ದುಃಖಗಳನ್ನು ದೂರ ಮಾಡುವ ಉಪಾಯ 
ಗಳನ್ನು ಯೋಚಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ವಿಕಾಸವಾಗಿನೆ, 
[ದುಃಖತ್ರಯಾಭಿಘೂತಾಜ್ಚ್ಜಿಜ್ಞಾಸ | ತದೆಪಘೂತಕೇಹೇ 
ತೌ-ಸಾಂಖ್ಯ೧ಹಾ೧.] ಈ ಭವಸಾಗರದಲ್ಲಿ ಅಡಿಯಿಟ್ಟ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜೀವಿಯೂ ಕ್ಲೇಶವೆಂಬ ಅಲೆಗಳ 
ಆಘಾತಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿ ಪರಿತಪಿಸುತ್ತಾ, ಹೆಜ್ಜೆ ಹೆಜ್ಜೆಗೂ ವಿಪ 
ತ್ರಿನ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಆಕ್ರಾಂತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆ 
ಜೀವಿಗೆ ಜೀವನವೇ ಬೇಸರವೆನಿಸಿ ನಿರಾಕೆಯೇ ಸುತ್ತಲೂ 
ವಿಕರಾಲ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆಗ ಆ ಜೀವಿಗೆ 
ನಮ್ಮ ನಾಡಿನ ದರ್ಶನಗಳೇ ಆಶ್ವಾಸನ ಕೊಟ್ಟು ಆಚಿನ 
ದಂಡೆಯನ್ನು ದಾಟಿಸುವ ನೌಕೆಯಂತೆ ಆಶ್ರಯಕೊಟ್ಟು 
ನಮ್ಮನ್ನು ಕರ್ತವ್ಯಪಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರೇರಿಸುತ್ತದೆ... ಪರಮ 
ಆಶಾವಾದೀ ನಮ್ಮ ದರ್ಶನ. ಮಾನವತೆಗೆ ಎಂದೆಂದೂ 
ಮುಂದುವರಿಯುವ ಉಪದೇಶ ಕೊಟ್ಟು, “ಯದ್ಗತ್ಪ್ವಾನ 
ನ ನಿವರ್ತಂತೆ ತದ್ದಾಮ ಪರಮಂಮಮ” ಎಂಬ ಗೀತಾ 
ಚಾರ್ಯನ ಉಕ್ತಿಯಂತೆ ಪರಮ ಪದಕ್ಕೆ ಕರೆದೊ 
ಯ್ಯುತ್ತದೆ. ಈ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ಕಷ್ಟ. 
ಎಂದ ಮಾತ್ರವೇ ನಿರಾಶಾವಾದವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತ 
ದೆಯೇ? 

ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ನುಡಿಗಳು ನಮ್ಮನ್ನು ಹೊಡೆದು 
ಎಬ್ಬಿಸುತ್ತಿವೆ. 
ಉತ್ತಿಷ್ಕತ, ಜಾಗೃತ ಪ್ರಾಪ್ಯವರಾನ್ಸಿ ಬೋಧತ ॥ 
ಹುರಸ್ಯಧಾರಾ ನಿಶಿತಾ ದುರತ್ರಯಾ ದುರ್ಗಂ ಪಥಸ್ತತ್‌ 

ಕನಯೋ ವದಂತಿ ॥ 


ನಮ್ಮ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಾನುಭವಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷ 
ಮಹತ್ತ್ವ. ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಉಪಾಯಗಳು [ಶ್ರವಣ, 
ಮನನ, ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ] ಪರಾನುಭೂತಿಯನ್ನು ಸ್ವಾನು 
ಭೂತಿಯ ಲ್ಲಿ ಪರಿಣತಗೊಳಿಸಲು ಸೋಪಾನಗಳು. 
ಮಹರ್ಷಿಗಳ ಅನುಭೂತಿಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವ ಗ್ರಂ 
ಥವೇ ವೇದ. ವೇದಗಳ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಆಲಿಸಬೇಕು. 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಿಸ್ಸಂಶಯಗೊಳಿಸಲು ಮನನ ಅತ್ಯಂತ 
ಆವಶ್ಯಕ. ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಮನನ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ: 
ವೇದಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಸಂದೇಹರಹಿತವಾಗಿವೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಂಶಯಕ್ಕೂ ಎಡೆಯಿಲ್ಲ. ತರ್ಕದ ಒಕೆ 
ಗಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಸಾಣೆ ಹಿಡಿದು ನೋಡುವ ವರಿಗೆ ಸತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರದ್ಧೆಯುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರವೇ ಮನ 
ನದ ಉಪಾಯವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 

ನಮ್ಮ ದಾರ್ಶನಿಕರು ದರ್ಶನ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿನ 
ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಕಾರ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಿಣತಗೊಳಿಸಬೇ 
ಕೆಂಬ ಆದೇಶವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. . ನಮ್ಮ ದರ್ಶನ 
ಗಳ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕತೆಗೆ ಇದೊಂದು ನಿದರ್ಶನ ಸಾಲದೇ 
ಧರಾತಲದಿಂದ ಮೇಲೆ ಕಲ್ಪನಾಗಗನದಲ್ಲಿ ವಿಹರಿಸುವ 
ದರ್ಶನಗಳಿಂದ ಮಾನವೀಯತೆಗೆ ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂ 
ದಲೂ ಲಾಭವುಂಟಾಗಲಾರದು. ಜನ ಸಾಧಾರಣಕ್ಕೂ 
ಕಷ್ಟದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಆಶ್ವಾಸನ ಕೊಟ್ಟು, ವಿಷ್ವಲ ಮನ 
ಸ್ಸಿಗೆ ಸಂತೋಷವನ್ನು ಕೊಡುವ, ಸಂತೋಷ ಚಿತ್ತಕ್ಕೆ 
ನಿಶ್ರೇಯಸ್ಸಿನ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಕಾಣಿಸುವ ದರ್ಶನವೇ 
ಸರಿಯಾದ್ದು ಮತ್ತು ಸತ್ಯವಾದ್ದು. ಅಭ್ಯುದಯ ನಿಶ್ರೀ 
ಯಸ್ಸುಗಳೆರಡೂ ನಮಗೆ ಕಾಣಬೇಕು. 


ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಧರ್ಮ 

ಯಾವುದರಿಂದ ನಮಗೆ ಅಭ್ಯುದಯ ಮತ್ತು 
ನಿಶ್ರೇಯಸ್ಸುಗಳುಂಟಾಗುವುದೋ ಅದೇ: ಧಮರ, 
[ಯತೋಭ್ಯುದಯ ನಿಶ್ರೇಯಸಸ್ಸ: ಧರ್ಮಃ] ದರ್ಶನ 
ಧರ್ಮದಿಂದ ಸಮನ್ವಯವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಮ 
ಜೀವನ ದಾರ್ಶನಿಕಮಯವಾಗಿದೆ. : ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶ 
ನಗಳು ಚಿರಕಾಲದಿಂದ ಚಿಂತಿತವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತತ್ತ್ವ 
ಗಳ ಮೇಲೆ ನಿರ್ಭರವಾಗಿವೆ. ವಿಚಾರದಂತೆ ಆಜಾ 
ರವೂ ಇರಬೇಕಾದ್ದು ಅನಿವಾರ್ಯವಷ್ಟೆ! ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಆಚಾರದಿಂದ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲವಾಗದ ದರ್ಶನ ನಿಪ್ರಲ. 
ಧರ್ಮದ ಪ್ರಾಸಾದವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಲು ದರ್ಶನದ ಅಸ್ತಿವಾರ 


ಈ 


; 


ಬೇಕು. ದರ್ಶನದ ಹಿನ್ನಲೆಯಿಲ್ಲದೆ ಧರ್ಮಜ್ಞಾನಿ 
ಗಳ ಪ್ರೀತಿಗೆ ಪಾತ್ರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಭಾರತ ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ದರ್ಶನ ಧರ್ಮಗಳ ಮಧುರ ಸಾಮಂಜಸ್ವದ ರೂಪು 
ಸುಂದರವಾಗಿ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮದ ಸಹಕಾರ 
ದಿಂದ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದ ದೃಷ್ಟಿ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ 
ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿದೆ. ದರ್ಶನದ ಶಂಕುವಿನ ಮೇಲೆ ಪ್ರತಿ 
ಸ್ಕಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಭಾರತೀಯ ಧರ್ಮ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ 
ಕತೆಯಿಂದ ಅನುಪ್ರಾಣಿತವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ತರ್ಕ 
ಹೀನ ವಿಚಾರ ವಿಶ್ವಾಸಗಳಿಂದ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಕಾಪಾಡಿ 
ಕೊಂಡಿದೆ. 

ಪ್ರಣ್ಯಭೂಮಿ ಭಾರತವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಗಂಗಾ 
ಯಮುನಾ ನದಿಗಳಂತೆ ಧರ್ಮ ದರ್ಶನಗಳ ಮಧುರ 
ಸಮ್ಮಿಳನ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಭಗವತೀ ಶೃತಿಯೇ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ 
ಮೂಲ. ಮೂಲವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದರೆ ಎರಡಕ್ಕೂ 
ಮುಗ್ಗಟ್ಟುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ ತರ್ಕದಿಂದ ಯಾವ 
ನಿರ್ಣಯವೂ ಆಗಲಾರದು. 

ಭರ್ತೃಹರಿಯು ವಾಕೃಪದೀಯದಲ್ಲಿ ಈ ಅಂಶ 
ವನ್ನು ಬಹಳ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನುಡಿದಿದ್ದಾನೆ. 
ಪ್ರಜ್ಞಾವಿವೇಕಂ ಲಭತೇ ಭಿನ್ನರಾಗ ಮದರ್ಶನೈ: । 
ಕಿಯಹ್‌ ವಾಶಕ್ಯ ಮುನ್ನೇತುಂ ಸ್ವತರ್ಕ ಮನುಧಾವತಾ ॥ 
ತತ್ತ ದುತ್ರೇಕ್ಸೆ ಮಾಗಾನಾಂ ಪುರಾಣೈರಾಗ ಮೈರ್ನಿನಾ। 
ಆನುಸಾಸಿತ ವೃದ್ಧಾನಾಂ ನಿದ್ಯಾನಾತಿಪ್ರಸೀದತಿ ॥ 

ಇಂದು ಭಾರತ ದೇಶ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ 
ಕೇವಲ ರಾಜನೀತಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ. ನಾವು ನಿಜವಾಗಿ 
ಸ್ವತಂತ್ರರೆನಿಸಲು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ದಾರ್ಶನಿಕ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ, 
ಮನೋಭಾವ ಬೆಳೆಯಬೇಕಾಗಿಪೆ. ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಿಷ 
ಯದಲ್ಲಿ ನಾವು ಮಾತನಾಡುವುದೇ ನಮ್ಮ ಕೆಲಸವಾ 
ಗಿದೆ. ನಿಜವಾದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಜೀವನ 
ದಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಜೀವನವನ್ನೇ ಆದ 
ರ್ಶವನ್ನಾಗಿಸುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವಾಗಿದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಅತೀವ ದುಃಖಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 

ಇಂದು ನಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿ ಕೇವಲ ಅನುಪಯುಕ್ತ 
ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿ ವಾಗಾಡಂಬರದಲ್ಲಿಯೇ 
ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ: ಅಂದಿನ 
ದಾರ್ಶನಿಕ ತತ್ವಗಳಿಂದ ಬಲು ದೂರ ಸೆರಿದಿದ್ದೇವೆ. 
ವಾಗಾಡಂಬರದ ಜನತೆಯ ಕೃತಿಗಳು ನಮ್ಮನ್ನು ಭ್ರಾಂತಿ 


೧೭೯ 


ಗೊಳಿಸುತ್ತಿವೆ. ಈಗಲೂ ಪ್ರಾಕ್ತನ ದಾರ್ಶನಿಕ 
ತತ್ತ್ವ ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳು ಹಿಂದಿನಂತೆ ದಾರಿಗಾಣಿಸಲು 
ಇಂದೂ ಸಿದ್ಧರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 

ಭಾರತೀಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ದರ್ಶನ ಮಾನವ ಜೀ 
ವನದಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯವಾಗಿರುವ ಅಂಶ ಇದು ವರಿಗಿನ 
ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. ಮಾನವನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಅವನ ಮಟ್ಟವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಬಹುದು. ಜಾನ 
ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ವಯಸ್ಸಿನ ಮಿತಿಯಿಲ್ಲ. ಕೆಲವರು ಬಾಲ್ಯ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಜ್ಞಾನಿಗಳಾಗುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವರಿಗೆ ವಾರ್ಧ 
ಕೃದಲ್ಲಿ ಅರಿವುಂಟಾಗುವುದೂ ಅಸಂಭವವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಮಾನವನ ಕರ್ಮದ ಮೇಲೆ ಇದು ನಿರ್ಭರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಸತ್ಕರ್ಮದಿಂದ ಅಂತಃಕರಣದ ಕೊಳಕು ದೂರವಾಗು 


ತ್ತದೆ, ಅಂತಃಕರಣಶುದ್ಧಿಯಿಂದ ಜ್ಞಾನವಿಕಾಸವಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಪರತತ್ತ್ವೃದ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವಾಗುತ್ತದೆ. 
ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾನದಿಂದ ಶಾಂತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 


ತನ್ನಲ್ಲಿ ನಿಶ್ವಾಸವುಂಟಾಗಿ ಚಿತ್ತಶುದ್ಧಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಜ್ಞಾನನಿಲ್ಲದವ ಪಶುಸವಮತಾನನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆದಕೆ 
ಜ್ಞಾನ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಲೌಕಿಕ ಜ್ಞಾನವೆಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ಈ 


ಜ್ಞಾನ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಹೊರತು ಬೇಕಿ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗಾಗ 


ಲಾರದು. ಆದರೂ ಮನುಷ್ಯ ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಅಂಥವರನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿಯೇ ಶಂಕರಭಗವ 
ತ್ರಾದಾಚಾರ್ಯರು 


ಲಬ್ಲ್ಸ್ಯ್ಯಾ ಕಥಚಿನ್ನುರ ಜನ್ಮ ದುರ್ಲಭಂ 
ತತ್ರಾಪಿ ಪುಂಸ್ಕ್ವಂ ಶೃತಿಷಾದ ದರ್ಶನಂ 
ಯಸ್ವಾತ್ಮ ಮುಕ್ತಾ ನಯತೇತ ಮೂಢದೀಃ 
ಸಹ್ರಾತ್ಮಹಾ ಸ್ವಂ ನಿನಿಹಂತ್ಯ ಸದ್‌ಗ್ರಹಾತ್‌ 
ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. 

ದರ್ಶನದ ಪರಮ ಗುರಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಲು, 
ಮಾನವ ಜೀವನವನ್ನು ಸಾರ್ಥಕಗೊಳಿಸಲು ವಿಶೇಷ 
ವಾಗಿ ಒಂದು ಮಾತನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಡಬೇಕು ಈ 
ಗೂಢ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನರಿಯಲು ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗದ ವರಿಗೆ 
ಅಧಿಕಾರಿಯ ಅಂತಃಕರಣ ಶುದ್ಧಿಯಾಗದ ವರಿಗೆ, 
ಯಾವ ರೀತಿಯೂ ದುಃಖನಿಮೋಚನೆಯಾಗಲಾರದು, 
ಶಾಂತಿ ಸಿಗಲಾರದು. ಜ್ಞಾನದ ಮಾತಂತಿರಲಿ, ಅಧಿ 
ಕಾರಿಯಾಗಬೇಕಾದುದು ಅಂತಃಕರಣಶುದ್ಧಿಯಾಗ 
ಬೇಕಾದುದು ಅತ್ಯವಶ್ಯಕ, ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮ 
ಮತ್ತು ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕು 


೧೮೦ 


ಪಥಿ ಸೂ ಈ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವುದ 
ಗತ್ಯ-ಸತ್ಯ, ಅಹಿಂಸೆ ದಯ, ಕಳ್ಳತನ ಮಾಡದಿರುವಿಕೆ, 
ಶರೀರಶುದ್ಧಿ, ಇಂದ್ರಿಯನಿಗ್ರಹ, ದಾನ, ಅಂತಃಕರಣ 
ಸಂಯಮ, ಸಹನೆನ ಳು ಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮಗಳು. 


GL 
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ಶರೀರ ಮತ್ತು ಅಂತಃಕರಣ ಶುದ್ಧಿ ಆಹಾರದಲ್ಲಿ 2 
ಯಿಂದಿರಬೇಕು. ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ “ಆಹಾರ 
ಸತ್ವ ಶುದ್ದಿ: ಎಂದು ಆಹಾರದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 

ನಮ್ಮ ಶರೀರದ ಅನೀಕ ಅಂಶಗಳು ಅನ್ನ ಜಲ 
ತೇಜಸ್ಸುಗಳಿಂದ ಆಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನು 
ವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ್ದು ನಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯ. 
ವಾದರೆ ಲಾಭಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಕೇಡಾಗುತ್ತದೆ. . ನಮ್ಮ 
ದೇಶದ ಪ್ರಾಚೀನ ಮಹರ್ಷಿಗಳು ತಮ್ಮ ಅನವರತ 
ತಪಸ್ಸಿನ ಫಲವಾಗಿ "ಪ್ರ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಚಕ್ಸು”ವನ್ನು ಪಡೆದು ಪ್ರತಿ 
ಹ ವಿನ ಗುಣಜೋಷಗಳನ್ನು ಷರ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಅವರ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನರಿತು 


pe 
ಆಹಾರ ಶುದ್ಧಿಗೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿ 


QL 
ತ 
ಫ್‌ 


ಶುದ 
ತಾ| 
ಇಲ್ಲ 


ಅಲ್ಲ 


ರಾಭ ಪಡೆದು ನಾವು 
ನಮ್ಮ ಖಾದ್ಯ ಪದಾರ್ಥ 


ಗಳನ್ನು ಪರಿಶುದ್ಧವಾಗಿಡುವುದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ ಇನ್ನೂ 
ಕೆಲವು ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನೂ ಅನುಸರಿಸಬೇಕು. ಇವೆಲ್ಲ 
ಬಾಹ್ಯ ಶುದ್ಧಿಯಾಯಿತು. ಇನ್ನು ಆಂತರಿಕ ಶುದ್ಧಿಯ 


ವಿಷಯವಾಗಿ ಯೋಗದರ್ಶನದಲ್ಲಿನ ಯಮನಿಯಮಾ 
ಸನ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ ಪ ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ ಧ್ಯಾ Wg ಸಮಾ 
pA ಮತ್ತು ಹ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕಕ್ರಿಯೆಗಳು 
ಅಂತಶುದ್ಧಿ ಗೇ ನಿಯಮಿಸಲ್ಪ 1 ವೆ. ಆದ್ದ ಕಳದ ನಮ್ಮ 
ಜೀವನದ ಸಾರ್ಥಕತೆಗೆ fli ಮತ್ತು ಅಂತಃ ಕರಣ 
ಗಳನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ಶುದ್ಧವನ್ನಾಗಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕಾದುದು 
ದಾರ್ಶನಿಕ ರಹಸ್ಯದ ಅರಿವಿಗೆ, ಅರಿನಿನಿಂದ ಆನಂದಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ, 


ಚ ಪಡೆದ ನಾವು ಈ ದಾರ್ಶನಿಕ 
ವಿಶ್ವಪ್ರೇಮ ವಿಶ್ವಭ್ರಾತೃತ್ವ ಬೆಳೆಸಿ 
ಆದರ್ಶರಾಗಲು ನಾವೆಲ್ಲ ದರ್ಶನ ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಡೆಯಬೇಕು. ನಮ್ಮ ಮಾಸ ಪತ್ರಿಕೆಗಳು 
ಕೆಗಳು ವಾರಕೊಮ್ಮೆ ತಿಂಗಳಿಗೊಮ್ಮೆಯಾ 


ಸೃತಂತ 
ಸ್ವತಂತ್ರವನ್ನು 
ಎ 


ಇ 
ಊಂ 
ವಾರ ಪ್ರಿ 


ದರೂ ದಾರ್ಶನಿಕ ಪ್ರಬಂಧಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ತರ 
ಬೇಕು. ಇರ್ಶನಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳ ky ರ್ಮಿತಿಗೆ ಎಲ್ಲರೂ 
ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಹಕರಿಸಬೇಕು. 


ದರ್ಶನವೇ ಭಾರತೀಯರ ಜೀವನ, ಧರ್ಮ 
ಮತ್ತು ಆಚಾರಗಳ ಹಿನ್ನಲೆಯೂ ದರ್ಶನವೇ. ಇನ್ನು 
ನಾವು ದರ್ಶನ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಉಪೇಕ್ಷಿಸಲಾಗದು. 
ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳ ಭವಿಷ್ಯ ಉಜ್ವಲವಾಗಿದೆ. 
ಇಂದಿನ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಲಹಗಳಿಗೆ ಬಾಹ್ಯರೂಸಗಳಿಗೆ 
ನಾವು ಗಮನಕೊಟ್ಟು ಮುಖ್ಯ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಕಡೆಗಣಿ 
ಸಿರುವುದೇ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. 

ವಿಶ್ವನಿಧಾತನು ಭಾರತೀಯರ ಜೀವನವನ್ನು 
ದಾರ್ಶನಿಕಮಯವನ್ನಾಗಿಸಲಿ, ನಮ್ಮಲ್ಲಿನ ಅಂತಃಕಲ 


ಸ ದೂರ ಮಾಡಲಿ, ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಪ್ರೇಮ 
ವಿಶ್ವಭ್ರಾತೃತ್ವವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿ. ಭಾರತ ದೇಶ ನಿಜ 


ಚರ” ಸ್ವತಂತ್ರವೆನಿಸಿ ಭಾರತ ದೇವಿಯು ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ 
ಆದರ್ಶನಾಗಿ ವಿಶ್ವಗುರುವಿಷ್ಟರದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವತೋಮುಖ 
ವಾಗಿ ವಿರಾಜಿಸಲಿ 
ಸರ್ವಸ್ಮರತ: ದ:ರ್ಗಾಣಿ 
ಸರ್ವೋಭದ್ರಾಣಿ ಪಶ್ಯತು 
ಸರ್ವಃ ಕಾಮಾನವಾಪ್ನೋತು 
ಸರ್ವಸ್ಪರ್ವತ್ರನಂಡತು 


ಓಂ ಶಾಂತಿಃ ಶಾಂತಿಃ ಶಾಂತಿಃ 


ಶಿನಮ್‌ ಸುಂದರಂ 


ಸ ತ್ಯ ಮ್‌ 


ss dh i i rN ws «ಇ 


rhs 


ದಿ ತ ಸಿದಾಂತ 
ಆ ಈ; 


(ಮುದ್ರಾಡಿ ಜನಾರ್ಡನಾಚಾರ್ಯ ಶಿರೋಮಣಿ, ಸಂಪಾ 


೧೨ ಲಃ, ನನ್ನದು.» ಎಂದು ಅಹಂಕರಿಸುತ್ತಿರು 
ವುದು ಜೀವಾತ್ಮ ಆ ಜೀವಾತ್ಮನು "ದೇವರೇ! ಕ 
ಎಂದು ಯಾರಿಗೆ ಮೊರೆಯಿಡುತ್ತಿರುವನೋ ಆ ದೇವರು 
ಪರಮಾತ್ಮ. ಈ ಜೀವ-ಪರಮಾತ್ಮರು ಎಂದೆಂದೂ 
ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಇರತಕ್ಕವರೆಂದು ಹೇಳುವ 
ಮತವು ದ್ವೈತಮತ. ಪ್ರಮುಖ ವೇದಾಂತಮಾರ್ಗ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಗಿ ತೋರುವುದರಿಂದ «ದ್ವೈತ 
ಸಿದ್ಧಾ ಂತುವೆಂದೂ ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತಿದೆ. ಈ ತತ್ವವು 
ಆಗಮೆಗಳಲ್ಲ ಮೊದಲೇ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದ್ದರೂ ವಿನಿಧ 
ಭಾಷ್ಯಗಳ ಪ್ರಚಾರದಿಂದ ಮರೆಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿತ್ತು. ಈಗೆ 
೭೦೦ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಶ್ರೀ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ವೆ 
ದಾಂತಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಹೊಸ. ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿ ಈ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಪುನರುಜ್ಜೀವನಗೊಳಿಸಿದುದರಿಂದ ಇದ 
ಕ್ಕ "ಮಧ್ಯ್ವಸಿದ್ಧಾಂತ?ವೆಂದೂ ಹೇಳುವರು. 


ಕಾಪಾಡು? 


ಶ್ರೀ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಮತ್ತು ಅವರ ಸಿದ್ಧಾಂ 
ತದ ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ಇಂದಿಗೆ ಆ ತತ್ವಗಳ 
ಸಾಧುತ್ವವು ಹೇಗೆ ಉಳಿದಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನೂ ಸ್ವಲ್ಪದರಲ್ಲಿ 
ತೋರಿಸುವುದು ದುಃಸ ಸಾಧ್ಯವಾದರೂ ಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. 


ವೇದಾಂತಿಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಸ್ಥಾನ 
ವೊಂಡು ನಿಶಿಷ್ಠವಾದುದು. ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು ವೇ 
ದಾಂತಿಯ ಸ್ಥಾನ-ಮಾನವನ್ನು ಅರಿಯರು. ಹಲವು 
ವಿದ್ಯೆಗಳಿಂದ ಕೀರ್ತಿಯನ್ನು ಗಳಿಸಬಹುದು. ಸಂತೆ 
ಯನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿಸಿ-ನಟ. ನಿಟ ನರ್ತಕಿಯರೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಠಾಗುವರು. ಯಾರು ಪ್ರಸಿದ್ಧರೋ ಅವರನ್ನು ಲೋ 
ಕಪು ಹೊಗಳುವುದು, ಪುರಸ್ಕರಿಸುವುದು. ಆವುದೋ 
ಒಂದು ಮಾನಸಿಕ ವೇಗಕ್ಕೊಳಗಾಗಿ ಅವರು ಹೇಳಿದಂತೆ 


ಕುಣಿಯುವುದು. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವೇದಾಂತಿಯನ್ನು 
ಅಳೆಯಬಾರದು. ವೇದಾಂತಿಯ ಅಭ್ಯಾಸವು ಏಕಾಂತ 


ದಲ್ಲಿ. ಉಪದೇಶವು ಕಾತರಗೊಂಡು ಬಂದು ಶರಣು 
ಹೋಗುವವರಲ್ಲಿ. ಅವರಿಗೆ ಧನ-ಕನಕವೂ ಬೇಡ, 
ಕೀರ್ತಿಯೂ ಬೇಡ, ಆದರೆ, ಇಂದು ಯಾವುದು 


ದಕ "ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ 


೪ 


ಸಂದೇಶ” ನಂದ್ರಾಸ್‌.) 


ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೂ ದೊರಕುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಂಶೋಧಕರೂ 
ನಿರಾಶಿಸೆ. ೧ಳ್ಳು ತ ಶ್ರಿರುವರೋ ಅಂತಹ ಶಾಂತಿಯ ಬೀಜ 
Ri ಹುಡುಕಿ ಕ ಕೃಷಿ ಮಾಡುತ್ತಿರುವರು. 
ಅವರ ಆರಂಭವೇ ಶಾಂತಿ ಪಾಠದಿಂದ. 

ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಇಹದಲ್ಲೂ ಪರದಲ್ಲೂ ಒಂದು 
ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ತಿ ವ್ಯಾಡತಿ ಅವುಗಳ ಸಾಧನಮಾರ್ಗ 
ER ಕಂಡುಹಿಡಿದು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಬೇರೂರಿಸಿ 
ವೇದಾಂತಿಯ ಸ್ಥಾ ನವನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಪದವಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಉಚ್ಛತವ bh ನಾವು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. ಇಂತಹ ವೇದಾಂತಿಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಮಧ್ವಾಚಾ 
ರ್ಯರು ಪ್ರಮುಖ ಸಾ ನದಲ್ಲಿ ಸ ಸಮ್ಮಾಜ್ಞಸ್ಯ 
ಸುಲಭವ ಸ ಶಾಂತಿಯ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶ 
ಪಡಿಸಿದ್ದರೆಂದು ಅವರ ಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು ತತ್ವಗಳನ್ನು 
ಮನನ ವತಾಡುವ ನಮಗೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 

ಆಚಾರ್ಯರ ಕಾಲವಿಚಾರ 

ಶ್ರೀ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಶಾ. ಶಕ. ೧೧೬೦ (ಕ್ರಿ. 
ವ. ೧೨೩೮) ವಿಳಂಬಿ ಸಂ। ಅಶ್ವಯುಜ ಶುದ್ಧ ೧೦ 
ಬುಧವಾರ ದಿನ ಮಧ್ಯಾಹ್ನ ಅವತರಿಸಿದರೆಂದು ತಿಳಿದು 
ಬಂದಿದೆ. ಉಡುಪಿ ಶ್ರೀ ಫಲಿಮಾರು ಮಠದ ಮೂಲ 
ಗುರುಗಳಾದ ಹೃಷೀಕೇಶತೀರ್ಥರು ಶ್ರೀ ಆಚಾರ್ಯರ 
ಎಲ್ಲಾ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ಸ್ವಹಸ್ತದಿಂದ : ಬರೆದಿರುವ ಪುಸ್ತ 
ಕವು ಈಗಲೂ ಇದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ «ಸಂಪ್ರ ದಾಯಪದ್ಧ ತ್ರಿ) 
"ಅಣುಮಧ್ವನಿಜಯ'ಗಳೆಂಬ ಎರಡು ಅವರ ಸ್ವಕೃತಿ 
ಗಳಿವೆ. ಅದರಲ್ಲಿ 
ತ್ರಿಶತಾಬ್ದೋತ್ತರ ಚತುಸ್ಸಹಸ್ರಾಬ್ದೇಭ್ಯ ಉತ್ತರೇ!। 
ಏಕೋನಚತ್ವಾರಿಂಶಾಬ್ಬೇ ವಿಳಂಬಿ ಪರಿವತ್ಸರೇ॥ 


ಗ” ನ್ನು ವೇ 


ಹೋಗುವ 


yi ನೀತ್ವಾ ತನ ಗತ | 
ಹಿಂಗಲಾಬ್ದೇ ವಾಘಶುದ್ದನವವನ್ಯಾಂ ಬದರೀಂ ಗಳ Il 
ಅಂದರೆ "ಕಲಿ ೪೩೯ ನಿಳಂಬಿ ಸಂವತ್ಸರದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ 
ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಹುಟ್ಟಿ, ೭೯ ವರ್ಷಕಾಲ ಶಿಷ್ಯರೊಡ 
ನಾಟದಲ್ಲಿದ್ದು, ಪಿಂಗಲ ಸಂ। ವಾಘ ಶುದ್ಧ ನವನಿತಾ 


ದಿನ ಬದರಿ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಹೋದರು? ಎಂದು ಹೇಳಿರು 
ತ್ತದೆ. ಆದರೆ- ಆಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ "ಭಾರತತಾತ್ರರ್ಯ 
ನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ 

"ಚತುಸ್ಸಹಸ್ರೇ ತ್ರಿಶತೋತ್ತರೇ ಗತೇ ಸಂವತ್ಸರಾ 
ಣುಂತು ಕಲೌ ಪೃಥಿವ್ಯಾಂ" 
ಅಂದರೆ "ಕಲಿಯುಗದಲ್ಲಿ ೪೩೦೦ ವರ್ಷಗಳು ದಾಟು 
ತ್ತಿರಲು ಭೀಮಸೇನನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ಹರಿ 
ತತ್ವವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸಿದನೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಇದಕ್ಕೂ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಕಾಲಕ್ಕೂ ೩೯ ವರ್ಷಗಳ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆಯಾದರೂ- ಆಚಾರ್ಯರು ಶತಮಾನಗಳ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ದೊಡ್ಡ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿರು 
ವರೆಂದು ಪಂಡಿತರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಕೊ 
ಯಮುತ್ತೂರು ವಕೀಲ್‌ ಶ್ರೀ ಸಿ. ಎಂ. ಪದ್ಮನಾಭಾಚಾ 
ರ್ಯರು ತಮ್ಮ "ಗೀತಾರ್ಥ ಪ್ರಕಾಶದಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯರ 
ಕಾಲದ ಕುರಿತು ತುಂಬಾ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಆಚಾರ್ಯರ ಸಾಕ್ಸಾಚ್ಛಿಷ್ಯರಾದ ನರಹರಿತೀರ್ಥರು 
ಆಂಧ್ರ ದೇಶದಲ್ಲಿ ೧೨ ವರ್ಷ ರಾಜ್ಯಭಾರವನ್ನು ಮಾಡಿ 
ದುದು ಚರಿತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನರ 
ಹರಿತೀರ್ಥರು ಶ್ರೀ ಕೂರ್ಮಕ್ಸೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಯೋಗ ನರ 
ಸಿಂಹ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಮಂಟಪದ ಕಂಬದಲ್ಲಿ 
ಆ ಕಾಲವನ್ನು ಶಾಸನ ಮಾಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ, 
ಅನರು ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಬರುವಾಗ ಮೂಲರಾಮ 
ವಿಗ್ರಹವನ್ನು ತಂದು ಆಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಕೊಟ್ಟರೆಂದೂ 
ಆಚಾರ್ಯರು ಆ ದೇವರನ್ನು ಕೆಲವೇ ದಿನ ಪೂಜಿಸಿ 
ಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥರಿಗೆ ಕೊಟ್ಟರೆಂದೂ ತಿಳಿದಿದೆ. ತಿರು 
- ವನಂತಪುರದಲ್ಲಿ ಶೃಂಗೇರಿಯ ವಿದ್ಯಾಶಂಕರ ಸ್ವಾಮಿಗಳು 
ಆಚಾರ್ಯರೊಡನೆ ವಾದಿಸಿದರೆಂಬ ಕಾಲವನ್ನೂ, 
ಆಚಾರ್ಯರ ದಿಗ್ವಿಜಯಕಾಲಗಳ ಲ್ಲಿ ಭೇಟಿಯಾದ 
ಇತರ ಗಣ್ಯವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಕಾಲಗಳನ್ನೂ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿ 
ದರೆ ಶಕ ೧೧೬೦ ಎಂಬುದೇ ಸರಿಹೋಗುವುದು. 
ಆಚಾರ್ಯರ ಸಾಕ್ಸಾ ಚೈ ಷ್ಯರಾದ ಹೃಷಿಕೇಶತೀರ್ಥರ 
ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿನ ಕಾಲ ಮತ್ತು ಸಂವತ್ಸರಗಳನ್ನು ನಂಬ 
ದಿರಲು ಕಾರಣವಿಲ್ಲ... ಆಚಾರ್ಯರೇ ಕಾಲವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವಾಗ ಅದನ್ನು ಕಂಡವರು ಸುಳ್ಳಾಗಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸ 
ವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾದ ಉದ್ದೇಶವೂ, ಪ್ರಯೋಜನವೂ 
ಯಾರಿಗೂ ಇರಲಾರದು, ಆದುದರಿಂದ ಆಚಾರ್ಯರ 


(೪೩೦೦ ಕಳೆಯಲು ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಮೇಲೆ ೩೯ ಆಗಿ 
ದೆಯೆಂದೂ ಆ ಚಿಲ್ಲರೆ ವರ್ಷಗಳನ್ನು ಅನಿವಕ್ಸೆಯಿಂದ 
ಬಿಟ್ಟಿರುವರೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಅಲ್ಲದೆ-ಮಹಾತ್ಮರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿನ 
ಕಾಲ ವ್ಯತ್ಯಾಸವು ಯಾವ ಪರಿಣಾಮವನ್ನೂ ಉಂಟು 
ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನಾವು ಗಮನಿಸಬೇಕಾ 
ದುವು ಮಹಾತ್ಮರ ಶೀಲ ಮತ್ತು ತತ್ವಗಳೇ. 
ಆಚಾರ್ಯರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಮತ್ತು ಚರಿತ್ರಸಾರ 

ಆಚಾರ್ಯರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವು ಚಾರಿತ್ರಿ ಕದೃಷ್ಟಿಯಿಂ 
ದಲೂ ಪೌರಾಣಿಕದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ವಿಮರ್ಶಿಸತಕ್ಕು 
ದಾಗಿದೆ. ಚರಿತ್ರೆಗೆ "ಸುಮಧ್ವವಿಜಯ? ಕಾವ್ಯವೇ 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಆಧಾರವೆನ್ನಬಹುದು. ಕುಂಬಳೆ ರಾಜ 
ಜಯಸಿಂಹನ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯರೊಡನೆ ೧೫ 
ದಿನ ವಾದ ಮಾಡಿ ಸೋತ ಉದ್ದಾಮ ಪಂಡಿತ ಕವಿ 


ಕುಲತಿಲಕ ತ್ರಿವಿಕ್ರಮ ಪಂಡಿತಾಚಾರ್ಯರ ಮಗ 


ನಾರಾಯಣ ಪಂಡಿತಾಚಾರ್ಯರು ಈ ಕಾವ್ಯವನ್ನು 
ಬರೆದರು. ಹೃಷೀಕೇಶತೀರ್ಥರೂ ಕೆಲವು ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವರು. 

ಆಚಾರ್ಯರು ಉಡುಪಿಯಿಂದ ೭ ಮೈಲು ದಕ್ಸಿ 
ಣಕ್ಕೆ (ಪಾಜಕ ಕ್ಲೇತ್ರ:ವೆಂಬಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದರು. ಮಧ್ಯ 
ಗೇಹ ಭಟ್ಟರು ಮತ್ತು ವೇದವತಿಯರು ಇವರ ಪಿತೃ: 
ಗಳು. ಈ ದಂಪತಿಗಳು ೧೨ ವರ್ಷಕಾಲ ಉಡುಪಿ ಶ್ರೀ 
ಅನಂತಾಸನ ದೇವರ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಆಚಾ 
ರ್ಯರು ಹುಟ್ಟಿದರಾದುದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಕೂಡಲೇ 
ಪಿತೃಗಳು ಶಿಶುವನ್ನು ದೇವರಲ್ಲಿ ಕೊಂಡು ಹೋಗಿ 
ಕಾಣಿಕೆಯಾಗಿಟ್ಟರು. ಇದರಿಂದರೋ ಏನೋ, 
ಅವರು ಮುಂದೆ ದೇವರ ಮಗುವೇ ಆಗಿಬಿಟ್ಟರು. 
ಇವರ ಬಾಲಲೀಲೆಗಳು ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿದ್ದುವು. «ವಾಸು 
ದೇವ? ಎಂಬ ನಾಮಾಂಕಿತವಾಯಿತು. ತಂದೆಯಿಂ 
ದಲ್ಕೂ ತೋಟಂತಿಲ್ಲಾಯ ವಂಶದ ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣನಿಂದಲೂ 
ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವಾರಂಭವಾಯಿತಾದರೂ -- ವಾಸುದೇವಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಸ್ವಪ್ರತಿಭೆಯಿಂದ ಸಮಸ ವೇದವೇದಾಂತ- 
ಪುರಾಣತತ್ವಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಮನನ ಮಾಡಿ ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲೇ 
ವಿದ್ವಾಂಸರನ್ನು ಬೆರಗುಗೊಳಿಸಿದರು. ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, 
ಸ್ವಯಂ ವಿರಕ್ಷರಾಗಿ-ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉಡುಪಿಯಲ್ಲಿ 
ನೆಲಸಿದ್ದ «ಅಚ್ಯುತಪ್ರೇಕ್ಸ್ಟಾಚಾರ್ಯ'ರೆಂಬ ಸನ್ಯಾಸಿ 


Wie: SN dT ~~ a 


ಇಡು ಬತಾ dma ECS AS Su 


ಗಳಿಂದ ಸಂನ್ಯಾಸಾಶ್ರಮವನ್ನೂ ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಗುರುಸ್ಥಾನ 


ದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು ವೈಷ್ಣವಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿ 


ಉಪದೇಶಿಸ ಹತ್ತಿದರು. "ಪೂರ್ಣಪ್ರಜ್ಞ, "ಆನಂದ 
ತೀರ್ಥ: ಎಂಬ ಬಿರುದಾಂಕಿತಗಳನ್ನು ಪಡೆದರು. 

ಆಗ ಪ್ರಚಾರವಿದ್ದ ಮತಗಳಲ್ಲಿ "ನಾನೇ ದೇವರು? 
ಎಂಬಂತಹ ಅಹಂಕಾರವು ಅಡಗಿದ್ದಂತೆ ಇವರಿಗೆ 
ಅನೇಕ ದೋಷಗಳೇ ತೋರಹತ್ತಿದುವು. ಬ್ರಹ್ಮವಾ 
ದವು ಪ್ರಚಾರವಾಗಿದ್ದರೂ-ಕಲಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾಗಿ 
ಅನುಷ್ಠಿ ಸಲಾರದ ಪಶುಯಜ್ಞಾದಿ ಜಟಿಲವಾದ ಕರ್ಮ 
ಮಾರ್ಗವೇ ಮೆರೆಯುತಿತ್ತು. ಆಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಐಕ್ಯ 
ಪಾದವು ಅಸಹ್ಯವೆನಿಸಿತು. ಕರ್ಮಮಾರ್ಗವು 
ಮಧ್ಯಮವೆನಿಸಿತು. ವೇದೋಕ್ತ ಪರಮಾತ್ಮನು ಮೂಲೆಗೆ 
ತಳ್ಳಲ್ಪಟ್ಟುದನ್ನು ಕಂಡು ಕಳವಳವಾಯಿತು. ದಾರಿ 
ಗಾಣದ ಭಕ್ತರನ್ನು ಕಂಡು ಕರುಣೆ ಹುಟ್ಟಿತು. ಕೂಡಲೇ 
ಆಚಾರ್ಯರು ಶ್ರೀ ವೇದವ್ಯಾಸರ ವೇದಾಂತಸೂತ್ರ 
(ಬ್ರಹ್ಮನಿನಾಮಾಂಸಾ)ಗಳ ಹಿಂದಿನ ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ಸರಿ ತೋರದೆ, ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತ್ಯಾಧಾರ 
ಗಳಿಂದ ಹೊಸ (ದ್ವೈತ) ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿ, ಹರಿ 
ಸರ್ವೋತ್ತಮಸಿದ್ಧಾಂತ ಹಾಗೂ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು 
ವ್ಯವಹಾರ್ಯವಾಗುವಂತೆ ೩೭ ಗ್ರಂಥಗಳ ಮೂಲಕ 
ನಿರ್ಣಯಿಸಿ ಶಿಷ್ಯಕೋಟಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಹತ್ತಿದರು. 
ಇವರ ಸನ್ಯಾಸದೀಕ್ಷೆಗೆ ಕೆಲವೇ ದಿನಗಳಿಂದ ಹಿಡಿದು, 
ಆಸೇತುಹಿಮಾಚಲ ಇವರ ದಿಗ್ಬಿಜಯಗಳ ಕಾಲಗಳ 
ವರೆಗೆ ಬಂದ ಯಾವ ವಿದ್ವಾಂಸನೂ, ಜಟ್ಟಿಯೂ ದೇಹ 
ಬಲ-ಬುದ್ಧಿಬಲಗಳಿಂದ ಆಚಾರ್ಯರನ್ನು ಗೆಲ್ಲಲು 
ಸಮರ್ಥನಾಗಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಆಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಸಂಚಾರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಿಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದರು. ಅನೇ 
ಕರು ಆಚಾರ್ಯರ ಶಿಷ್ಕರಾದರು. ಗಂಗೆಗೆ ಆಚೆ 
ಮುಸಲ್ಮಾನ ರಾಜನೂ ಇವರ ಮಾತಿಗೆ ಮೆಚ್ಚಿ ಅರ್ಧ 
ರಾಜ್ಯವನ್ನೇ ಕೊಡಲು ಅಚಾರ್ಯರು ಸ್ವೀಕರಿಸದೆ 
ಮುಂದೆ ಹೋದರು. ಶೊಭನಭಟ್ಟಿರೆಂಬವರು 
ಆಚಾರ್ಯರ ಶಿಷ್ಕರಾಗಿ ಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥರಿನಿಸಿ 
ಮಠತ್ರಯದ ಮೂಲಪುರುಷರಾದರು. ಸ್ಥಳದಲ್ಲೂ 
ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕಾಗಿ ೮ ಮಂದಿ ಬಾಲ 
ಯತಿಗಳನ್ನು ನಿಯೋಜಿಸಿದರು. € ಕೃಷ ಪ್ರತಿಸ್ಕೆ 
ಮಾಡಿದರು. ಎರಡು ಬಾರಿ ಬದರೀ ಯಾತ್ರೆಯನ್ನು 


೧೮೩ 


ಮಾಡಿದರು. ಬರುವಾಗ ಹಲವು ಸಾಲಿಗ್ರಾಮಗಳನ್ನು 
ತಂದು ಮಠಗಳಲ್ಲಿರಿಸಿದರು. ಅವರು ತಂದ ಅಸ್ಟ್ಫೋಟ 
ಸಂಪುಟ ಅಂದರೆ ಮುಚ್ಚಳವನ್ನು ತೆರೆಯಲು ಬಾರದ ಸಂ 
ಪುಟವು ಈಗಲೂ ಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯದಲ್ಲಿದೆ. ಆಚಾರ್ಯರ 
ತಮ್ಮುಂದಿರೇ "ನಿಷ್ಣುತೀರ್ಥ?ರಿಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಸುಬ್ರ 


ಹ್ಮಣ್ಯ ಮಠದ ಮೂಲಪುರುಷರಾದರು. ಇವಲ್ಲದೆ, 
ಕಾವುಮಠ, ಕಟ್ಟತಿಲ, ನಡ್ಡಂತಾಡಿ, ರಾಮಕುಂಜ 


ಮೊದಲಾದ ಸ್ಥಳಗಳೂ ಆಚಾರ್ಯರ ಚರಿತ್ರೆಗೆ ಸಂಬಂ 
ಧಿಸಿವೆ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅವರ "ಗೀತಾಭಾಷ್ಯ, "ಸೂತ್ರ 
ಭಾಷ್ಯ: ಮೊದಲಾದ ೩೭ ಗ್ರಂಥಗಳು ನೂರಾರು ಟೀಕಾ 
ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳೊಡನೆ ಇಂದಿಗೂ ಬೆಳಗುತ್ತಿವೆ. ಆಚಾರ್ಯ 
ರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ ಇನ್ನನೇಕ ಕುರುಹುಗಳೂ, ಲಿಖಿತಾ 
ಧಾರಗಳೂ ಇರಬಲ್ಲುವು. ಅವೆಲ್ಲ ಸಂಶೋಧಕರನ್ನೆ 
ದುರು ನೋಡುತ್ತಿರಬಹುದು. 
ಪೌರಾಣಿಕದೃಷ್ಟಿಯು “ಇಂದು ಮಂದವಾಗಿದೆ 
ಯಾದರೂ ಆಚಾರ್ಯರ ಶಿಷ್ಯಕೋಟಿಯು ಇಂದಿಗೂ 
ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾಗಿಯೇ ನಂಬುತ್ತಿರುವ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ನಾವಿಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಈ ಪರಿಚಯವು ಪೂರ್ಣವೆನಿ 
ಸಲಾರದಾದುದರಿಂದ ನಾಲ್ಕು ಮಾತುಗಳನ್ನು ಹೇಳು 
ವೆವು. 
ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು  ವೇದೋಕ್ತಪವಮಾನ 
(ವಾಯು) ದೇವರ ಅವತಾರವೆಂದು ಕೆಲವು ಮಂತ್ರ 
ಗಳಿಂದ ಹಾಗೂ ಆ ಮಂತ್ರಗಳ ವಿವರಣರೂಪವಾದ 
ಸ್ಮೃತಿ-- ಪುರಾಣ-- ಭಾರತವಚನಗಳೇ ಮೊದಲಾದ 
ಆಚಾರ್ಯರಿಗೂ ಹಿಂದಿನ ಆರ್ಷಸಾಹಿತ್ಯಗಳಿಂದ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
ಹನುಮದ್ಭೀಮಮಧ್ವಾಖ್ಯಾಸ್ತಯೋ ವಾಯೋಃ ಸುತಾ 
ಇಮೇ । 
ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ ಮಖಕಾಂಡ ಆ, ೮, 
ವಾಯುಸ್ತು ಯತಿರೂಪೇಣ ಜನಿಪ್ಯತಿ ಕಲೌಯುಗೇ ! 
ಸ ದಶಮತಿರ್ಭೂತ್ತಾ ಕಲೌಧರ್ಮೂನ್‌ ವದಿಪ್ಯತಿ ॥ 
ಸ್ಕಾಂದ I 
"ನೈವಾಸ್ತಿ ವಾಯೋ ಸದೃಶಃ ಸದ್ಗರುಶ್ಚ' 
ವಾಯುಪುರಾಣ, 
ಅಂದಕಿ--"ವಾಯುಡೇವರಿಗೆ ಹನುಮಂತ, ಭೀಮ, 
ಮಧ್ವರಿಂದು ಮೂರು ಮಂದಿ ಪುತ್ರರು. ವಾಯು 
ದೇವರು ಕಲಿಯುಗದಲ್ಲಿ ಯತಿಯಾಗಿ ಅವತರಿಸಿ 


ಗಿ೮ಳ 


ಪೂರ್ಣಪ್ರಜ್ಞ ರಿನಿಸಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವರು. 
"ವಾಯುವಿಗೆ ಸಮಾನರಾದ ಗುರುವಿಲ್ಲ? ಇತ್ಯಾದಿ ವಚನ 
ಗಳಲ್ಲದೆ, ಭನಿಷ್ಯೋತ್ತರಪುರಾಣ, ಸ್ಕಾಂದ ಸಹ್ಯಾದ್ರಿ 
ಖಂಡ, ವೈಷ್ಣವಖಂಡ, ವಾಸಿಷ್ಠ ರಾಮಾಯಣ 
ಉತ್ತರಖಂಡ ಮೊದಲಾದುವಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ 
ಕುರಿತು ಸಂಗತಿಗಳು ಸಿಗುತ್ತವೆ. 


ಭಾಷ್ಯಕಾರರೊಳಗೆಲ್ಲಾ ಸೂತ್ರಕಾರರಾದ 
ವೇದವ್ಯಾಸರನ್ನು ಗುರುವಿನಂತೆ ಸೇವಿಸಿ ಅವರ ಆಜ್ಞೆ 
ಯಂತೆ ಅವರ ಸಮ್ಮತವಾಗುವಂತೆ ,ಭಾಷ್ಮವನ 
ವರೆಂಬ ಸಂಗತಿಯು ಶ್ರೀ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಚರಿತ್ರೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ. ಪೂರ್ವರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ರಾಮ- 
ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣರನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದವರಿಗೆ ಇದು ಯುಕ್ತಿ 
ಯುಕ್ತವೂ ಆಗಿದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನ ಆಜ್ಞೆಯಂತೆ 
ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ನೀಗಿ ಸುಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬೆಳಗಲು ಮಂತ್ರ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣದೇವರೇ ಅವತರಿಸಿರುವ 
ಕೆಂದು ಇಂದು ಅವರ ಶಿಷ್ಯಕೋಟಿಯು ನಂಬಿ ಆಚಾ 


ರ್ಯರನ್ನು ಉಪಾಸಿಸುತ್ತಿದೆ. 


ಮುಂದೆ ಅವರ ಶಿಷ್ಯನೀಳಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದ 
ಮಹಾ ಮೇಧಾವಿಗಳೂ ತಪಸ್ಸಂಪನ್ನರೂ ಆದ ಶ್ರೀ 
ವಾದಿರಾಜರು, ಶ್ರೀ ವ್ಯಾಸರಾಯರು ಮೊದಲಾದವರು 
ತಾವೇ ಒಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಲು ಸಮರ್ಥ 
ರಾಗಿದ್ದರೂ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ ಮ ಂತ್ರವರ್ಣಿತ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನೇ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದು, ಅವರ ತತ್ವಗಳೆನ್ನೇ ಅನು 
ಸರಿಸಿ, ಅವರ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೇ ಟೀಕಾ-ಟಿಪ್ರಣಿಗಳಿಂದ 
- ಲಂಕರಿಸಿ ಗುರುಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಿದುದರಿಂದ- 
ಶಿಷ್ಯಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯತಾ 
ಮಹತ್ವಬುದ್ಧಿಯು ಹೆಚ್ಚಲಿಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಯಿತು. 
ಅಂತೂ, ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮಿಗಿಲಾಗಿ-ಗೀತಾದಿ ಸದಾಗಮಗಳ 
ನ್ನಾಧರಿಸಿಕೊಂಡೇ ಭಾಷ್ಯಾದಿ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ಅವರು 
ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಿರುವ ರೀತಿ, ಅಜ್ಞಾನಗಳ 
ನಿರಾಕರಣ ಚಾತುರ್ಯ, ತೋರಿಸಿರುವ ತತ್ವನಿಷ್ಕೆ ಇವು 
ಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸಿದರೇ ಆಚಾರ್ಯರಿಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ 
ಸ್ಥಾನವೊಂದು ಕೊಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ... ಆಚಾರ್ಯರ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡ ಮೇಲೆ ಅವರ ತತ್ವ 
ಗಳನ್ನು ನಿಚಾರ ಮಾಡುವ, 


ಆಚಾರ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಮುಖ್ಯ 


ಶ್ರೀ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಒಂದೆ 
ರಡು ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದು ಕಷ್ಟವಾಡರೂ-ಇತರ 
ಮತಗಳಿಗಿಂತ ಸುಲಭವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ' ಒಂದ 
ನ್ನೊಂದು ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಕೆಲವೇ ಮುಖ್ಯ ತತ್ವಗಳಿರು 
ಪುವು. ಸಕಲ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಹಲವು ದೇವತೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ "ಮಹಾವಿಷ್ಣುವೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮನು. ಆತನನ್ನು 
ಗುರುಮುಖದಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ನಂಬಿ 
ಭಜಿಸುವಂತಹ ಭಕ್ತಿಯೇ ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸಾಧನವು. ಇಡು 
ದ್ವೈತಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯತತ್ವ. ಶ್ರೀ ವೇದವ್ಯಾಸರು 
ಬ್ರಹ್ಮಮಿನಾಮಾಂಸಾಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ. ನಾರಾಯಣಾಖ್ಯ ಪರ 

ಹ 


ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಕಲಗುಣಪೂರ್ಣನು, ದೋಷದೂರನು, 
ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣನು. ಆತನನ್ನೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಹೊಂದಬೇಕು.» ಎಂದೇ ಹೇಳಿರುವರು. ಇದನ್ನೇ 
ಶ್ರೀ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಶ್ರುತಿ-ಸ್ಮೃತಿ ಪುರಾಣವಚನ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವರು.  ಸ್ವಕಲ್ಪಿತವೇನೂ 
ಇಲ್ಲದೆ ಸೂತ್ರಕಾರರ ಇತರ ಸಮ್ಮತಿ ವಚನಗಳಿಂದಲೇ 


ಸೂತ್ರೋಕ್ತ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿರುವುದು_ 


ಮಧ್ವಭಾಷ್ಯದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ. 

"ಏಕೋ ನಾರಾಯಣ ಆಸೀತ್‌? "ವಾಸಂದೇವೋ ವಾ ಇದ 

ಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌" "ಅಗ್ನಿರ್ವೈೆ ದೇವಾನಾಮವಮೋ ವಿಷ್ಣುಃ 

ಪರಮಃ” "ತತ್ವಂ ನಾರಾಯಣಃ ಪರಃ' 

ಅಂದರೆ.."ನಾರಾಯಣನೊಬ್ಬನೇ ಇದ್ದನು, ವಾಸು 

ದೇವನೇ ಸೃಷ್ಟಿಗೂ ಮೊದಲಿದ್ದನು, ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ 

ಅಗ್ನಿಯು ಕಮ್ಮಿ, ವಿಷ್ಣುವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠನು, ನಾರಾಯ 

ಣನೇ ಮುಖ್ಯ ತತ್ವವು ಹೀಗೆ ನೂರಾರು ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು 

ತೋರಿಸಿ 

ವೇದೇರಾಮಾಯಣೇ ಚೈನ ಪುರಾಣೇ ಭಾರತೇ ತಥಾ | 

ಆಹಾವಂತೇಚ ಮಧ್ಯೇಚ ವಿಷ್ಣುಃ ಸರ್ವತ್ರ ಗೀಯತೇ॥ 

ಏಕೋ ವಿಷ್ಣುರ್ಮಹದ್ಬೂತಂ ಸೃಥಗ್ಳೂತಾನ್ಯ ನೇಕಶಃ । 

ತ್ರೀನ್‌ಲೋಕಾನ್‌ವ್ಯಾಪ್ಯಾ ಭೂತಾತ್ಮಾ ಭುಂಕ್ತೇ 
ವಿಶ್ವಭುಗವ್ಯಯಃ ॥ 

ಎಂಬೀ ವ್ಯಾಸೋಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಮಂತ್ರ--ಸೂತ್ರಾರ್ಥಗ 

ಳನ್ನು ವಿವರಿಸಿ ಸಮ್ಮತಿಪಡಿಸಿರುವರು. 

ಅಂತಹ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಭಕ್ತನೆ ತುಪ್ಪಿಮಭ್ಯೇತಿ ನಿಷ್ಠುರ್ನಾನ್ಯೇನ ಕೇನಚಿತ್‌ । 


© Sic dic Sc a ಸತತ 


ಅಂದರೆ «ವಿಷ್ಣುವು ಭಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಪ್ರಸನ್ನನಾಗತಕ್ಕ 
ವನು, ಬೇರಾವುದರಿಂದಲೂ ಅಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಧಿಸಿರು 
ತ್ತಾರಿ. ಶ್ರೀ ವ್ಯಾಸರೂ "ಓಂ ಅಂಬುವದಗ್ರಣಾತ್ತು ನ 
ತಥಾತ್ಸಂ ಓಂ? ಎಂಬಿತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ಒಂದು 
ಪಾದವನ್ನೇ ಭಕ್ತಿಯ ನಿವರಣೆಗಾಗಿ ರಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಗೀತೆಯಲ್ಲೂ «ನಾಹಂ ವೇದೈರ್ನತಪಸಾ...... ಭಕ್ತ್ಯಾ 
ತ್ವನನ್ಯಯಾ ಶಕ್ಯಃ? ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಹೇಳಿ -ಮೋಕ್ಸ 
ಸಾಧನ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯೇ ದೊಡ್ಡದೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ. ಉಳಿದ ಸಾಧನಗಳಲ್ಲ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಲ 
ಪಡಿಸಲಿಕ್ಕೆಂದು ಆಚಾರ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 

' ಹೀಗೆ (೧) ನಾರಾಯಣನೇ ಪರದೈವವೆಂದೂ, 
(೨) ಭಕ್ತಿಯೇ ಮುಖ್ಯ ಸಾಧನವೆಂದೂ ಸಮರ್ಥಿಸಿದ 
ಮೇಲೆ ಆಚಾರ್ಯರು ಇವಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡ ಇತರ 
ತತ್ವಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವರೆನಬಹುದು. ನಾರಾಯ 
ಇನು ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದರೆ ಆ ಸರ್ವವಾವುದು? 
"ಅದುವೇ ಈ ಚರಾಚರ ಜಗತ್ತು, ಧರ್ಮ ಅದೃಷ್ಟಾದಿ 
ಗಳು; «ವಿಶ್ವಂ ಸತ್ಯಂ ಮಘವಾನಾ: «ಯಚ್ಚಿಕೇತ 
ಸತ್ಯಮಿತ್‌? ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದಲೂ, ನಾರಾಯಣನ 
ಸೃಷ್ಠಿಯು ಸತ್ಯವೇ ಆಗಬೇಕೆಂಬುದರಿಂದಲ್ಲೂ, (೩) ಈ 
' ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವೆಂದು ಸಾಧಿಸಿದರು. (೪) ಜೀವ- ಈಶ್ವರರ 
ಭೇದವೂ ಸತ್ಯವೇ, ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲೂ ಇರತಕ್ಕುದೇ. 
"(ಸೊತ್ನುತೇ ಸರ್ವಾನ್‌ ಕಾಮಾನ್‌ ಸಹ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ 
ಪರಮಂ ಸಾಮ್ಯಮುವ್ಯೈ ತಿ? ಮಮ ಸಾಧರ್ಮ್ಯಮಾ 
ಗತಾಃ ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿ--ಗೀತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ.- ಮುಕ್ತರು 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡು ನಾನಾನಂದಗಳನ್ನನುಭವಿ 
ಸುತ್ತಿರುವರೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. (೫) ಜೀವರೆಲ್ಲರೂ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನ ಅನುಚರರು, ಅನಾದಿಕರ್ಮ- ವಾಸನಾ 
ಯೋಗ್ಯತಾದಿಗಳು ಭಿನ್ನಭಿನ್ನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ (೬) 
ಜೀವರು ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನರೂ ನೀಚೋ ತ್ಚಭಾವವುಳ್ಳ 
ವರೂ ಆಗಿದ್ದಾರೆ... ಮುಕ್ತಿಯೋಗ್ಯಜೀವರಿಗೆ ಭಕ್ತಿ 
ದ್ವಾರಾ ಪರಮಾತ್ಮ ಪ್ರಸಾದವಾಗಿ (೭) ಸ್ವರೂಪಾನಂ 
ದವನ್ನನುಭನಿಸುವಿಕೆಯೇ ಮುಕ್ತಿಯು. ಈ ಎಲ್ಲಾ 
ಪ್ರಮೇಯಗಳಿಗೆ (೮) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ, ಆಗಮ 
ಗಳೆಂಬ ಮೂರು ಪ್ರಮಾಣಗಳು... (೪) ಸಕಲ ಸದಾ 
ಗಮಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನಾರಾಯಣನನ್ನೆ ಹೇಳುತ್ತಿವೆ. 
“೩ಂತಿರುವ ಒಂಬತ್ತು ಮುಖ್ಯ ತತ್ವಗಳಲ್ಲೇ ಆಚಾರ್ಯರ 


೧೮೫ 


ಇತರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಸೇರಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಮ ಧರ್ಮ, ನಿತ್ಯಕರ್ಮ, ಸದಾಚಾರಗಳ 
ಕುರಿತೂ, ವೈಷ್ಣವರ ಬಾಹ್ಯಾಭ್ಯಂತರ ದೀಕ್ಸೆಗಳ 
ಕುರಿತೂ ಆಚಾರ್ಯರು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾರಿ. 

ಆಚಾರ್ಯರ ಲೋಕಸಂಗ್ರಹದೃ್ಭಷ್ಟಿ 

ಇಂದಿನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೇಳುವುದಾದರಿ- ಆಚಾ 
ರ್ಯರಿಗೆ ಲೋಕಸಂಗ್ರಹದೃಷ್ಟಿಯೂ ಪತಿತೋದ್ಭಾರ 
ಭಾವನೆಯೂ ಸಹ ಇತ್ತೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಕಲಿ 
ಕಾಲ, ದೀಕ್ಷಿತನ ನಿಯಮ, ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯಗಳನ್ನು 
ಚಿಂತಿಸಿ ಯಜ್ಞಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ಪಶುವಧೆಯನ್ನು 
ನಿಷೇಧಿಸಿದರು. ವೈಷ್ಣವನೆನಿಸಿ ಶಿವದ್ವೇಷಿಯಾಗದೆ, ಶೈವ 
ನೆನಿಸಿ ವಿಷ್ಣುದ್ವೇಷಿಯಾಗದೆ ಆಚಾರ್ಯರು ವೇದೋಕ್ತ 
ದೇವತೆಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ತಾರತಮ್ಯಾನುಸಾರವಾಗಿ ಸ್ಥಾ 
ನ್ನಿತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮನ ಪರಿವಾರವೆಂದು ಪೂಜಿಸಬೇಕೆ 
ದರು. ಜೀವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಒಂದೇ ನಿಷ್ಕೆ ಉಂಟಾಗಲಾ 
ರದು. «ದೇವಾನ್‌ ದೇವಯಜೋ ಯಾಂತಿ ಮ ೈಕ್ತಾ 
ಯಾಂತಿ ಮಾಮಪಿ? ಎಂದು ಗೀತೆಯಲ್ಲೂ ವಿನಿಧೋ 
ಪಾಸನೆಯು ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. 

ಹರಿಭಕ್ತಿಗೆ ಎಲ್ಲರೂ ಅಧಿಕಾರಿಗಳೇ, ಜಾತಿ 
ಚಂಡಾಲ ಕರ್ಮಚಂಡಾಲರಾರೂ ಕೆಟ್ಟಿವೆಂದು ಕಳ 
ವಳಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. "ನೀನೇ ಗತಿ:ಯೆಂದು ಹರಿಶರಣರಾಗಿ 


ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ನಾಮಭಜನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವವರಿಗೆ 


ಸಕಲದುರಿತಗಳೂ ಪರಿಹಾರವಾಗಿ ಶ್ರೇಯೋಮಾರ್ಗವು 
ಲಭಿಸುವುದೆಂದು ಬೋಧಿಸಿದರು. ಇದು-"ಮಾಂ ಹಿ 
ಪಾರ್ಥ ವ್ಯಪಾಶ್ರಿತ್ಯ ಯೇಇಪಿಸ್ಯುಃ ಪಾಪಯೋನಯ:ಃ । 
ಸ್ತ್ರಿಯೋ ವೈಶ್ಯಾಸ್ತಥಾ ಶೂದ್ರಾಸ್ತೇಇಪಿ ಯಾಂತಿ ಪರಾಂ 
ಗತಿಂ॥ ಎಂಬ ಗೀತಾವಚನಗಳಿಂದ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. 
ವಿಗ್ರಹಾರಾಧನೆಗೆ ಅರ್ಥವೂ, ಆಧಾರವೂ ಇಲ್ಲವಾಗಿ. 
ದ್ದಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯರು "ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ)ನನ್ನು ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಪಿಸುತ್ತಿ 
ರಲಿಲ್ಲ. ಏಕಾದಶಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಮಹತ್ವವನ್ನು ಕೊಟ್ಟುದು 
ಇಂದು ಆರೋಗ್ಯದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಒಳ್ಳೆಯದೆಂದು 
ವೈದ್ಯರ ಸಮ್ಮತಿಯನ್ನೂ ಪಡೆದಿದೆ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ. 
ಆಚಾರ್ಯರ ವಿಷ್ಣುನಿಷ್ಠಯು ದೃಢವೂ ವಿಶ್ವಸನೀ 
ಯವೂ ಅನುಕರಣೀಯವೂ ಆಗಿದೆ. ಎಲ್ಲವೂ ಪರ 
ಮಾತ್ಮಾಧೀನವೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಿ, ಮನುಷ್ಯನ ಅಹಂಕಾ 
ರವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ, ಅವನವನ ದುಃಖಕೆ -ಯಾರನ್ನೂ 
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ಬೈದು, ಹಿಂಸಿಸಿ ಪ್ರಯೋಜನನಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಅವನವನ 


ಕರ್ಮವೇ ಕೂತೆ ಉಪದೇಶಿಸಿ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ಪರಸ್ಪರ ದ್ವೇಷವೈಷಮ್ಯಾದಿಗಳು ನೆಲಸದಂತೆ ಉದ್ದೇ 
ಶಗೊಂಡಿದ್ದರೆಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು ಹೀಗೆ ವಿಶಾಲ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂ ಸವ೯ಸುಲಭವಾಗಿರುನ ಮಾರ್ಗ 
ವೊಂದು ಬೆಳಕಿಗೆ ಬರಲು ಅದು ಗುಜರಾತ್‌, ಬಂಗಾಳ 
ಗಳ ವರೆಗೂ ತನ್ನ ವರ್ಚ ಸ್ಸನ್ನು ಬೀರಿತೆನಬಹುದು. 
ಗುಜರಾತಿನ ವಲ್ಲಭಸಂಪ್ರದಾಯ, ಬಂಗಾಳದ ಚೈತನ್ಯ 
ಪಂಥ ಇವು ಶ್ರೀ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾಂತದ 


ಮಧ್ಯ್ಯಸಿದ್ಧಾಂತವೂ, ಭೌತಿಕನಾದವೂ 


ಇಂತಹ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಭೌತಿಕದೃಷ್ಟಿಯು 
ವ್ಯತಾಸಪಡಿಸೀತೆ? ಎಂಬುದನ್ನು ನಾಲ್ಕು ಮಾತುಗ 


ಳಿಂದ ವಿಚಾರಮಾಡಿ ವಿರಮಿಸುವೆವು. ಮಧ್ವ 


ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಭೌತವಾದಿಗಳಿಗೆ ಸ್ವಾಗತವೀಯುತ್ತದೆ. 
ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ತೋರುವ ಜಗದ್ವಿಚಿತ್ರ ವಸ್ತುಶಕ್ತಿಗ 


ಳೆಲ್ಲಾ ಸತ್ಯವೆಂದು ಆಚಾರ್ಯರು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರತ್ಯ 
ಕ್ಸಕ್ಕೆ ಬಾಧೆಯನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ... ಆಗಮೋಕ್ತ 
ದೇವರು-ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಮಾಣ 
ವೆನ್ನುವ ವಿಜ್ಞಾನಿಯು ಖಂಡಿಸಲಾರ. "ದೇವರು, 


ಧರ್ಮದ ವಿಷಯ ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲವೆಂದು ಅವರು 


ಹೇಳೆಬಹುದಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲವೆನಲು ಬಾರದು. ಭೌತವಾ 
ದಿಯುಪ ಪ್ರಸಂಚದ ಶತಾಂಶವನ್ನೂ ಕಂಡಿಲ್ಲ. ಅನಂತ 


ಕೋಟಿ ಬ್ರಹ್ಮು ಂಡೆಗಳಿವೆಯೆಂದೂ ಅವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಶ್ರೀಮ 
ನ್ನ್ನ ಜಹಿ ನೇ ನಡೆಸುತ್ತಿರುನೆಂದೂ ಡಸಧಾತತ್ನ 
ಶ ಕಾಂ: ದಾ ೈದಧಾಚ್ಛಾ ಶ್ವತೀಭ್ಯಃ ಸಮಾ ಭ್ಯ ೪ 


ಎಂದು ಮಂತ್ರವು ಹೇಳುತ್ತ ಸ 


. ಈಶ್ಚರನಿದ್ದರೆ ತೋರುತ್ತಿದ್ದನಲ್ಲ? ಎಂದು ಭೌತ 
ವಾದಿಯು ಹೇಳಬಾರದು. ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಮಿ ಇದ್ದರೆ 
ತೋರುತ್ತಿತ್ತಲ್ಲ! ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿ ಕಲೆ ಇದ್ನ ರೆ ಚಂದ್ರ 
ನಲ್ಲಿ ಗುಡ್ಡವಿದ್ದರೆ ತೋರುತ್ತಿ ತಲ್ಲ! re ಸ 
ಸಣ್ಣಿ ಗೆ ಹ ಲಾರದೆ ಸಾಧನಾಂತರಕ್ಕೆ ವಿಜ್ಞಾ ನಿಯು 
ಶರಣು ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಅದರಂತೆ ಈಸ ್ರರನೂ 
ಬರೇ ಈ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣವೆ ಯೋಗಶಕ್ತಿಗೆ ತೋರತಕ್ಕ 
ವನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಕುರುಡನಿಗೆ ಕಾಣದ ಬಣ ವು 


ಫೌ 4% 
ಕಣ್ಣುಳ್ಳ ವನಿಗೆ ತೋರುವುದು. ಕಣ್ಣಿಗೂ ತೋರದ : 
ಗಾಳಿಯು ಮೈಗೆ ತಿಳಿಯುವುದು. ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ 4 
ಆಧ್ಯ 


ತೋರದ ತತ್ವವು ಯೋಗಶಕ್ತಿಗೆ ತೀಟ! 
ಮಕ್ಕೆ ತೋರುವುದು. ಭೌತವಾದಿಗೆ ಆಗಮವೂ ಇಲ್ಲ; A 
ಯೋಗಶಕ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ತತ್ವವು ಹೇಗೆ ತ 
ಜಡವು ಯಾವ ಕಾರ್ಯವನ್ನೂ ಮಾಡಲಾರದೆ 
ಆಚಾರ್ಯರು | 
ವಿಸರ್ಪತ್ತಂಡುಲಂ ದೃಷ್ಟಾ, ಕಲ್ಪ್ಯ್ಯಾತತ್ರ ಪಿಪೀಲಿಕಾ । 
ಅಂದರೆ. «ಹರಿಯುತ್ತಿರುವ ಅಕಿ ಯನ್ನು ಕಂಡ ಅಲ್ಲಿ. ` 
ಯು ಬಳ್ಳ” ಸಣ ಎಂದು ಹೇ 
ವರು. ಹೆಪ್ಪು ಹಾಕಿದರೆ ಹಾಲು ಮೊಸರಾಗುತ್ತದೆ. . | 
ಕುರುಡ-ಕುಂಟರು ಸೇರಿದರೆ ತಾನೆ ಪ್ರಯಾಣ : ಾಢಿ 
ಯಾರು! ಜಡಗಳಿಗೆ ಯೋಜಕ ತು ಬ್ಬನು is ಸ್ತ 
ಇದನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸಿಯೇ ಮಂತ್ರವು-- ಸ ಭ 
ದಿಂದ ಗಾಳಿ ಬೀಸುತ್ತಿದೆ.-ನೀರು ಹರಿಯುತ್ತಿದೆ? ತ 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ' ವಸ್ತುವಿನ ಸ ಸ್ವಭಾವವಾದರೂ ಲಂಡ್‌ 
ಬಂತು? ಅದರ ಮೂಲವು 'ಭೌತಿಕವಾದಗೆ ತಿಳಿಯೆ? 
ಲಾರದು. ವ ಸ 8 


ಆಚಾರ್ಯರು 


ದ್ರವ್ಯಂ ಕರ್ಮ ಚ ಕಾಲಶ್ಚ ಸ್ವಳಾವೋ ಜೀವ ಏವಚ । ಜ್‌ 
ಯದನುಗ್ರ ಹತಃ ನಂತಿ ನ ಸಂತಿ ಯದ ಪೇಕ್ಸಯಾ Il 
ಅಂದರೆ "ಕಾಲ, ವಸ್ತು, ಅದರ ಚಲನೆ, ಸ್ವಭಾವ 
ಹೆಚ್ಚೇನು ಜೀವನೂ ತೆ ಜಗದೀಶ್ವರನ ಇಚ್ಛೆ ಯಿಂ I 
ದಲಿ; ಎಲ್ಲಾ ಇವೆ: ಎಂದು ಸೆ | 


ಭೌತವಾದಿಯು ಜಗತ್ತು ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿದೆಯೆನ್ನು 
ಮ ಆಚಾರ್ಯರು ಅಂತಹ ವಿಚಿತ್ರ ಜಗತ್ತ ನ್ನೂ 
ಸುವುದರಿಂದ ಪರಮಾತ ನೇ. ಸವಿಚಿತ್ರ ಶಕ್ತಿಃ 
ಪುರುಷಃ ಪುರಾಣಃ» ಎಂದು EE 


ಕೊನೆಯ ಮಾತು. ವಿದ್ಯು ಚ್ಛಕ್ತಿ ಇದೆಯಷ್ಟೆ! ! 
ಅದಾವುದು? ತಿರುಗುವ ಚಕ್ರವೇ? ಟ್‌ ಹ. 
ಉರಿಯುವ ಬೆಳಕೆ? ಸಿಡಿಲಿನ ಧ್ವನಿಯೆ? ಒಂದೂ 


ಅಲ್ಲ; ಎಲ್ಲವೂ ಶಕ್ತಿಯ ಕಾರ್ಯಗಳಷ್ಟೆ, ಅದರಂತೆ 
ಈಶ್ವರನು ತೋರುವ ಪ್ರಪಂಚವಲ್ಲ. ಇದೆಲ್ಲವೂ 
ಆತನ ಕಾರ್ಯ, ಆತನು ಜ್ಞಾನಾನಂದರೂಪ; ಯೋಗ 


ಜಗು; ಚ "ಆಗಮಪ್ರಮಾಣದಿಂಡಲೂ 
ಯೋಗತಶಕ್ತಿ ಯಿಂದಲಹಿ ಹೂ ಹೇಳುವರು. 
`ನಾವು ನಂಬುವೆವು. - ಭೌತವಾದಿಗೆ ಆಗಮ ವಿಶ್ವಾಸ್ಕ 
೫ ಯೋಗಶಕ್ತಿ ಇವಾವುವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದ ಮೇಲೆ «ನಾನರಿ 
_ ಕ ಸು ಇಲ್ಲಿ ನಿರಬಹುದಲ್ಲದೆ ಅಥವಾ ತತ್ವ 
ಜಾ ನದ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ks 
ತತ್ತ ವೇ ಘನ: ತತ್ವ ಶಸ್ತ್ರ ಸುಳ್ಳು” ಎಂದು ಹೇಳುವ 


ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. ಶೇ ೯ರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನಿರೋಧ 
ಬರ. ವಲ್ಲಿ ಆಗಮಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಬೇ 


ೆಂದಿಣೆ ಶಿ. ಅಂತೂ ಭೌತವಾದದಿಂದ ಮ ನ್ವಸಿದ್ಧಾಂ 
ಶವ್ರಿ-ಶಿಥಿಲವಾಗಲಾರದು. 


ಚಿಕ್ಕ ದೊಂದುವ 


೧೮೬೭ 


4 ಇಂತಹ ಸರ್ವಾದರಣೀಯವೂ, ಸುಲಭವೂ 


"ಆದ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗವೊಂದನ್ನು ಸಮಾಜದ ಹಿತಕ್ಕಾಗಿ 


ಭದ್ರಗೊಳಿಸಿದ ಆಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಸ್ಮಾರಕವಾಗಿ "ಸಮಾಧಿ 
ಎಂಬುದಿಲ್ಲ, ೭೯ನೆಯ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮೂರನೆಯ 
ಬಾರಿ ಒಬ್ಬರೇ ಬದರೀ ಯಾತ್ರೆಗೆಂದು ಹೋದವರು 
ತಿರುಗಿ ಬರಲಿಲ್ಲ." ಅವರು ಕೊನೆಗೆ-ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಎಲ್ಲಿ 
ಪಾಠಪ್ರವಚನವನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದರೋ ಆ ಅನಂತೇ 
ಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದೊಳಗೆ ಅವರು ಕುಳಿ ಚ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ 
೨ ಂಟಿಪವನ್ನು ಕಟಿ ಸಿದ್ದು 
ಕ ಕರೆಯ ಖತ್ತಾ ಶಿಷ್ಯರು ಪಣ್ಯ AP ಲ್ಲಿ ಪೂಜಿ 
ಸುತ್ತಾ.ಬರುತ್ತಾರೆ. - a 


ಭಾರತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿ ಬೆರೆತ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪ್ರವಾಹಗಳು: 


ಶ್ರೀ ಎಂ, ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯ, ಐಂ. ಎ,, ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವನಿಹ್ಯಾನಿಲಯ, ಮೈಸೂರು. 


ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಸಂಗಮ 


ಭರತಖಂಡದ ನಾಗರಿಕತೆ ಅತ್ಯಂತ ಪುರಾತನ 
ವಾದುದು. ಇದು ಈಜಿಪ್ಟ್‌, ಬ್ಯಾಬಿಲಾನ್‌, ಸುಮೂ 
ರಿಯಾ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಾಚೀನ ನಾಗರಿಕತೆಗಳೊಡನೆ 
ಸರಿಸಮಾನವಾಗಿ ಬೆಳಗಿತು. ಆ ನಾಗರಿಕತೆಗಳು 
ಎಂದೋ ಅಳಿದು ನಾಮಾವಶೇಷವಾದವು. ಆದರೆ 
ಅವುಗಳಷ್ಟೇ ಪುರಾತನವಾದ ಭಾರತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು 
ಮಾತ್ರ ಅಳಿಯದೆ ಉಳಿದಿದೆ. ಇದು ಅಚ್ಚರಿಗೊಳ್ಳು 
ವಂತಹ ಸಂಗತಿ. ಸಹಸ್ರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನ 
ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಮೂಲಭೂತವಾದ 
ದರ್ಶನ, ಧರ್ಮ, ಕಲೆ, ಸಂಪ್ರದಾಯ, ಸಮಾಜ ವ್ಯವ 
ಸೈಗಳನ್ನು ಭಾರತ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ. ಉಳಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ ಎಂದರೆ ಯಾವ ಪರಿಣಾಮವನ್ನೂ 
ಪಡೆಯದೆ ಬಾಗದೆ ಬಳುಕದೆ ಜಡವಾಗಿ ಉಳಿದಿದೆ 
ಎಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಆ ರೀತಿ ಜಡತ್ವ ಅದರ ಲಕ್ಷಣ 
ವಾಗಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಇತರ ಪುರಾತನ ನಾಗರಿಕತೆಗಳು ಹೋದ 
ದಾರಿಗೇ ಇದೂ ಹೋಗುತ್ತಿತ್ತು. ಹೊಸ ಸನ್ನಿವೇಶ 
ಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಹೊಸ ಚೈತನ್ಯದಿಂದ ಹೊರ 
ಹೊಮ್ಮಿದ ನವಜೀವನವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸಿದೆ. ಭಾರತ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಹಳೆಯದರಲ್ಲಿ ಹೊಸತಾಗಿಯೂ ಹೊಸ 
ದರಲ್ಲಿ ಹಳೆಯದಾಗಿಯೂ ಬೆಳಗುತ್ತಾ ಬಂದಿದೆ. 
«ನಮೋ ನಮೋ ಭವತಿ ಜಾಯಮಾನಃ” ಎನ್ನುವಂತೆ 
ಭಾರತ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪುರಾಣವಾದುದಾದರೂ ಅತ್ಯಾಶ್ಚ 
ರ್ಯಕರವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನವೀನತೆಯನ್ನು ತೋರ್ಪ 
ಡಿಸಬಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಾಗಿದೆ. 

ಭಾರತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ದೃಷ್ಟಿ ಕೇವಲ ಸಂಕುಚಿತ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ದೃಷ್ಟಿ ಅಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಈ ನವ ಚೈತನ್ಯದ 


ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ. ಭಾರತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ದೃಸ್ಟಿ ವಿಶ್ವ 
ದೃಷ್ಟಿ, ಸಮನ್ವಯ ದೃಷ್ಟಿ, ಸಾಮರಸ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿ. 


ಎಂದೆಂದು ಭಾರತ ಸಂಕುಚಿತ ಮನೋಭಾವನೆಗಳಿಗೆ 
ಎಡೆ ಕೊಟ್ಟಿತೋ ಅಂದೆಲ್ಲಾ ಸೊರಗಿತು. ಆ ಜಾಡ್ಯ 
ಕಳೆದುಕೊಂಡಂತೆಲ್ಲಾ ಪುಷ್ಟವಾಗಿ ಬೆಳೆಯಿತು. ವಿಚಾರ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವಿದ್ದಂತೆ ಇನ್ನಾವ 


ದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರೋಧವೆಂದು ತೋರುವ ಅನೇಕ ವಾದಗಳು, ದರ್ಶ 
ನಗಳು, ಮತಪಂಥಗಳು, ಆಚಾರ ಅನುಷ್ಕಾ ನಗಳು 
ಅಕ್ಕಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಧೋರಣೆಗೆ ಅನುಸಾರ 
ವಾಗಿ ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಾಗಿ ಬೆಳೆದುಕೊಂಡು ಬಂದವು. 
ಕೇವಲ ಸನ್ನಿತಕರ್ಷದ ಸಲುವಾಗಿ ಈ ದರ್ಶನಗಳು, 
ಮತಪಂಥಗಳು, ಆಚಾರ ಅನುಷ್ಠಾನಗಳು ಅನೇಕ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಪರಸ್ಪರ ವಿನಿಮಯ ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡದ್ದು ಆಶ್ಚರ್ಯವಲ್ಲ. ಬಾಳು ಮತ್ತು ಬಾಳ 
ಗೊಡಿಸು (Live and let live) ಅನ್ನುವುದು: 
ಭಾರತದ ರಾಜ್ಯಾಂಗ ಮತ್ತು ವಿದೇಶಾಂಗ ನೀತಿಯಾ 
ಗಿತ್ತು. . ಇದರಿಂದಲೇ ಧರ್ಮದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಪರ 
ದೇಶಗಳ ಮೇಲೆ ಎಂದೂ ಭಾರತ ಧಾಳಿ ನಡೆಸಲಿಲ್ಲ. 
ಇದರಿಂದಲೇ ಧರ್ಮದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ತಲೆ ಎತ್ತಿದಷ್ಟು. 
ಪ್ರಮಾದ, ಕ್ರೌರ್ಯ, ಅಸಹನೆಗಳು ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡು ಬರಲಿಲ್ಲ. ಕ್ರೌರ್ಯ ಮತ್ತು ಅಸಹನೆ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಂಡುಬರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲು 
ಆಧಾರವಿಲ್ಲ... ಆದರೆ ಇವು ಕಂಡು ಬಂದ ಸಮಯ 
ಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಭಾರತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಅವನತಿ ಪಡೆದಿದ್ದ 
ಸಮಯಗಳೆಂದು ಊಹಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. ಆದರೆ 
ಈ ಕ್ಷುಲ್ಲಕ ಮನೋವೃತ್ತಿ ಪೂರ್ಣ ವಿನಾಶದ ವರೆಗೂ 
ಭಾರತವನ್ನು ಎಳೆದೊಯ್ಯುವಷ್ಟು ಪ್ರಬಲವಾಗಲು 
ಅವಕಾಶ ದೊರೆಯಲಿಲ್ಲ, ಎಂದೆಂದು ಇಂತಹ ವಿಪ- 
ರೀತ ಮತ್ತು ವಿನಾಶಕರ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಒದಗಿದ್ದಿತೋ ಅಂ 
ದೆಲ್ಲಾ ಮಹಾನುಭಾವರ ಅವತಾರದಿಂದ ಮತ್ತು ಅವರ 
ಉಪದೇಶಗಳಿಂದ ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿ ಕದಡಿದ ಭಾರತ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸ್ವಚ್ಛ ವಾಯಿತು ಮತ್ತು ತನ್ನ ನೈಜವಾದ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡಿತು. ಇಂತಹ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಭಾರತದ ಆತೆ ಅಕಾಂಕ್ಸೆಗಳು ಭಗ 
ವದ್ಗೀತೆಯ “ಯದಾ ಯದಾಹಿ ಧರ್ಮಸ್ಯ ಗ್ಲಾನಿರ್ಭ 
ವತಿ ಭಾರತ, ಅಭ್ಯುತ್ಕಾನಮ ಧರ್ಮಸ್ಯ ತದಾತ್ಮಾನಂ 
ಸೃಜಾಮ್ಯಹಂ' ಅನ್ನುವ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ದೃಢವಾದ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ನಂಬಿಕೆಯ ರೂಪವನ್ನು ತಾಳಿದೆ. ಇದು 


| 
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ಸಂಚಾರ ಮಾಡಿತು. 
'ಮಲಯಾ, ಬರ್ಮಾ, ಸಯಾಮ್‌, ಸಿಂಹಳ ದ್ವೀಪ 


"ಪ್ರಭಾವ ಹಬ್ಬಿತು. 
'ಕಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿದ ಮತ್ತು ವಿವಿಧ ಉಡುಗೆ ತೊಡಿಗೆ, 
`ನುಡಿ ನೀತಿ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಜನರನ್ನೆಲ್ಲಾ ಒಂದು 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
' ವೈವಿಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯತೆಯನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿತು. 
ಭಾರತ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಎಂದು 


ಭಾರತ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಡೆಗಿರುವ ಅವತಾರ ತತ್ವದ 


ರಹಸ್ಯ, 


.  ಧರ್ಮಗ್ಗಾನಿ ಧರ್ಮದ ವೇಷವನ್ನು ಧರಿಸಿ 
ಜನರನ್ನು ಮರುಳುಗೊಳಿಸಿರುವ ಪ್ರಸಂಗಗಳು ಎಲ್ಲ 
ಮತಗಳಲ್ಲೂ ನಡೆದಿವೆ. ಅಂಥವು ಭರತಖಂಡದ 
ಲ್ಲಿಯೂ ನಡೆದದ್ದು ಆಶ್ಚರ್ಯವಲ್ಲ. ಇಂತಹ ಧರ್ಮ 
ಗ್ಲಾನಿಯನ್ನು ತೊಡೆದು ಮತಧರ್ಮವನ್ನು ಕಶ್ಮಲಗ 
ಳಿಂದ ನಿಮೋಚನಗೊಳಿಸುವ ಕೆಲಸವನ್ನು ಕೈಗೊಂಡ 
ಮತಧರ್ಮಗಳು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬಹುರೂಪವಾಗಿವೆ. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಅನುಭಾವ ಪಂಥಗಳು, ಬೌದ್ಧ 
ಧರ್ಮ, ಜೈನಧರ್ಮ, ಸಿಖ್‌ಧರ್ಮ ಹೆಸರುವಾಸಿ 


ಯಾಗಿವೆ. ಕ್ರಿ. ಶ. ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಆರ್ಯಸಮಾಜ, ಬ್ರಹ 
ಸಮಾಜ, ಥಿಯಾಸಫಿ ಪಂಥ, ಶ್ರೀರಾಮಕೃಷ್ಣ-ನಿವೇ 
ಕಾನಂದರ ವೇದಾಂತ ಪಂಥ ಮತ್ತು ಇಪುತ್ತನೆಯ 


೬ 


ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬಂದ ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಮಾರ್ಗ, 


`ಅರನಿಂದಾಶ್ರಮದ ಜೀವನದರ್ಶನ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಇದೇ 
ರೀತಿಯ ಸಂಸ್ಕರಣ ಧರ್ಮ ಪಂಥಗಳು, ಬೌದ್ಧ 
ಧರ್ಮ, ಜೈನ ಧರ್ಮ, ಸಿಖ್‌ ಪಂಥಗಳು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಂಪರ್ಕವಾಗುವ ಮೊದಲು ಭಾರತ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿ ಬೆರೆತ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪ್ರವಾಹ 
ಗಳು. ಬಹುಮುಖ ಉಳ್ಳ ಭಾರತ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಭರತ 
ಖಂಡವನ್ನೆಲ್ಲಾ ವ್ಯಾನಿಸಿತಲ್ಲದೆ ಇತರ ದೇಶಗಳಿಗೂ 
ಚೀನಾ, ಇಂಡೊನೇಹಿಯ್ಕಾ 


ಮೊದಲಾದ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಭಾರತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಭರತ ಖಂಡದಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ಬುಡ 


ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಿತು. 
ಇಂದು 
ನಾವು ವ್ಯವಹರಿಸುವ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಹಿಂದೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. ಇದರಲ್ಲಿ 


ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 


ಬೌದ್ಧ ಜೈನ ಸಿಖ್‌ ಮುಸಲ್ಮಾನ ಕೈಸ್ತ ಧಾರ್ಮಿಕ 


ಈ 


ಪ್ರವಾಹಗಳ ಸಂಗಮವಾಗಿದೆ. ಇವರೆಲ್ಲರ ಆರಾಧ್ಯ 
"ದೇವತೆ ವಿಶಾಲವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಕೂಡಲಸಂಗ 


೧೮೯ 


ಮದೇವ. ಏಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯನಾದವನು. "ರುಚೀ 
ನಾಂ ವೈಚಿತ್ರ್ಯಾತ್‌ 
ಜುಷಾಂ ನೃಣಾಂ 


ಯಜು ಕುಅಲ ನಾನಾ ಸಥ 
ಏಕೋಗಮ್ಯಃ ತ್ರಮಸಿಪಯಸಂ 
ಅರ್ಣವ ಇವ” ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ರುಚಿ 


ಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ಮನುಷ್ಯರು ಹೊಕ್ಕಿರುವ ನಿ 
ರ್ಗಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಒಬ್ಬ ಈಶನೇ ಕಟ್ಟಕಡೆಯ ಗುರಿ. ಈ 


ವಿವಿಧ ಪಂಥಗಳು ಕಡೆಗೆ ಒಂದೇ ಸಮುದ್ರವನ್ನು 


ಸೇರುವ ನದಿಗಳಂತೆ ಎಂಬುವುದು ಆ ಶ್ಲೋಕದ 
ತಾತ್ಸರ್ಯ. ಇಂತಹ ಸಮನ್ವಯ ಪದೇ ಪದೇ ಆಗು 
ತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಭಾರತದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣು 
ತ್ತೇವೆ. ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನನು ಬೇಲೂರಿನಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿಸಿದ 


ಕೇಶವಸ್ತಾಮಿ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯ ಒಂದು 


ಸರ್ವಧರ್ಮ ಸಮನ್ವಯ ಶಾಸನವಿದೆ. “ಯಂಶೈವಾಸ. 


ಮುಪಾಸತೆ ಶಿವ ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ವೇದಾಂಶಿನೋ; ಬೌದ್ಧಾ 
ಬುದ್ಧ ಇತಿ ಪ್ರಮಾಣ ಪಟವಃ ಕರ್ತೇತಿ ನೈಯಾ 
ಯಿಕಾಃ ಅರ್ಹನ್ನಿತ್ಯಥ ಜೈನ ಶಾಸನ ರತಾಃ ಕರ್ಮೇತಿ 
ವಿರಾಮಾಂಸಕಾಃ ಸೋಯಂನೋ 'ವಿದಧಾತು ವಾಂ 


ಛಿತ ಫಲಂ ತ್ರೈಲೋಕ್ಯ ನಾಥೋಹರಿಃ? ಅನ್ನುವುದು 


ಈ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಕೆತ್ತಿರುವ ಶ್ಲೋಕ. ಇದರಲ್ಲಿ ಶೈವರು 
ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡುವ ಶಿವನೂ, ವೇದಾಂತಿಗಳು ಉಪಾ 
ಸನೆ ಮಾಡುವ ಬ್ರಹ್ಮನೂ, ನೈಯಾಯಿಕರು ಚಿಂತಿ 
ಸುವ ಕರ್ತನೂ, ಜೈನಶಾಸನರತರು ಆರಾಧಿಸುವ ಅ 
ರ್ಹತನೂ, ಮಿನಾಮಾಂಸಕರು ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾ 
ಡುವ ಕರ್ಮವೂ ಒಂದೇ ಪರವಸ್ತುವನ್ನು ಸಾಕ್ಸಾತ್ಮ 
ರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ವಿವಿಧ ಮಾರ್ಗಗಳೆಂಬುವ ಭಾವ ಭಾರ 
ತದ ಸಮನ್ವಯ ಮಾರ್ಗದ ಸ್ಪಷ್ಟ ಸಂಕೇತವಾಗಿದೆ. 
ಇದೇ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಕವಿ ರವೀಂದ್ರರು 
ತಮ್ಮ “ಜನಗಣಮನ ಅಧಿನಾಯಕ ಜಯಹೇ ಭಾರತ 
ಭಾಗ್ಯವಿಧಾತ” ಅನ್ನುವ ರಾಷ್ಟ್ರಗೀತೆಯಲ್ಲಿ “ಹಿಂದೂ 
ಬೌದ್ಧ ಸಿಖ ಜೈನ ಪಾರಸಿಕ ಮುಸಲ್ಮಾನ ಕ್ರಿಸ್ತಾನಿ” 
ಎಂದು ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಇಂದಿನ ವರೆಗೂ ಬೆರೆತ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಪ್ರವಾಹಗಳ ಹೆಸರುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಒಂದು 
ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಹೆಣೆದಿದ್ದಾರೆ. 

ಭರತ ಖಂಡದಲ್ಲಿಯೇ ಹುಟ್ಟಿದ ಧರ್ಮಗಳು 
ಹಿಂದು, ಬೌದ್ಧ ಜೈನ ಸಿಖ್‌ ಧರ್ಮಗಳು. 
ಪಾರಸಿಕ, ಮುಸಲ್ಮಾನ, ಕೈಸ್ತ ಧರ್ಮಗಳು ಮಾತ್ರ 
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ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದವುಗಳೆಲ್ಲ. ಪಾರಸಿಕರ ಮತ 
ಜಿರತುಷ್ಪುನ ಮತ, ಜಿರತುಪ್ಪ ಪ್ರಾಚೀನ ಇರಾನದ 
ನುಹಾಜ್ಞಾನಿ; ಜಿರತುಷ್ಪ್ರನ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಇಸ್ಲಾ 
ಮ್‌ ಮತದ ಧಾಳಿಯನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಲು 
ವಾಗಿ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಓಡಿ ಬಂದರು; ಭಾರತ ಇವರಿಗೆ 
ಆಸರೆ ನೀಡಿತು. ಅಂದಿನಿಂದ ಇಂದಿನ ವರಿಗೆ ಇವರು 
ಪಾರ್ಸಿ ಜನರೆಂದು ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಇವರ ಪೂರ್ವ 
ಜರು ಆರ್ಯರ ಶ್‌ ಪಂಗಡಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರೆಂದೂ, 
ಇವರ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾಷೆ ಭಾವನೆಗಳು ವೈದಿಕ ಭಾಷೆ 
ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಬಹು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ead 
ಅನೇಕ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರದ ಆಧಾರದಿಂದಲೂ 
ಮತಾಚಾರ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಆಧಾರದಿಂದಲೂ ತೀ 
ರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ley ಮುಸಲ್ಮಾನ ಕೈಸ್ತಧರ್ಮ 
ಗಳು ಹೊರದೇಶಗಳಿಂದ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬಂದರೂ ಅವು 
ಗಳ ಪ್ರಭಾವ ಭಾರತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮೇಲೆ ಆಗಿರುವು 
ದಲ್ಲದೆ ಭಾರತೀಯ ಧರ್ಮಗಳ ಪ್ರಭಾವ ಅವುಗಳ 
ಮೇಲೆಯೂ ಆಗಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಕಬೀರನ 
ಪಂಥದಲ್ಲಿ, ಸಿಖ ಪಂಥದಲ್ಲಿ ಮತ್ತಿತರ ಸಣ್ಣ ಪುಟ್ಟ 
ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಇಸ್ಲಾಮ್‌ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೂ ಭಾರ 
ತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೂ ಆದ ಸಮ್ಮಿಳನವನ್ನು ಕಾಣು 
ತ್ತೇನೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಕೆ ಕೈಸ್ತಧರ್ಮದ ಮೇಲೆ ಭಾರತ 
ಫಸ್ಯೃತಿಯು ಪ್ರಭಾವವನ್ನೂ ಭಾರತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಮೇಲೆ ಕೈಸ್ತಧರ್ಮದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನೂ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 
ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಕೈಸ್ತ ಸಾಧುಗಳು ಮತ್ತು ವಿದ್ವಾಂಸರು 
ಬರೆದ ಗ್ರಂಥಗಳ ಹೆಸರು ಇದಕ್ಕೆ ರ್‌ 
ಗಿವೆ. ಕೈಸ್ತ ಸ ಸಾಧುಗಳಾದ “ಹೇಲಿ ಎಲ್ವಿನ್‌ ಅವರು 
ಬರೆದ “ಕ್ರಿಶ್ಚನ್‌ ಧ್ಯಾನ” (Christian esta 
ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಕೈಸ್ತ ನಿದ್ವಾಂಸರು ಬರೆದ “ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯಾನಿಟಿ 
ಯೇಸ್‌ ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗ? (Christianity as 
Bhakti Marga) ಅನ್ನುವ ರೀತಿಯ MU 
ಗಾಳಿ ಬೀಸುವ ದಿಕ್ಕು ಯಾವುದೆಂಬುದನ್ನು ಸವ 
ಸಿತೆ. ಸಾಧು ಸುಂದರ ಸಿಂಗ್‌ ಅನ್ನುವ ಕೈಸ್ತ ಮ. 
ವಿನ ಜೀವನ ಉಪದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಢು ಪರಸ್ಪ 
ರಾನುಕರಣವನ್ನು ನಾವು ನೋಡುತ್ತೇವೆ. 
ಚ ನಾಗರಿಕತೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬೇರು ಬಿಡುವ 
ಮುನ್ನ ದ್ರಾನಿಡರ ಮತ್ತು ಆದಿವಾಸಿಗಳ ನಾಗರಿಕತೆ 
ಹಲಕೆಲವು” ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದುವು. 


ದ್ರಾವಿಡರು ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ನಾಗರಿಕತೆ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿದ್ದರು. ಇವರ ನಾಗರಿಕತೆಯ 
ಪ್ರಭಾವ ಉತ್ತರ ಭಾರತವನ್ನೂ ಮುಟ್ಟಿದ್ದಿತೆಂದು 
ಕೆಲವು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಮಹೇಂ ' ' 
ಜೊದಾರೋ ಮತ್ತು ಹರಪ್ಪ ಎಂಬ ಸಿಂಧು ಕಣಿ 
ವೆಯ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಮೇಲೆ ದ್ರಾವಿಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಪ್ರಭಾವವಿರುವುದನ್ನು ಆ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಅವಶೇಷ 
ಗಳಿಂದ ಫಾದರ್‌ ಹೀರಾಸ್‌ ಮೊದಲಾದ ವಿದ್ವಾಂ 
ಸರು ತೀರ್ಮಾನ ಮಾಡಲು ತೊಡಗಿದ್ದಾರೆ. ಇದು 
ಹೇಗಾದರೂ ಇರಲಿ. ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ನಿಜ. ಕ್ರಮೇಣ 
ದ್ರಾನಿಡ ಮತ್ತು ಆರ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು ಒಂದಾಗಿ 
ಬೆಕಿತು ಭಾರತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಸುತೆ -ದ್ರಾವಿಡ ಸಂ 
ಸ್ಕೃತಿಯಾಯಿತು. ಈಗ ಭಾರತ ಸೂಸ್ಯಕ್ತಿಕ 
ಆರ್ಯ ಭಾಗವೆಷ್ಟು ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಗವೆಷ್ಟು ಎಂದು 
ಬೇರ್ಪಡಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ ವಿಹಿತವೂ ಅಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದಕೆ ಯಾವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೂ ಹೊಸ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು 
ಹೀರಿಕೊಳ್ಳದೇ ಜೀವಂತವಾಗಿ ಉಳಿಯುವುದು ಸಾ ಸಾಧ್ಯ 
ವಿಲ್ಲ. ಹೊಸ ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ಎಡೆ ಕೊಡುತ್ತಲೇ ಜನೆ 
ರಿಂದಲೇ ಇಂದಿಗೂ ಭಾರತ ತನ್ನ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಜೀವ 
ನವನ್ನು ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ. 
ಆದಿವಾಸಿಗಳ ದೃಷ್ಟಿ 


ಭಾರತದ ಧರ್ಮ ಸಂಗಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶ ಮಾ 
ಡಿದ ಆದಿವಾಸಿಗಳ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಜಲ ಗಳಯ 1 2. 
ದಲ್ಲ. ಆದಿವಾಸಿಗಳ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು “ಭಾರತ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಗರ್ಭ? (The Matrix of {ndian 
Culture) ಎಂದು ಶ್ರೀ ಡಿ. ಎನ್‌. ಮಜಮ್‌ದರ್‌ 
ಎಂಬ ಭಾರತದ ಮಾನವ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರೊಬ್ಬರು ಸತ್ಯವಾಗಿ 
ನುಡಿದಿದ್ದಾರೆ... ಭರತ ಖಂಡದ ಗುಡ್ಡಗಾಡು ಪ್ರದೇ 
ಶಗಳಲ್ಲಿ ಇಂದಿನ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಸಂಪರ್ಕವಿಲ್ಲದೆ ವಾಸಿ 
ಸುತ್ತಿರುವ ಜನರ ಕೆಲವು ತಂಡಗಳಿಗೆ ಆದಿವಾಸಿಗ 


ಳೆಂದು ಹೆಸರು. ಇವರಲ್ಲಿ ಸಂತಾಳರು, ಭಿಲ್ಲರು, 
ಗೊಂಡರು, ಮುಂಡರು, ತೊದವರು, ನಾಗರು ಹೆಸರು 
ವಾಸಿಯಾದವರು. ಮಾನವ ಶಾಸ್ತ್ರದ, ಸಂಶೋಧ 


ಕರು ಇವರ ವಿಷಯವಾಗಿ ಹಲಕೆಲವು ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಇತರ ಆದಿವಾಸಿ 
ಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಇವರ ನಿಷಯವನ್ನು ನಾವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 


ಒದಿ 


"ತ 


ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದಾಗಿದೆ. ಇವರಲ್ಲಿ ಕೈಸ್ತ ಮತ್ತು 
ಮಹಮ್ಮದೀಯ ಮತಗಳಿಗೆ ಮಾರು ಹೋಗದೆ ಉಳಿದವ 
ರನ್ನು ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮಾ ಯರೆಂದು ಭಾವಿಸುವ ವಾಡಿಕೆ 
ಸಂದ. ಹೀಗೆಂದು ಜಸ್‌ ಅನ್ಯಮತೀಯರಾದ 
ಕೆಲವರಿಗೆ ಸಮ್ಮತ ಆದಿವಾಸಿಗಳಲ್ಲೇ ಕೆಲವರು 
ಆಧುನಿಕ ತಾ ಸಿಲುಕಿದವರು ತಾವು ಹಿಂದುಗ 
ಳಲ್ಲವೆಂದೂ ತಮ್ಮಸಂಸ್ಕೃತಿಯೇ ಬೇರೆ ರೀತಿಯದೆಂದೂ 
ವಾದಿಸತೊಡಗಿದ್ದಾರಿ,  ಆದಕಿ ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಸತ್ಯ, 
ಇವರು ಹಿಂದುಗಳು ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲು ಹಿಂಜರಿ 
ದರೂ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಅಥವಾ ಪುರಾತನ ಭಾರತ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ೩ ಪ್ರಭಾವಕೆ ಬಹುಕಾಲದಿಂದಲೂ ಒಳ 
ಪಟ್ಟಿರುವುದು ನಿಜ. ಭಾಗ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮವೂ 
ಕೂಡ ಆದಿವಾಸಿಗಳ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಿಂದ ಅನೇಕ ಅಂಶಗ 
ಳನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದೂ ನಿಜವೆ. 
ವೈ ದಿಕ ಕಾಲ 

ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ. ಆದಿವಾಸಿಗಳ ಭಾವನೆಗಳು 
ಮತ್ತು ಸಂಪ್ರ ದಾಯಗಳು ಹೊಕ್ಕಿರುವ ರೀತಿಯ ನ್ನು 
ಅಥರ್ವ ವೇದದಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ವೇದಗಳಿಗೆ ಮೊದ 


ಸ 
ಲು "ತ್ರಯೀ? ಎಂಬ ಹಸರಿದ್ದಿತು. ಇದು ಯಗ್ವೇದ, 
ಎಳಿ eo ವಾ ಇ ಉಪ ಇಯ 
ಯಜೈರ್ವೇದ, ಸಾಮವೇದಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕುರಿತು 
ದಂ ಬ್‌ ೨ ಐ.ಎ 
ಹೀಳಿದ ಹಸರು, ಆದರಿ ಕಡೆಗೆ ನಾಲ್ಯನೆಯ 


NS 
Fe ಕ 
ವೇದ ಒಂದು ಸೇರಬೇ ಮ ಅಥರ್ವ ವೇದವು 


- ಲ ಇಂದಿಗೂ 
ಕಾಣುವ ಮಡಿಮೈಲಿಗೆ, ವೃತಉಪವಾಸ್ಕ ಮಂತ್ರ 


ತಂತ್ರ, ಯಜ್ಞಯಾಗ, ಜಾ 
ಮೊದಲಾದ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು, ಅಸರ 

* ಕರ್ಮ ಮೊದಲಾದ ಪೂರ್ವಜರ ಆ 
ಪ್ರೇತ ತೃಪ್ತಿ ಇಂಥವುಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲಾ ಆದಿವಾಸಿಗಳ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪ್ರಭಾವವಿದೆಯೆಂದು ಊಹಿಸಬಹು 
ದಾಗಿದೆ. ಇಂದಿನ ಮಾನವ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಬಳಸುವ 
ಮ್ಯಾನಾ,! (Mana), ಟೋಟಿವರ 3 (totem) 
(1). ವ್ಯ್ಯಾನಾಃ..- ಅಂದರೆ ಮಂತ್ರಶಕ್ತಿ; ಕೆಲವರಲ್ಲಿರಬಲ್ಲು 


ದು, ಕೆಲವು ವಸು ಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರಬಲ್ಲ ದು, ಕೆಲವು ಕರ್ಮ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗಬಲ್ಲುದು, 


(2) ಟೋಟೆಮ್‌: _ ಅಂಡರೆ ಒಂದು ಪ್ರಾಣಿಯನ್ನೋ , 
ಪಕ್ಸಿಯನ್ನೋ, ನಾಗ, ನಂದಿ, ವಾನರ `ನೊದಲಾದ ಪಗ 
ಳನ್ನೂ ಬಂದು ಕುಲದ ಅಥವಾ ಬುಡಕಟ್ಟಿನ ಲಾಂಛನ 
ವನ್ನಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದುಡು, | 


೧೯೧ 


ಬಾಬೂ (6೩000) ಮೊದಲಾದ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಆದಿ 
ವಾಸಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಇವು ಒಂದೂಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೇಶಮಾಡಿರುವುದೂ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರಿಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 
ಆದರೆ ಈ ಭಾವನೆಗಳು ಹಿಂದೂಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಂಗೀ 
ಕಾರಪಡೆಯಬೇಕಾದರಿ ನಯವಾದ ರೂಪಗಳನ್ನು 
ತಾಳಬೇಕಾಯಿತು. ಹೊಸ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೊರ 
ಬೇಕಾಯಿತು. ಈ ರೀತಿಯಾದ ನೂತನ ಪರಿಣಾಮ 
ಗಳನ್ನು ಹಿಂದೂಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ, 
ಈ ರೀತಿಯ ಸಮನ್ವಯವು ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಒಫ್ಪಿಗೆ 
ಯನ್ನು ಪಡೆಯಲೋಸುಗ ಹೊಸ ಧಾರ್ಮಿಕ ತತ್ವ 
ಗಳು ಅಂಕುರಿಸಿದವು. ಅಧಿಕಾರಿ ಭೇದ ಅನ್ನುವ 
ತತ್ವ ಇಂತಹುದು. ಅಧಿಕಾರಿ ಭೇದ ಅನ್ನುವ ತತ್ವದ 
ಸಹಾಯದಿಂದ ಒಂದು ಮಟ್ಟಿದ ಜನರಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುವ 
ವಿಹಿತ ಅಥವಾ ನಿಷಿದ್ಧ ಕರ್ಮಗಳು ಮತ್ತೊಂದು 
ಮಟ್ಟದ ಜನರಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುವದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಉದಾರ 
ನೀತಿ ಹಿಂದೂಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕೃತವಾಯಿತು. ಯ 
ಜಿನ ಪೂಜಿನನಿ ವಿಧಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಾತ್ವಿಕ್ಕ ರಾಜಸ್ಯ ತಾಮಸ 
ಎಂಬ ವಿಭಾಗ ಅಂಗೀಕೃತವಾಯಿತು. ಭೂತಗಣಗ 


೪ನ್ನು ಪೂಜೆ ಮಾಡುವ ತಾಮಸ ಜನರಿಗೆ, ಸಾತ್ವಿಕ 


ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಸೂಜೆ ಮಾಡುವ ಸಾತ್ವಿಕ ಜನರಿಗೆ 
ಕಾಮಭೋಗಾರ್ಥಗಳಿಗಾಗಿ ಪೂಜೆ ಪುರಸ್ಕಾ ರಗಳನು 
ಕೈಗೊಳ್ಳುವ ರಾಜಸ ಜನರಿಗೆ ಅನಿತಾ ಯೋಗ 

ವಾದ ಸ್ಥಾನ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಂದಿತು. ಆಂತರಿಕ ಅ 


:ಪಾಕದಿಂದ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ದಿನ ಪ್ರತಿ ಮಾನವನೂ 


ಹಂತದಿಂದ ಹಂತಕ್ಕೆ ಏರಿ ಬರುವನೆ6ದೂ ಇದಕ್ಕೆ 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಸತ್ವ ಶುದ್ಧಿಯನ್ನು ಕ್ರಮೇಣ ಪಡೆಯುವ 
ನೆಂದೂ, ಆದ್ದರಿಂದ ಇದರ ಸಲುವಾಗಿ ಅನ್ಯರಿಗೆ ಅಸ 
ಹ್ಯಸಡಬಾರದೆಂದೂ ಉಪದೇಶಿಸುವ ಧಾರ್ಮಿಕೆ ತತ್ವ 
ಗಳು ಏರ್ಪಟ್ಟವು. ವೇದೋಕ್ತ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ 
ಚಾಚೂ ತಪ್ಪದೆ ಮಾಡಿ ಹೃದಯ ಶುದ್ಧಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಅವುಗಳು ಫಲಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ ವಾಕ್ಯಗಳು ಜನರನ್ನು 
ಕ್ಸುದ್ರ ದೇವತೆಗಳ ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ, ಧರ್ಮದ ಹೆಸ 
ರಿನಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ದುರಾಚಾರಗಳಿಂದ ಮೆಲ್ಲನೆ 
ಬಿಡಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನ ಪಟ್ಟವು. ಆಚಾರ ಹೀನಂ ನ 


(3) ನರೆ ಅಂದರೆ ನಿಪಿದ್ದನ ಭ್‌ Kir ಸಮ 
ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮಡಿಯಾದುದು ಕತತ ಮೈಲಿಗೆಯಾದುದು, 


ರ್ರನಂತಿ: : ವೇದಾಃ? ಆಚಾರಹೀನನನ್ನು ವೇದಗಳು 
ಇ 
[9] 


್ರ wl 


fe) 


© 


ಆಚಾರಹೀನನಾಗಿ ವೇದಾ 


l 
(30 


೨ 
BEE RN 


“ಛಾಂದಾಸ್ಸ್ಯೈ 
೪ 
ಜನ್ತಿ ನೀಡಂಶಕುಂತಾ ಇದಜಾತಪಕ್ಸಾಃ ಅಂದರೆ 


ಉಪನಿಸತ್ತುಗಳ ಕಾಲ 

ನಿಧ್ಯುಕ್ತವಾದ ಬಾಹ್ಯ ಕರ್ಮಗಳಿಗಿಂತಲೂ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ವೈರಾಗ್ಯಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ 
ಬಂದದ್ದು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ. ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳ ಉಪದೇಶಗಳು ಹಠಾತ್ತಾಗಿ ಭರತ ಖಂಡವನ್ನು 
ಪ್ರವೇಶಿಸಲಿಲ್ಲ. ಇವುಗಳ ಅಂಕುರಾರ್ಪಣ ವೇದಗಳ 
ಕಾಲದಲ್ಲೇ ಆಗಿದ್ದಿತು. . ಅನೇಕ ದೇವತೆಗಳ ಉಪಾ 
ಸನೆಯಲ್ಲಿ, ತೊಡಗಿದ್ದ ಆರ್ಯರು «ಏಕಂ ಸದ್ಭಿಶ್ರಾಃ 
ಭಹುಧಾವದಂತಿ ಎನ್ನುವ ಏಕದೇವೋಪಾಸನೆಗೆ ಒಲಿ 
ದಿದ್ದರು.' ಈ ಭಾವನೆಯಲ್ಲಿ ಬಹು ದೇವೋಪಾಸನೆಗೂ 


ಇವರೆಲ್ಲರಲ್ಲಿಯೂ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವ ಏಕದೇ: 
ವನ ಉಪಾಸನೆಗೂ ಸೇತು ಬಂಧನವಾಯಿತು. “ದೇ: 


ಹಿಮೇ ದದಾಮಿತೇ? ಎಂದು ದೇವತೆಗಳೊಡನೆ ನಡೆಸು 
ತ್ತಿದ್ದ ಧಾರ್ಮಿಕ ವ್ಯಾಪಾರದ ಬದಲು ಪ್ರತಿಫಲವನ್ನು 
ಬಯಸದ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಬಂತು. «ನ 
ವಿತ್ತೇನ ತರ್ಪಣೀಯೋ ಮನುಷ್ಯಃ” ಎಂದು ಉಪ 
ನಿಷತ್ತೊಂದು ಮಾನವನ ಹೃದಯಾಂತರಾಳದಲ್ಲಿ ಹುದು 
ಗಿದ ಇನ್ಯಾವ ಐಹಿಕ ಸುಖದಿಂದಲೂ ತೃಪ್ತಿಗೊಳಿಸ 
ಲಾಗದ ಜ್ಞಾನಪಿಪಾಸೆಯನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟಿತು. 
ಯಮನು ಎಷ್ಟು ಭೋಗಭಾಗ್ಯಗಳನ್ನೂ ಕೊಡುತ್ತೇ 
ನೆಂದರೂ ನಚಿಕೇತ ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ 
ಬಯಸಿದ. ಈ ಪರವಸ್ತು ಬರಿಯ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಒಲಿಯು 
ವುದಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವನೆಯನ್ನೂ “ನೈಷಾತರ್ಕೇಣ ಮತಿ 
ಮಾಪನೇಯ” ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ನೋಡುತ್ತೇವೆ, 
ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು “ನಾಯಮಾತ್ಮ ಪ್ರವಚನೇನ 


ಲಭ್ಯೋ ನಮೇಧಯಾ ನ ಬಹುನಾಶ್ರುತೇನ” ಎನ್ನುವ 
ವಾಕ್ಯ ಸ್ಥಿರ ಪಡಿಸಿತು. ಈ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾನ 
ವೆಂದರೆ ಬರಿಯ ಪುಸ್ತಕ ಜ್ಞಾನವಲ್ಲವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾ 
ಯಿತು. ಈ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು ಸುಲಭ 
ವಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು “ಪುರಸ್ಯಧಾರಾ ನಿಶಿತಾ ದುರತ್ಯಯಾ” 
ಕತ್ತಿಯ ಅಲುಗಿನ ಮೇಲೆ ನಡೆದಂತೆ ಎಂದು ವರ್ಣಿ 
ಸುವ ಮಾತುಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿವೆ. ಬ್ರಹ್ಮಸಾಧನದಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗಿದವನು ಜೀವನದ ಹಂಗು ತೊರಿದಿರಬೇಕಾದ 
ಧೀರನಾಗಿರಬೇಕ್ಕು ಇವನಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಶಕ್ತಿ ಪ್ರಜ್ವಲಿಸುತ್ತಿ 
ರಬೇಕು ಅನ್ನುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು «"ನಾಯಮಾತ್ಮ 
ಬಲಹೀನೇನ ಲಭ್ಯೋ ಅನ್ನುವ ವಾಕ್ಯ ಸ್ಫುಟಪಡಿಸು 
ವುದು. . ಬ್ರಹ್ಮ ದರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ ತೊಡಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮ 


ಸಾಧಕನ ಜೀವನಕ್ರಮ ತ್ಯಾಗಬೆಕಿಬುಡಳ ತ್ಯಾಗ 
ದಿಂದಲೇ ಇವನು ಸುಖಗಳಿಸಬಲ್ಲವನೆಂದೂ, ಈತನು 
ನಿಸ್ಸೃಹನೆಂದೂ, ಅನಸೂಯನೆಂದೂ, ಇತರರ ಸ್ವತ್ತಿಗೆ 
ಆಶೆ ಪಡುವವನಲ್ಲವೆಂದೂ ಮುಂತಾದ ಲಕ್ಷಣಗಳುಳ್ಳ 
ಜ್ಞಾನಿಯ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ಮತ್ತು ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಈಶಾವಾಸ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿನ ವಾಕ್ಯಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸು 
ಪುವು. " ಈಶಾವಾಸ್ಯಮಿದಂ ಸರ್ವಂ ಯತ್ಕಿಂಚ 


ಜ್ಹಗತ್ಯಾಂ ಜಗತ್‌, ಕೇನತ್ಯಸ್ತೇನ ಭುಂಜೀಥಾಃ 
ಮಾಗೃಧಃ ಕಸ್ಸಸ್ವಿದ್ಧ ನಂ” ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವವೆಲ್ಲವೂ 


ಈಶನಿಂದ ಆವೃತವಾದುದು, ಈಶನದು ನಮ್ಮದಲ್ಲ, 
ಇದನ್ನು ತಿಳಿದು ತ್ಯಾಗಭಾವದಿಂದ್ಕ ಅರ್ಪಿತ ಮನೋ 
ಭಾನದಿಂದ ನಿನ್ನ ಬಾಳನ್ನು ಬಾಳು. ಇಲ್ಲಿ ನಿನ್ನದೆಂಬು 
ವುದೇನಿದೆ? ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಆಶೆ ಪಡಬೇಡ. «ಕುರ್ವ 
ನ್ನೇದೇಹಕರ್ಮಾಣಿ ಜಿ ಜೀನಿಷೇತ್‌ ಶತಂ ಸಮಾಃ 
ನಿನ್ನ ಪಾಲಿಗೆ ಬಂದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಮಾಡುತ್ತಲೇ 
ನೂರು ವರುಷ ಬಾಳು ಈ ರೀತಿಯ ಉಪದೇಶಗಳು 
ತ್ಯಾಗ? «ಸನ್ಯಾಸ? "ವೈರಾಗ್ಯ' ಅನ್ನುವ ಮಾತುಗಳಿಗೆ 
ಆಳವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿವೆ. ತ್ಯಾಗವೆಂದರಿ ದೇಹ 
ತ್ಯಾಗವಲ್ಲ, ಲೋಕವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ವಿಮುಖನಾಗಿ ತನ್ನ 
ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ತಾನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಲ್ಲ, ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಉಳಿದೇ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಕರ್ಮಫಲತ್ಯಾಗದಿಂದ 
ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮದಿಂದ ಸಾಧಿಸಬೇಕೆಂಬ ಭಗವದ್ಗೀ 
ತೆಯ ತತ್ವೋಪದೇಶಕ್ಕೆ ಮ್ರ ಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಯಗಳು ತಳ 
ಹದಿಯಾದವು. ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಕರ್ಮವನ್ನು ಕಾಣುವ 


ಮತ್ತು ಅಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವನ್ನು. ಕಾಣುವ ಒಗಟನ್ನು 
ಈ ರೀತಿಯ ಉಪದೇಶಗಳು ಬಿಡಿಸುವುವು. ಕರ್ಮ 
ನಿಷ್ಕೆಗೂ ನೈಷ್ಕರ್ಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಿಗೂ ಸಮನ್ವಯವಿದರಲ್ಲಿ 
ಏರ್ಪಟ್ಟಿತು. . ಈ ಶಿವಾಸ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ವಾಕ್ಯಗ 
ಳನ್ನು ಕುರಿತು ಗಾಂಧೀಜಿ "ಹರಿಜನ? (ಜನವರಿ 80 
1937) ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ; 
“ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಈಶೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಮೊದಲ 
ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿಸಬಹುದು. ಮಿಕ್ಕ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ 
ಗ್ರಂಥಗಳೆಲ್ಲಾ ಭಸ್ಮವಾಗಿ ಮಾನವರ ನೆನಹಿನಿಂದ 
ಅಳಿಸಿ ಹೋದರೂ, ಈ ಒಂದು ಶ್ಲೋಕ ಮಾತ್ರ 
ನಮ್ಮೊಡನೆ ಉಳಿದರೆ, ಅವುಗಳೆಲ್ಲದರ ವಿನಾಶದಿಂದ 
ನಮಗೇನೂ ನಷ್ಟವಿಲ್ಲ... ಆಗಲೂ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ 
ನಮ್ಮೊಡನಿರುವುದು”. ಚರಿತ್ರಾರ್ಹವಾದ ಅನೇಕ 
ವಿಪ್ಲವ ವಿಪತ್ತುಗಳು ಭಾರತವನ್ನು ತಲ್ಲಣಿಸುವಂತೆ 
ಮಾಡಿದರೂ, ಕಗ್ಗತ್ತಲೆಯ ಕಾರ್ಮೋಡಗಳು ಕವಿದಾ 
ಗಲೂ ಇಂತಹ ಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಯಗಳು ಆಗಾಗ ಹೊಳೆ 
ಯುವ ಮಿಂಚಿನಂತೆ ನಮಗೆ ಬೆಳಕು ತರುವವು. 
ಜೈನ ಬುದ್ದ ಯುಗ 

.... ಜೈನ ಬುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳು ಮಾನವನ ಶೀಲಕ್ಕೆ 
ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ಕೊಟ್ಟವು. ಜ್ಞಾನಿಯಾಗುವುದು 
ಕಷ್ಟ; ಆದರೆ ಶೀಲವಂತರಾಗುವುದು ಎಲ್ಲ ಮಾನವ 
ರಿಗೂ ಸಾಧ್ಯ. ಮಾನವನಿಗೆ ಶೀಲವೇ ಮುಖ್ಯ. ಶೀಲ 
ದಿಂದಲೇ ಜೀವನದ . ದುಃಖವನ್ನು ನೀಗಬಲ್ಲನು. 
ಭೂತದಯೆ ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪಗಳೇ ಮಾನವನ ಉತ್ತಾರಕ 
ತತ್ವಗಳು. ಅಹಿಂಸೆಯೇ ಪರಮ ಧರ್ಮ-ಹೀಗೆಂದು- 
ಬೋಧಿಸಿದ ಮತಗಳು ಜೈನ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧಮತ 
ಗಳು. ಯಜ್ಞ ಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ತೃಪ್ತಿ 


ಪಡಿಸುವ ನೆಪದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಪಶುವಧೆಯನ್ನು 


ತಪ್ಪಿಸಿ ನಿಜವಾದ ಮಾನವಧರ್ಮ (Humanism) 
ವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದ ಧರ್ಮಗಳೆಂದರೆ ಜೈನ ಮತ್ತು 
ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳು. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದ 
ಸತ್ವ ಶುದ್ಧಿ ಈ ಧರ್ಮಗಳ ಕೇಂದ್ರ ತತ್ವವಾಯಿತು. 
ಶುಷ್ಕವಾದ ಮತ್ತು ಯಾವೊಂದು ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟವಾದ 
ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೂ ನಮ್ಮನ್ನು ಒಯ್ಯದ ವಾದಗಳಿಂದ 
ಮಾನವನು ತನ್ನ ಇಂದಿನ ಮತ್ತು ಇಲ್ಲಿಯ ಕರ್ತ 
ವ್ಯದ ಕಡೆ ನಿಮುಖನಾಗಬಾರದೆಂದೂ ಶೀಲವಂತ 


೧೯೩ 


ನಾಗಿ ಬಾಳುವುದೇ ಜೀವನದ ಅಂತಿಮ ಗುರಿ ಎಂದೂ 
ಬೋಧಿಸಿದ ಮತ ಬೌದ್ಧಮತ, ಗೌತಮಬುದ್ಧ ಮತ್ತು 
ಮಹಾವೀರರು ಕರುಣಾಪೂರ್ಣರಾಗಿದ್ದರು. ಜೀವ 
ಕಾರುಣ್ಯಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೇ ಧರ್ಮವನ್ನು ಅವರು ಒಪ್ಪ 
ಲಿಲ್ಲ. ಇವರ ಆದರ್ಶ ಜೀವನ ಉಪದೇಶಗಳು 
ಭಾರತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮೇಲೆ ಯಾರೂ ಅಳಿಸಲಾರ 
ದಂತಹ ಮುದ್ರೆ ಒತ್ತಿದೆ. 
ಜೈನ ಬುದ್ದಧರ್ಮಗಳು ಈ ಶೀಲ ತತ್ವವನ್ನೇ 
ಮುಂದಿಟ್ಟು ಅಷ್ಟರಲ್ಲೇ ತೃಪ್ತವಾಗಿ ಉಳಿಯಲಿಲ್ಲ, 
ಯಾವ ವಾದಗಳನ್ನು ಶುಷ್ಕವೆಂದೂ ನಿರರ್ಥಕವೆಂದೂ 
ಬದಿಗಿಟ್ಟಿದ್ದರೋ ಆ ವಾದಗಳೆಲ್ಲಾ ಮತ್ತೆ ನುಸುಳಿ 
ಬಂದವು. ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ 
ಪುಸ್ಟಿಗೊಳಿಸುವ ಭರದಲ್ಲಿ ಪಂಡಿತೋತ್ತಮರು ಅನೇಕ 
ವಾದಗಳನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದರು. ಈ ವಾದಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿ 
ವಾದಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡವು. ಜೈನ ಬೌದ್ಧ ಮತಗಳು 
ಅನೇಕ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಶಾಖೆಗಳಾಗಿ ಒಡೆದವು. 
ಮತತ್ರಯ 
ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಈ ವಾದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಕೊಡುವ 
ಸಲುವಾಗಿ ಮತ್ತು ವೈದಿಕ ಧರ್ಮವನ್ನು ಪುಸ್ಟಿಗೊಳಿ 
ಸುವ ಸಲುವಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಮತತ್ರಯಗಳು ಅದ್ವೈತ 
ವಿಶಿಷ್ಠಾದ್ವೈತ ಮತ್ತು ದ್ವೈತವೇದಾಂತಗಳು. ಈ 
ಮತ ತ್ರಯಗಳು ಬೌದ್ಧ ಮತ್ತು ಜೈನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗ 


ವನ್ನು ಅಹಿಂಸಾತತ್ವವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಬಪ್ಪಿಕೊಂಡವು. ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನ, ಸಮ್ಯಗ್ಚಾರಿತ್ರ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳು ವೇದಾಂತ ಮತಗಳಿಗೂ ಜೈನ 
ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ ಮತಗಳಿಗೂ ಸಮಾನವಾದ ಅಂಶಗಳಾ 
ಗಿದ್ದವು. ಶಮದಯಾದಿ ಗುಣಗಳು, ಸತ್ಯ, ಅಸ್ತೇಯ 
ಅಪರಿಗ್ರಹ ಮೊದಲಾದ ಸದ್ವರ್ತನೆಯ ಅಂಶಗಳು 
ವೇದಾಂತ ಮತಗಳಿಗೂ ಜೈನ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ ಮತಗ 
ಗಳಿಗೂ ಸಮನಾದ ತತ್ವಗಳಾದವು. ವೇದಾಂತ ಮತ 
ಗಳ ಮೇಲೆ ಬೌದ್ಧ ಜೈನ ಮತಗಳ ಪ್ರಭಾವ ಮಹತ್ವ 
ಪೂರಿತವಾದುದು. ಹಾಗೆಯೇ ವೇದಾಂತ ಮತಗಳ 
ತತ್ವ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ಪ್ರಭಾವ ಬೌದ್ಧ ಜೈನ ಮತಗಳ: 
ಮೇಲೆಯೂ ಆಗಿದೆ ಎಂಬುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. 


ಮತೆ ತ್ರಯಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯವಾದ ಆಧಾರ ಗ್ರಂಥ 
ಗೆಳು ಉಪನಿಷತ್ತು, ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಭಗವದಿ, ತೆ. 
ಪ ಪ್ರಸ್ಥಾನ ತ್ರಯದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ತತ್ವಗಳನ್ನು 
ವಿಶದ ಪಡಿಸುವುದು ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು ಶ್ರೀ 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ, ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯ ಮತ್ತು 
ಶ್ರೀ ಮಧ್ವಾ ಇರ್ಯರ ಮುಖ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯವಾಯಿತು. 
ವಿದೃತ್ಸೂರಿತತಾದ ಉಪನಿಷದ್ಭಾಷ್ಯ, ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
ಭಾಷ್ಯ ಮತ್ತು ಗೀತಾ ಭಾಷ್ಯಗಳು ಒಂದೇ ಗುರಿ 
ಯನ್ನು ನಮಗೆ ತೋರಿಸಿ ಕೊಡುವ ಗ್ರಂಥಗಳೆಂಬು 
ದನ್ನು ತಮ್ಮ ವಾದದ ಚಾತುರ್ಯದಿಂದ ಸಿರಪಡಿಸಿ 
ದರು. ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ ಕೊಟ್ಟಿರು. ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜಾಚಾ 
ರ್ಯರು ಮತ್ತು ಶ್ರೀ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಭಕ್ತಿಗೆ 
ಹೆಚ್ಚು ನ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ ಕೊಟ್ಟರು. ಆದರೆ ಇವರೆಲ್ಲರೂ 
ಏಕಕಂಕನಿಂದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೆ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರ ಪಡೆಯ 
ಬೇಕಾದರೆ ಸಾಧಕನು ಸತ್ವಶುದ್ಧಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಬೇ 
ಕೆಂಬುದರ ತತ್ವದಲ್ಲಿ ಒಂದಾದರು. 


ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಷಣ್ಮತ ಸ್ಥಾಪನಾಚಾ 
ಹ ಪ್ರಖ್ಯಾತಿ ಪಡೆದಿದ್ದಾರೆ... ಇವರ ಜೀವನ 
ದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಭಕ್ತಿ ಗಳ ಜ| ವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಭರತ ಖಂಡದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ಪಾಶು 
ಪತಮತ, ತಾಂತ್ರಿಕ ಮೆತ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು 
ಶುದ್ಧಿಗೊಳಿಸಿ ತಮ್ಮ ಶುದ್ಧವಾದ ವೇದಾಂತಮಾರ್ಗ 
ದಲ್ಲಿ ಇವುಗಳಿಗೆ ಯಥೋಚಿತವಾದ ಸ್ಥಾನ ಗಳಿಸಿ 
- ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ವಾಮಮಾರ್ಗಿಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾದ 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯಗೊಳ್ಳುವಂತೆ ಮಾಡಿದ ಮಹೋ 
ಪಕಾರ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರದು. 


ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಉಭಯ 
ವೇದಾಂತ ಪ್ರವರ್ತಕಕೆಂದು ಬಿರಿದು ಸಂದಿದೆ. ಈ 
ಉಭಯ ವೇದಾಂತವಾವುದೆಂದಕೆ ಒಂದು ಸಂಸ್ಕೃತ 
ವೇದಾಂತ ಮತ್ತೊಂದು ದ್ರಾವಿಡ ವೇದಾಂತ. ಯಸಿ 
ಪ್ರೋಕ್ತವಾದ ಯಸಿಗಳಿಂದ ಅನುಸ್ಮಿತವಾದ ವೇದಾಂತ 
ಮಾರ್ಗವೂ ದ್ರಾವಿಡ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಅವತರಿಸಿದ ಆಳ್ವಾರರ 
ಮಾರ್ಗವೂ ಒಂದೇ ವರಾರ್ಗದ ಎರಡು ರೂಪಗಳೆಂಬು 
ದನ್ನು ಸ್ಥಿರಪಡಿಸಿದರು. ಆಳ್ವಾರುಗಳ ನಾಲಾಯರ 


ಪ್ರಬಂಧಗಳು ತಮಿಳಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದವುಗಳಾದರೂ ವೇದ 
ಗಳಷ್ಟೇ ಪವಿತ್ರವಾದವುಗಳೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟರು. Sr ಸಂಸ್ಕ ತಿಗೂ ದ್ರಾ ನಡ ಸಂಸ್ಕೃ 
ತಿಗೂ ಮನೋಹರವಾದ "ಸಾಮರಸ್ಯ ವನ್ನ ರ್ಕೆದಿಸ 
ದರು. ಆಳ್ವಾರುಗಳು ಶೂದ್ರ, ಪರೆಯ ತೊಂದೆ 
ಜಾತಿಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದವರಾದರೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಭಕ್ತರುಗಳಂತೆಯೇ ನಮ್ಮ ಆರಾ 
ಧನೆಗೆ ಅರ್ಹರಿಂಬ ತಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನೂ ಹರಡಿದರು. 
ತದನುಸಾರವಾದ ದೇವಾಲಯ ಪ್ರವೇಶ ಮೊದಲಾದ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಅಂಶಗಳನ್ನೂ ಹಿಂದೂ 
ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಮಾವೇಶಗೊಳಿಸಿದರು. 


ಶ್ರೀ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ವೈಷ್ಣವಪಂಥ ದೇಶ 
ವೆಲ್ಲಾ ಹರಡಿ ಕನ್ನಡ ಮತ್ತು ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ ಪ್ರಾಂತ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಅನೇಕ ಭಕ್ತಿ ಪಂಥಗಳಿಗೆ ಮೂಲ 
ವಾಯಿತು. ಶ್ರೀ ಪುರಂದರದಾಸ, ಶ್ರೀ ಕನಕದಾಸ 
ಮೊದಲಾದ ಭಕ್ತರು ಸರಳವಾದ ಕನ್ನಡ ನುಡಿಯಲ್ಲಿ 
ಭಗವದ್ಭಕ್ತಿ, ಜೀವನದ ನೀತಿ ಧರ್ಮಸೂರಿತವಾದ 
ಉಪದೇಶಗಳನ್ನು ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಲ್ಲಿ ಹರಡಿ ಮಹೋ 


ಪಕಾರ ಮಾಡಿದರು. 


ಹೀಗೆಯೇ ತಮಿಳು ನಾಡಿನ ನಾಯನ್ಮಾರ್‌ ಎಂಬ 
ಶಿವಭಕ್ತರು ಮತ್ತು ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನ ಶಿವಶರಣರು ತಮ್ಮ 
ಅನುಭವ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಜನರಲ್ಲಿ ಹರಡಿದರು: 


ಅನುಭಾವಿಗಳು 


ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಶೈವ ಮತ್ತು 
ವೈಷ್ಣವ ಭಕ್ತಿ ಪಂಥಗಳು ಅವುಗಳ ಉಪಾಸನೆಗೆ ವಿಷ 
ಯವಾದ ದೇವತೆಗಳು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಕಂಡರೂ ಅವು 
ಗಳ ಹೃದಯವನ್ನು ಹೊಕ್ಕು ನೋಡಿದವರಿಗೆ ಇವೆ 
ರಡು ಪಂಥಗಳು ಅನುಭಾವಿಗಳ ಪಂಥವಾಗಿ ಒಂದೆ 
ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ದೇವರನ್ನು ಅರಸಲು ಹೊರಟ ಉದ್ಯಮ 
ಗಳೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದು. ಅನುಭಾವಿಗಳು ಎಂದೂ 
ಸ್ನೇಹಪರರು. ಅನುಭವ ಮಾರ್ಗ ಮತಗಳೆಲ್ಲವುಗಳ 
ಅಂತರಾಳವನ್ನು ತೋರಿಸುವಂಥವು. ಕಾಶ್ಮೀರದಿಂದ 
ಕನ್ಯಾಕುಮಾರಿಯ ವಕೆಗೆ ಇಂದು ಬೆಳಗುವ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಯಾವುದೆಂದರೆ ಅನುಭಾವಿಗಳ ಸಂಸ್ಕೃತಿ. ಹರಿದಾ 
ಸರು, ಶಿವಶರಣರು, ಚೈತನ್ಯ, ಕಬೀರ್‌, ಮಿಸಾರಾ 
ಬಾಯ್‌ ಮೊದಲಾದವರೆಲ್ಲರೂ ಅನುಭಾವಿಗಳೇ ಆಗಿ 
ದ್ದರು. ಈ ದಾರಿಯಲ್ಲೇ ನಡೆದ ಪರಮ ಅನುಭಾ 
ನಿಗಳು ಮಹಾತ್ಮಾ ಗಾಂಧಿಯವರು. ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ 
ನಿಂದ ಹಿಡಿದು ಮಹಾತ್ಮಾ ಗಾಂಧಿಯ ವರಿಗೆ ಅನೂ 
ಚಾನವಾಗಿ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿ ಭಾರತದ ತನುಮನಗ 
ಳನ್ನು ತನ್ನ ಸಂಕೋಲೆಯಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದಿರುವ ಧರ್ಮ 
ವೆಂದರೆ ಅನುಭಾವಿಗಳ ಧರ್ಮ. 


ಅನುಭಾವಿಗಳ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಉಗಮ 
ವಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪ್ರವಾಹಗಳೆಲ್ಲಾ ಸೇರಿವೆ, « ಈಶ್ವರ 


೧೯೫ 


ಅಲ್ಲಾ ತೇರೇ ನಾಮ್‌ ಸಬ್‌ಕೋ ಸನ್ಮತಿ ದೇ ಭಗ 
ಬಾನ್‌” ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಧರ್ಮ ಅನುಭಾವಿಗಳ 
ಧರ್ಮ. 


ಸಂಪರ್ಕ _ಸಂಘರ್ಷಣೆ_ಸಂಯೋಗ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಮಿಳಿತವಾದ ಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲಾ ಸಂ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮಿಳಿತವಾಗುವ ಮೊದಲು ಮೂರು 
ರೀತಿಯ ಘಟನೆಗಳಿಗೆ ಒಳಪಟ್ಟಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣು 
ತ್ತೇವೆ. ಅವುಗಳಾವುವೆಂದರೆ ಸಂಪರ್ಕ-ಸಂಘರ್ಷಣೆ_ 
ಸಂಯೋಗ. ಈ ಮೂರು ಫಟಲಗಳು ಭಾರತ ಸಂಸ್ಕೃ 
ತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿ ಬೆರತ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪ್ರವಾಹಗಳಿ 
ಗೆಲ್ಲಾ ಅನ್ವಯಿಸುವಂತಹುದಾಗಿದೆ, 


ಸೌಂದರ್ಧ. ಆನಂದ, ಮುಕ್ತಿ 


ಶ್ರೀ ಗೊರೂರು ರಾಮಸ್ವಾಮಿ ಅಯ್ಯಂಗಾರ", 


[ಉಪನಿಷತ್‌ ದರ್ಶನ] 

ಸೌಂದರ್ಯವು ಸರ್ವಾಕರ್ಷಣೀಯವಾದುದು. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಸೌಂದರ್ಯ ತತ್ವಾಭ್ಯಾಸವು ಮನೋ 
ರಂಜಕವಾದುದು. ಸೌಂದರ್ಯಾನುಭವವು, ಕಲ್ಪನೆ 
ಮತ್ತು ಭಾವನೆಗಳ ಒಂದು ಕ್ರಿಯೆ, ಸೌಂದರ್ಯಾನು 
ಭವದಲ್ಲಿ ತಲ್ಲೀನನಾಗುವುದು. ಬರಿಯ ಸೋಮಾರಿ 
ತನದ ಒಂದು ಚೇಷ್ಟಯಲ್ಲ. ಮಾನವನ ಬಾಳಿನಲ್ಲಿ 
ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮುಖವಾದ ಸ್ಥಾನವುಂಟು. ಜೀನಿಯ 
ಪೂರ್ಣ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಬುದ್ಧಿಯ ಕಾರ್ಯಗಳೂ ದಿನ 
ದಿನದ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳೂ ಹೇಗೆ ಆವಶ್ಯಕವೋ ಸೌಂದ 
ರ್ಯಾನುಭವವೂ ಅಸ್ಟೇ ಆವಶ್ಯಕ. ಭೌತವಿಜ್ಞಾನ 
ಮತ್ತು ರಸಾಯನಿಕ ವಿಜ್ಞಾನಗಳು, ಪ್ರಕೃತಿ ವಸ್ತು 
ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಸ್ವಭಾವ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ವಿವ 
ರಿಸುತ್ತವೆ. ಜೀವಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಜೀವನವನ್ನೂ 
ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರವು ಮನಸ್ಸಿನ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನೂ 
ನಿವರಿಸುತ್ತವೆ. ಕಾವ್ಯಮಾಮಾಂಸೆ, ಅಲಂಕಾರ 
ಶಾಸ್ತ್ರರಸ್ಯ, ಕಲಾಶಾಸ್ತ್ರಗಳು, ಸತ್ಯಶಿವ ಸೌಂದರ್ಯಗಳ 
ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನೂ ಮಹತ್ವವನ್ನೂ ತೂಕ ಮಾಡುತ್ತವೆ. 
ಬಾಳಿನ ಪೂರ್ಣಾನುಭವವೇ ವೇದಾಂತದ ವಿಷಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 
ದಿಗೆ ಅದರ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತವೆ. ಮನು 
ಸ್ಯ, ತನ್ನ ಬಾಳಿನಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನೂ ಸಮರಸ 
ವನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡಿಕೊಂಡು, ಅಂತ್ಯಗುರಿಯನ್ನೂ 
ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನೂ ಹೊಂದಲು ಮಾಡುವ, ಈ 
ಅಭ್ಯಾಸ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೂ ಸೌಂದರ್ಯ ತತ್ವಾ 
ಭ್ಯಾಸಕ್ಕೂ ಪ್ರಮುಖ ಪಾತ್ರವಿದೆ. ಸೌಂದರ್ಯಾನುಭವ 
ಸಾಧನೆಗಳಿಗೆ, ತನ್ನದೇ ಆದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಸ್ಥಾನ 
ವುಂಟು. ಸೌಂದರ್ಯಾನುಭವವೇ ಸಿದ್ದಿ, ಸಾಧನೆಗೆ 
ಮಾರ್ಗವಲ್ಲ ಮಾತ್ರ. ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಸೊಬಗನ್ನಾ 
ಗಲಿ, ಕಾವ್ಯ ಚಿತ್ರ ಶಿಲ್ಪ ಗಾನಗಳ ಸೊಗಸನ್ನಾಗಲಿ 
ಅನುಭನಿಸುವುದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಮನೋಭಾವ ಕಲ್ಮಶ 
ರಹಿತವಾಗುವುದು. ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಧ್ಯಾನ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಜೀವನದಲ್ಲಿಯ ಆನಂದ 
ನೂರ್ಮಡಿಯಾಗುವುದು. ಸೌಂದರ್ಯದ ಭಾಷೆ 


ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವು ಆತ್ಮವನ್ನೂ ದೇವರೊಂ. 


ಮನುಷ್ಯ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನೆಲ್ಲ ಒಂದುಗೂಡಿಸುವ ಸಾಧನ. 
ಜಗತ್ತಿನ ನಾನಾ ಭಾಗದ ಜನತೆಯಲ್ಲಿ, ಇದರಿಂದ ಪರ 
ಸ್ಪರ ಬಾಂಧವ್ಯವೂ ಸೌಹಾರ್ದವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. 
ಕಲೋಪಾಸಕನಾದ ರಸಯಸಿಯೂ ಕನೀಶ್ವರನೂ, 
ಭಗವಂತನ ಕೃಪೆಗೆ ಪಾತ್ರನಾದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ, ಅವನಿ 
ಗುಂಟಾದ ದೇವದತ್ತವಾದ ಸೂರ್ತಿಯಿಂದ ಕಂಡ 
ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು, ತನ್ನಲ್ಲಿ ಬಿಂಬಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಅನಂ 
ತರ ತನ್ನ ಪ್ರತಿಭೆಯ ಮೆರಗನ್ನು” ಅದಕ್ಕ ಕೊಬ್ಬು, 
ತಾನು ಕಂಡುದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಉಜ್ವಲವಾಗಿಯೇ 
ಆ ದೃಶ್ಯಗಳನ್ನು ಹೊರಮೂಡಿಸುವಾಗ ಸೌಂದರ್ಯ 
ವಸ್ತುಗಳ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸೌಂದರ್ಯದ ಸ್ವರೂಪ, ಸ್ವಭಾವ 

ಸೌಂದರ್ಯದ ಪ್ರಶ್ನೆ, ಜಗತ್ತಿನ ಆದಿಯಿಂದಲೂ 


ವೇದಾಂತಿಗಳನ್ನೂ ಕಲಾವಿದರನ್ನೂ ಕೆಣಕುತ್ತಲೇ 
ಬಂದಿದೆ. ಸೌಂದರ್ಯದ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿ 


ಸಲು ನಿರ್ದೇಶಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೆ? ಒಂದು ಕೃತಿಯಾ 
ಗಲಿ ಗಾನವಾಗಲಿ ಸುಂದರವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಅರ್ಥವೇನು? ಈ ಸೌಂದರ್ಯದಲ್ಲಿ ತರ ತಮ ಎಂಬ 
ಮಟ್ಟಗಳಿವೆಯೇ? ಕಲಾಕೃತಿಗಳನ್ನು ಸೌಂದರ್ಯದ ಮಾನ 


*-ದಂಡದಿಂದ ಅಳೆಯಲು ಒಂದು ನಿಖರವಾದ ಮಾನ 


ದಂಡವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವೆ? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಗಳಿಗೆ ಜಗತ್ತಿನ ನಾನಾ ಭಾಗದ ಮೇಧಾವಿಗಳು 
ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು, ವೇದಾಂತಿಗಳು ಉತ್ತರ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಆ ಉತ್ತರಗಳ ಪೈಕಿ “ಕಲಾಕೃತಿ ಒಂದು 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಕ್ತಿಯ ಕಾರ್ಯ; ಪ್ರತಿಕೃತಿಯೂ ಸ್ವಯಂ 
ಪರಿಪೂರ್ಣ, ಇಂತಹ ಸೌಂದರ್ಯಾನುಭವಗಳದೇ 
ಒಂದು ಪ್ರಪಂಚ; ಸೌಂದರ್ಯದ ಸತ್ವವೂ, ಅದರ ಸ್ವಯ 
ಮಧಿಕಾರವೂ ಅದನ್ನು ಸಕಾರಣವಾಗಿ ಛಿದ್ರಭಿದ್ರ 
ಮಾಡಿ ಅದಕ್ಕೆ ಬೆಲೆ ಇಷ್ಟು ಎಂದು ಕಟ್ಟುವುದರಿಂದ, 
ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದೊಂದು ಸೌಂದರ್ಯಾನುಭವವೂ 
ಸ್ವಯಂಪರಿಪೂರ್ಣ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕಲಾಕೃತಿಯೂ 
ತನ್ನದೇ ಆದ ಒಂದು ಗುಂಪಿಗೆ ಸೇರಿದುದು; ಅದು 
ಅಸದೃಶ, ಹೋಲಿಕೆಗೆ ವಿನಾರಿದುದು. ಬಾಯಿಂದ 


ಹೇಳಿ ಇತರರಿಗೆ ತಿಳಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲದುದು. ಅದನ್ನು 


S 


ರ ಅದರ ತಿರುಳು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರಿಯಳ ಕಣ್ಣಿ ರನ್ನು ವಿಭಜಿಸುವ ವಿಜ್ಞಾನಿಗೆ ಆ 
ಕಣ್ಣೀರಿನ ಹಿಕಿದಲ ಜಾವದ ಮನೋವ್ಯಾ ಪಾರ ಮರೆ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಸೌಂದರ್ಯಾ ನುಭವ ದೇಹಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧ 
ಪಟ್ಟುದಲ್ಲ. ಅದು ವ ಪ್ರಚೋದನೆ. ೫ 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದರ್ಶನನಿಜ್ಞಾನಿಗಳೆಲ್ಲ, ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು 
ಗಳಿಗೂ p ನುಭವಕ್ಕೂ dy ತೂಂಧವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಿರುವಂತೆ ಹತ್ತರೆ. "ಸೌಂದರ್ಯವು ಸೂಕ್ಷ್ಮತೆ 
ಬ! ಇವುಗಳಿಂದುಂಟಾಗುವ ಮನೋಭಾವನೆಯಲ್ಲಿರೆ; 
[ಬರ್ಕ್‌ Burke] ಸಮತೆ ಮತ್ತು ವರ್ಣಗಳ ಸಮ 
ರಸದಲ್ಲಿ ಸೌಂದರ್ಯ ವಿದೆ [ಸೇಂಟ್‌ ಆಗಸ್ಟಿನ್‌]. ಸೌಂದ 
ರವ. ಕ್ರಮ ಸ್ಪಷ್ಟತೆ ಸಮತೆ ಇವುಗಳ ಮೂಲದಲ್ಲಿದೆ 
[ಆರಿಸ್ಟೋಟಲ್‌]. ಜೀವಶಾಸ್ತ್ರ ಭಕ ಯೋಚಿ 
ಸುವವರು, ಸೌಂದರ್ಯ ಕ್ಕೂ ಸೀಪುರುಷ ಆಕರ್ಷಣೆಗೂ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ, ಸೌಂದರ್ಯ ದ ನ ಆ ಕ್ರೀಡೆ 
ಯಲ್ಲಿದೆ Hd ಡಾರ್ವಿನ್‌ರು, ಮಾನವ ಹ! 
ಮುಂಡುವರಿಯಲು ಸ್ತ್ರೀ ಪುರುಷರ ಆಕರ್ಷಣೆಯೇ 
ಸೌಂದರ್ಯವೆಂದರು. ಕಲೆಯು ಉತ್ಸಾಹಾಧಿಕ್ಯದ ಆಟ 
ಎಂದರು ಶಿಲ್ಲರ್‌; ಟಫ್ಟ್ಸ್ಸ್‌ (Tuಕts)ರು ಕಲೆಯ 
ಉತ್ಸಾಹವೂ, ಸೌಂದರ್ಯಾನುಭವವೂ ಲೈಂಗಿಕ ಆವಶ್ಯ 
ಕತೆಯ ಭೇದಗಳೆಂದರು. ಫ್ರಾಯಿಡ್‌ರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ, ಲೈಂಗಿಕಕ್ಕೂ ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೂ ನಿಕಟಸಂಬಂಧ 
ವಿದೆ. ಸಾಂತಾಯನ ಮುಂತಾದವರು ಸೌಂದರ್ಯವು 
ಕೇವಲ ಜಡ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಸೇರಿದುದೆಂದೂ, ಜಡ ಪ್ರಕೃತಿ 
ರಕ್ಕೆಗೊಂಡು ಆನಂದವೀಯುವುದೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಕ್ರೋಸೆ (Croce) ಗ್ರಾಂಟ್‌ ಆಲೆನ್‌, ಬೇನ್‌, ಆಲಿ 
ಸನ್‌ ಮತ್ತು ಜೆಫ್ರಿ, ಸ್ಪಿವರ್ಟ್‌, ಶಾಫಟ್ಸ್‌ ಬರಿ, ಹಜೆ 
ನ್‌ ಸಚ್‌ ಹ ಸಿ ಎಂ ಮ್‌, ಸನ್‌ಸರ್‌, 
ಲಿಸ್ಬೊವೆಲ್‌ ಇವರೆಲ್ಲರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳೂ ಮೇಲಿನ 
ಸಾರಾಂಶದಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿದೆ. 

ಆದರೆ ಇವಾವುದರಿಂದಲೂ ಸೌಂದರ್ಯದ ಒಳ 
ತಿರುಳು ನಿವರಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಭೌತ ಮತ್ತು ಜೀವ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಮೇಲೆ ಅವಲಂಭಿಸುವ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು, 
ಸೌಂದರ್ಯದ ಉನ್ನತ ಆದರ್ಶವನ್ನು ಮರೆಸಿ, ಅದನ್ನು 
ಅಲ್ಪತೆಗೆ ಎಳೆಯುತ್ತವೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ನಾಶ್ಚಾತ್ಮ 
ಜ್ಞಾನಿಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಚಮ್ಮುಜಃ ಅದರಲ್ಲಿ ಸೌಂದ 
ರ್ಯದ ಪೂರ್ಣ ನೋಟವಿಲ್ಲ. ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನೂ ಜೀವ 
ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನೂ ಗಂಟುಹಾಕುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಏಕೋ ತೃಪ್ತಿ 


. ಸೌಂದರ್ಯ ಸುಗುಣಗಳ ಆಕರ. 


| ವುಳ್ಳವರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 
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ಕರವಾಗಿಲ್ಲ. ಆರೋಗ್ಯವೂ ಯೌವನವೂ ಇದ್ದರೂ 
ಸೌಂದರ್ಯ ವಿಲ್ಲದ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಅಭಾವವಿಲ್ಲ. ಉಪ 
ಯುಕ್ತಃ ಭು ದನ್ನು ಸುಂದರವಾದುದೆಂದು.. ಹೇಳಲೂ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಜೀವಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು, ಸೌಂದರ್ಯವು ವಸ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿದೆ ಎಂದರೆ, ಮನಶ್ಶಾಸ ಸೃಜ ರು, ಸೌಂದರ್ಯ 
ಸೋಡುವವನ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾ ತ್ನಾಕೆ, ಸಾಕ್ರೆಟಿ 
ಸನು ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಉಪಯುಕ್ತತೆಗೆ ಗಂಟುಹಾಕು 
ತ್ತಾನೆ. ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿರುವುದೇ ಸುಂದರವಾಗಿರು 
ವುದರ ಗುರುತು ಆತನಿಗೆ. ನೀತಿಶಾಸ, ಸ್ತ್ರಜ್ಞನಿಗೆ 
ಸೌಂದರ್ಯವೂ ಸುಗು 
ಣವೂ ಒಂದೇ. ರಸ್ಕಿನ್‌ರು "ಸೌಂದರ್ಯ , ಮನುಷ್ಯನ 
ತಿಜೀವನವನ್ನು ಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ”. ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ, 
ಸಾಲಸ್ಪಾಯ್‌ ರವರ ಭಾವನೆಗಳೂ ನೀತಿ ಸಂಬಂಧವಾ 
ದುವೇ. “ಎಲ್ಲಾ ವಿಧವಾದ ಕಲೆಗಳಿಗೂ ನೀತಿಯೇ 
ಮೂಲ. ಸತ್ಯ ಪಾರಿಶುದ್ಧತೆ ನ್ಯಾಯ ಇವೇ ಸ ಸೌಂದರ್ಯ. 
ಸುಂದರವಾದುದನ್ನು ಮಾಡುವವನೇ ಸುಂದರ.” 
ರ ತತ್ರ 


ಮಹಾತ್ಮ ಗಾಂಧಿಯವರೂ ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
“ಕಲಿಗೆ ಎರಡು ಮುಖಗಳಿವೆ. 
ಒಂದು ಬಾಹ್ಯ ಮುಖ ಒಂದು ಅಂತರಂಗ ಮುಖ. 
ನನ್ನ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಯಾವುದು ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ ಎಂಬುದು 
ಪ್ರಶ್ನೆ... ಅಂತರಂಗದ ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೆ' ಪೋಷಕವಾಗದಿ 
ರುವ ಬಾಹ್ಯಸೌಂದರ್ಯದಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ನಿಜವಾದ ಕಲೆಯೂ ಹೀಗೆ ಆತ್ಮನ 
ಪ್ರಕಾಶನ ಮಾತ್ರ. ಒಳಗಿನ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಎಷ್ಟೆಷ್ಟು 
ಹೊರರೂಪದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸುವುದೋ ಅಸ್ಟೇ ಆ ಕಲೆಗೆ 
ಬೆಲೆ, ಅಂತಹ. ಕಲೆ ನನಗೆ ಇಷ್ಟ. ಆತ್ಮದ ಅಶಾಂತಿ 
ಯನ್ನೂ, ಉನ್ನತಿಗಾಗಿ ಸಾಧನೆಯನ್ನೂ ಸ್ವಲ್ಪವೂ 
ತೋರಿಸದ ಅನೇಕ ಕೃತಿಗಳು ಸಹ ಕಲಾಕೃತಿಗಳೆಂದು 
ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿರುವುದು ನನಗೆ ಗೊತ್ತು. ನಿಜವಾದ 
ಕಲೆಯು, ಆತ್ಮಚ್ಚಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾಗಬೇಕು. ಎಷ್ಟರ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅದು ಸಾಸ oN ಅಷ್ಟಷ್ಟು ಅದರ 
ಯೋಗ್ಯತೆ ಹೆಚ್ಚು. ಸತ್ಯ ಮಾತ್ರವೇ ಸುಂದರವಲ್ಲ. 
ಸತ್ಯವಾದ ಭಾವನೆಗಳು ಸತ್ಯವಂತರ ಮುಖಗಳು ಸತ್ಯ 
ಪ್ರಚಾರ ಚಿತ್ರಗಳು ಗೀತಗಳು ಎಲ್ಲ ಅತ್ಯಂತ ಸುಂದರ. 
ಸಾಮಾನ್ಯರು ಸತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ, 
ಸತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಕಂಡಾಗಲೇ ನಿಜವಾದ ಕಲೆ 
ಜೀವಂತವಾಗುವುದು. ನಿಜವಾದ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಉಂಟಾ 
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ದಾಗಲೇ ಸೌಂದರ್ಯದ ಸೃಷ್ಟಿ ಆ ಸ್ಪೂರ್ತಿ, ಬಾಳಿನಲ್ಲಿ 
ಹೇಗೆ ಅಪರೂಪವೋ ಕ ಕಲೆಯಲ್ಲಿಯೂ' ಯೇ ಅಸ 
ರೂಪ. ನಿಜವಾದ ಕಲ್ಕೆ ಹೊರಗೆ ಕಾಣುವುದನ್ನು 
ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ, ಅದರ ಹಿಂದಿರುವುದನ್ನೂ ಗಮನಿಸ 
ಬೇಕು. ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಜೀವಂತನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ 
ಕಲೆ ಇರುವಂತೆ, ಅವನನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವ ಕಲೆಯೂ ಇಡದೆ. 


ನಿಜವಾದ ಕಲೆ, ಕಲೆಗಾರನ ಸುಖ ತೃಸ್ತಿ ಪರಿಶುದ್ಧ 
ಜೀವನದ ಗುರುತಾಗಿರಬೇಕು. ಚ ಗ್ಗ 
ದೊಂದಿಗೆ ನಿಜವಾದ ಕಲೆ ಸಾಧ್ಯವಿ ಲ್ಲ ಪರಿಶುದ್ಧ 


ಜೀವನವೇ ಅತ ತ್ತಮ ಕಲಾಕೃತಿ. ಧ್ವನಿಯ ಯನ್ನು ಪಳ 
ಗಿಸಿಕೊಂಡು ಒಳ್ಳೆಯ 2... ತವನ್ನು ಹಾಡು ಇ ು 
ಅನೇಕರಿಗೆ ಸಾಧ್ಯ. ಆದರೆ ಪರಿಶು ದ್ಧ ಹಗ ಸಮ 
ರಸದ ಬಾಳಿನಿಂದ ಧ್ವನಿ ಹೊರಡಿಸುವುದು ಎಲ್ಲಿಯೋ 
ಒಬೊಬ್ಬರಿಗೆ ವಿರಳವಾಗಿ ಸಾಧ್ಯ.” 

ಆಧುನಿಕರ ಪೈಕಿ ಕಿ, ಸೌಂದರ್ಯಾ ನುಭವಕ್ಕೂ ನೀತಿಗೂ 
ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲವೆಂದು ಮೊದಲು ಹೇಳಿದವರು ೫ ಕ್ಯಾಂಟ್‌ 

ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತತೆ ಬೇಕಿಲ್ಲ. ಅದು ತಂ 
ವಾತ ಹಸ ರುಚಿ ಸ್ವಯಂಪರಿಪೂರ್ಣ, ಯಾವ 
ಉದ್ದೇಶವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಆನಂದಪಡಿಸುವುದೇ ಸೌಂದರ್ಯ, 
ಸೌಂದರ್ಯ ಬರಿಯ ಶಿವವೂ ಅಲ್ಲ, ಸತ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ, ಉಪ 
ಯುಕ್ತವೂ ಅಲ್ಲ. ಅದೊಂದು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಅನುಭವ. 
ಅದೇ ಒಂದು ತೃಪ್ತಿ, ಆನಂದ.  ಕಲಾದ್ದ ೈಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಕೃತಿಪೂರ್ಣವಾಗಿರಬೇಕು. ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಗುರಿ ಇರ 
ಬಾರದು. ಆನಂದವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದೇ ಸೌಂದರ್ಯ. 
ಅದರಿಂದುಂಟಾಗುವ ಆನಂದವು ಸ್ವಯಂಪರಿಪೂರ್ಣ. 
ಅದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಉದ್ದೇಶವಿಲ್ಲ” ಎಂದರು ಕ್ಯಾಂಟ್‌ 

ಸೌಂದರ್ಯವು ಕೃತಿಯ ಗುಣ. ಸತ್ಯ ಶಿವಗಳಂತೆ 
ಅದೂ ಸ್ವಯಂಪ್ರಭು. ಅದರ ಆನಂದ ಆನಂದಕ್ಕಾ 
ಗಿಯೇ ಸೌಂದರ್ಯವು ಪಾಶವೀವ್ನ ತ್ರಿಗಳನ್ನು ತಿದ್ದಿ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಸಮರಸವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಸೌಂದರ್ಯಾ 
ನುಭವವು ಸಕಾರಣವಾದ ಒಂದು ವಾದದ ಫಲವಲ್ಲ. 
ಅದರ ದಿವ್ಯದರ್ಶನ ನಮಗೆ ಉಂಟಾದಾಗ, ಅದು 
ನಮ್ಮ ಆತ್ಮವನ್ನು ಉನ್ನತಿಗೇರಿಸಿ ನಮ್ಮನ್ನು ಪನಿತ್ರರ 
ನ್ನಾಗಿ ಹುತ್ತದ. ನಮ್ಮ ಪತುಸ್ಪಭಾವವನ್ನೂ 
ಮನುಷ್ಯ ಸ್ವಭಾವವನ್ನೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಚಹಾ 
ನಮ್ಮ ನಡತೆಯನ್ನು ಪ್ರೇಮಪೂರ್ಣ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಕಲೆಯು ಮನುಷ್ಯನನ್ನು. ಹೆಚ್ಚು ಸುಸಂಸ್ಕೃತನನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಿ ಅವನ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 'ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾಗಿಸುತ್ತವೆ. 


ಇದರಿಂದ ಮನುಷ್ಯ ಇಂದ್ರಿ ಯ ಶಕ್ತಿಗಳ ಹಿಡಿತದಿಂದ 


ಪಾರಾಗುತ್ತಾನೆ. ಸೌಂದರ್ಯದಿಂದ ಪ್ರ ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷರಲ್ಲಿ 
ಸಮರಸವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಬುದ್ಧಿಯೂ ಹೃದಯವೂ 
ಏಕೀಭವಿಸುತ್ತವೆ. ಭೂಮಿಗೂ ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೂ ಸೇತುವೆ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ದರ್ಶನ 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳ ಪೈಕಿ ಸೌಂದರ್ಯದ 
ಮೇಲೆ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಸ್ಥಾ ನಿಸಿದವರಲ್ಲಿ ನ್ಲೆಟೋ 


ಮುಖ್ಯ ರಾದವರು. ಜಹಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾಕೆ “ಮನು 
ಸ್ಯನು' ಪ್ರೇಮಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಆಳವಾಗಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ 
ಸುಂದರ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾ ಆ ವಿದ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರನೀಣನಾದ ನಂತರ ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ ಅವನಿಗೆ ಅತ್ಯ 
ಡುತ ಸೌಂದರ್ಯದ ದಿವ ದರ್ಶನವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಿಂದಕ 
ಕನ್ಪಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಲ pe ER ಜಾ ಆ ಗಳಿಗೆಗಾ 
ಗಿಯೇ. ಆ ಸೌಂದರ್ಯ ಶಾಶ್ವತ ಆದ್ಯಂತರಹಿತ ಜನನ 
ಮರಣಾತೀತ; ಅದು ಂದೆಡೆ ಸುಂದರ ಮತ್ತೊಂದೆಡೆ 
ಅಸುಂದರ ಎಂಬುದಿಲ್ಲ [ಸರ್ವಸುಂದರ] ಒಂದು ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಸುಂದರ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಸುಂದರ 
ಎಂಬುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸುಂದರ ಮತ್ತೊಂ 
ದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ WE ಎಂಬುದಿಲ್ಲ. 
ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೆ, ಮುಖ್ಯ ಕ) ಅಥವ ದೇಹದ ಮತ್ತಾವ 
ಅವಯವದ pr i ಮಾತಿನಿಂದಲ್ಲಾಗಲಿ 
ಜ್ಞಾನ ಬೋಧನೆಯಿಂದಲ್ಲಾಗಲಿ ಅದನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿ 
ಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಭೂಮಿ, ಆಕಾಶ ಸ್ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ 
ಇತರ ಯಾವ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ ಅದರ ಇರುವಿಕೆ ಇಲ್ಲ, 
ಅದು ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೇ ತಾನಾದ ಎಂದಿಗೂ ಒಂದೇ ಆದ 
ಸ್ವಯಂಪೂರ್ಣ ಪ್ರಭೆ. ಇತರ ಸುಂದರ ಪದಾರ್ಥ 


ಗಳು ಆ ಸ್ವಯಮಧಿಕಾರದ ಸೌಂದರ್ಯದಿಂದ ತಮ್ಮ 


ದೀವಿಗೆಯನ್ನು ಹಚ್ಚಿಕೊಂಡು ಹೊಳೆಯುತ್ತವೆ, ಬದ 
ಸ ತಾ ಬಾಡುತ್ತವೆ. ಆಜಕಿ ಆ 
ಮೂಲ ಪ್ರಭೆಗೆ ಬದಲಾವಣೆ. ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 


ಆ ದಿವ್ಯ ಸೌಂದರ್ಯದ ದರ್ಶನವಾಗುವ ವರೆಗೆ 
ಯಾ ಸೌಂದರ್ಯದ ಏಣಿಯ ಮೆಟ ಸಲಿನಲ್ಲಿ ಏರಿ 
ಹೋಗುತ್ತಾನೋ, ನ ಬಾಳಿನಲ್ಲಿ ಅವನ pi ಸಾಧಿಸಿ 
ದಂತೆ ಪ್ರೇಮಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಪೆ ಪ್ರೀಮಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೂ 
ಇದೇ ನಿಜವಾದ ಶಿಸ್ತಿನ ಸ್ವತ ಮನುಷ್ಯ ಈ 

ಪ್ರಪಂಚದ ಸುಂದರ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಪಾ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ, ಇತರ 
Ke ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಹೋಗಲು ಇವನ್ನೇ ಮೆಟ್ಟಲು 


ಆ ದಿವ್ಯ 


ತ್‌್‌ 


ಗಳಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು, ಸುಂದರವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಂದ 
ಸುಂದರವಾದ ಬಾಳಿಗೂ, ಸುಂದರವಾದ ಬಾಳಿನಿಂದ 
ಸುಂದರಗಳಾದ ಸತ್ಯ ಕ್ಕೂ, ಸುಂದರ ಸತ್ಯಗಳಿಂದ 
ಸೌಂದರ್ಯ ದ ಸಾರಸರ್ವಸ್ಯದ. Ss ಹೋಗಿ ಸೌಂದರ್ಯ 
ವೇನೆಂಬುದನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತಾ ತ್ತಾನೆ. ಈ ಟು 
ಸೌಂದರ್ಯದ ದಿವ್ಯದರ್ಶನವೇ ಮನುಷ್ಯನ ನಿಜವಾದ 
eS ತ್ರ ಬಾಳಿನಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ. ಸದ ಮನೆ 
ಇದೆ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ. 


ಮೆ ಎ! 
ಪ್ಲಾಬೊನಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ನ 
ದರ್ಶನವೇ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಎಲ್ಲ ತತ್ವಗಳಿಗೂ ಪ್ಲಟೊವಿನ 
ಸ್ಫೂರ್ತಿಯೇ ಮೂಲ. ಸೌಂದರ್ಯಾ 


ಮೆಟ್ಟಲಾಗಿ ಹೋಗಿ ಪ್ರಪಂ ಂಚದ ಸೌಂದರ್ಯದಿಂದ 


ಸಂದರ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ತಲ್ಲೀನನಾಗುವುದು; ಪ್ರಕೃ 
ತಿಯ ಸೌಂದರ್ಯದಿಂದ ಜೀವನದ ಸೌಂ ರ್ಯಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ, 
ಅಲ್ಲಿಂದ ಸತ್ಯದ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ, ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಿಗೂ ಬುದ್ಧಿಗೂ ಕ ಸೌಂದರ್ಯಾನುಭವ 
ಒಂದು ಹೊಸ" ದಿವ, ದರ್ಶನ. ಜಗತ್ತಿನ ಸುಂದರ 
ವಸ್ತುಗಳು ಆ ದಿವ್ಯಸೌಂದರ್ಯದ ಹರಕು ಮುರುಕು 
ನೆರಳುಗಳು ಮಾತ್ರ. 


ನದ 
ಧಿ 
ಪೂ 


ಭಾರತೀಯ ಸೌಂದರ್ಕ ಶಾಸ್ತ್ರ, ತಿಳಿದುದರಿಂದ 


| ಠಿ ಅ 
ತಿಳಿಯದುದನ್ನು ವಿವರಿಸುವುದೇ ಆಗಿದೆ; ಮನುಷ್ಯ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮೂಲಕ ಪರಮಾತ ನನ್ನು ಮುಟ್ಟುವುದೇ 
ಆಗಿದೆ. ವಾಸ್ತವವಾದಿಯು ಪ್ರಕೃತಿಯ ನಕಲನ್ನು 


| 
ಮಾತ್ರ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 2 8 ತನ್ನ ಊಹ 


ನೆಗಳನ್ನು ಕಲಾಕೃತಿಯಾಗಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾ 
ತೀಯ ಕಲೆಗಾರರು ಶಿಲ್ಪ, ಕನಿತೆ ಗಾನ ನರ್ತನಗಳ 
ಮೂಲಕ ಹೊಸ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ೈತಿಗಳಿಗೆ 
ದ್ದಾರೆ, ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಕಾರರು ಕಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಮಾಃ ಣಗಳನ್ನೂ ಒಪ್ಪುವವರಾ 
ದರೂ, ಸ್ವಪ್ರೆ €ರಣೆ ಹ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಸುತು 
ಆವಶ್ಯಕತೆಗಳನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ನಮ್ಮ ವೇದಾಂ 
ತಿಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕಲೆಯು ಪರಮಾತ ನನ್ನು ಕುರಿತ 
ಒಂದು ಸಾಂಕೇತಿಕ ವಿವರಣೆ. ಕಲೆಯ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 
ವಿವರಣೆಗಿಂತ ಸೂಚನೆಯೇ ಹೆಚ್ಚು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಜೀವಿಯ ಹೃದಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸೌಂದರ್ಯವಾಗಿ ನೆಲೆಸಿ 
ರುವ ನ ಶಾಂಕಿಗಳ ಪ ಪ್ರತೀಕವೇ ಸಸ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ 
ನಮ್ಮ ಶಿಲ್ಪಿಗಳು ಅನಂತವನ್ನು ಕಾಲ ಮತ್ತು ಪ್ರದೇ ಈ 
ತಂದ ಇಡಾ, ನಮ್ಮ ಗ 
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ಕಂಡು ಅನುಭವಿಸಿದ ಯಸಿಗಳ ಸ್ವಯಂಸ್ಪೂರ್ತಿಯೂ 


ಐದಕ್ಕೆ ನಿದರ್ಶನ. ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದ ಮೂಲತತ್ವ ಸತ್‌ 
ಅಂದರ ಅದ್ವಿತೀಯನಾದ ಈಶ್ವರ. ತನೇ ಸಮಸ್ತ 
ಜಗತ್ತಿಗೂ ನಾಥ. ಈತನೇ ಭುವನಸುಂದರ-ಸೌಂದ 
ರ್ಯದ ಸಾರಸರ್ವಸ್ವ. ಸರ್ತದ ಸ್ವಭಾವ ಸುಂದರವೆಂದೂ 
[32 0. 
ಜೀವನದ ಅಂತಿಮ ಗುರಿಯು ಸೌಂದರ್ಯದೊಂದಿಗೆ 
ಸಮಾವೇಶವಾಗಿ ಅದರ ಆನಂದವನ್ನು ಅನುಭವಿಸು 
ವುದೆಂದೂ ವೇದಾಂತವು ಸಾರುತ್ತದೆ. Ap ಗುರಿಯನ್ನು 
ಮುಟ್ಟಲು ಪ್ರೇಮವೇ ಸಾಧನವೆಂಬುದು ಸ 
pS 
ww, 

ರಾಮಾನುಜ 


ಜಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಸಿದ್ದಾಂತ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದನೆಗಾಗಿ ಅನುಸರಿಸಿರುವ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಸೌಂದರ್ಯ 
ತತ್ವ ನಿರಾಮಾಂಸಾಭ್ಯಾಸದಲ್ಲಿಯೂ ನಾವು ಅನ 
hese ಅದು ತತ್ವ, ಹಿತ್ಕ ಪುರುಷಾರ್ಥ ಎಂಬ 
ಮೂರು ಕ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ ತತ್ನ ತ್ವವೆಂದರೆ ಸೌಂದರ್ಯದರ್ಶನದ 
ಸತ್ಯದ ಅಂಶ- ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮ, ಜಗತ್ತು ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯನ ಆತ್ಮದಲ್ಲಿರುವ 
ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೂ ಮೂಲ-ಹಿತ ಎಂದರೆ ಈ 
ವನಂ ಬ್ರ ಹ್ಮನ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಸಿದ್ಧಿಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ಮಾರ್ಗ. ಪುರುಷಾರ್ಥವೆಂದರೆ ಬಾಳಿನ 
ಮುಖ್ಯ ಮತ್ತು ಒಂದೇ ಒಂದಾದ ಗುರಿಯಾದ ಶಾಶ್ವತ 
ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದ ಸಿದ್ದಿ. ರಾಮಾನುಜಾಚಾ ರ್ಯರು ಪರಮ 
ತತ್ವವು ಸೌಂದರ್ಯ ತು ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಗ ಸೌಂದರ್ಯತತ್ವವು ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಸಮಾವೇಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಧ್ಯಾತ್ಮತಾಸ್ತದ ಪರಮ 


೨೦೦ 


ವಸ್ತುವೂ, ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ದೇವರೂ ಎರಡೂ ಒಂದೆ. 
ಕಲೆಗಾರ ಇಂದ್ರಿಯ ವ್ಯಾಪಾರ ಕೃತಿಗಳ ಮೂಲಕ 
ಸೌಂದರ್ಯಾನುಭವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ತಾನು 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವಶನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದೇ ರೀತಿ ತನ್ನ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಆನಂದಗೊಳ್ಳುವ ಅದ್ಭುತ ಅದ್ವಿ 
ತೀಯ ಕಲೆಗಾರ ದೇವರು. ಜ್ಯೋತಿರ್ಮಯವಾದ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮರೂಪವನ್ನು ಧರಿಸಿ ತನ್ನ ಸೌಂದರ್ಯದ ಇಚ್ಛೆ 
ಯನ್ನು ಪೂರೈಸಿಕೊಂಡು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಆ ಸೌಂದರ್ಯದ 
ಪ್ರತಿರೂಪವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಕಲಾವಿದ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ವ್ಯೂಹದಿಂದ ಅಖಿಲ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವೇ 
ಸುಂದರ ಜಗತ್ತು ಆಗುತ್ತದೆ. ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾದ 
ಸೂರ್ಯಬಿಂಬದಲ್ಲಿ ಹೊಳೆಯುವ ಸೌಂದರ್ಯವೇ ಪ್ರತಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಹೊಳೆಯುವ ಆಂತರಿಕ ಸೊಬಗು. 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಆಕಾರರಹಿತನೆಂಬುದು ನಿಜ. ಆದರೆ ಪ್ರೇಮ 
ಪೂರ್ಣನಾದ ಆತ ತನ್ನನ್ನೇ ಅತ್ಯಂತ ಸೌಂದರ್ಯದ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಜ್ಯೋತಿರ್ಮಯರೂವಿನಲ್ಲಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಆತ್ಮವನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸಿ, ಆತ್ಮಸ್ಕೂ ಅಂತಹ ಸೌಂದರ್ಯದ 
ರೂಪವುಂಟಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವು ಸಮರಸ 
ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು 
ಬರಿಯ ಮಾಯೆಯಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವು ಸಮರಸವೇ 
ಹೊರತು ವಿರಸವಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನ ಅತ್ಯದ್ಭುತ ಸೌಂದರ್ಯದ 
ಸಜೀವ ಪ್ರಕಟನೆಯೇ ಈ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ. ಸೃಖ್ಟಿಸ್ಲಿತಿ 
ಲಯಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನ ಲೀಲೆಗಳು. 
ಕೌಶಲ್ಯಾನುಭವಗಳು. ದೇವರು ಗಣಿತಶಾಸ ಜ್ಞನೂ 
ಅಲ್ಲ. ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞನೂ ಅಲ್ಲ. ತನ್ನ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ತಾನೇ ಮೆಚ್ಚಿ ತಲೆದೂಗುವ ರಸಿಕ. ಮೇಲು ನೋಟಕೆ 
ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ತೋರುವ  ಸೌಂದರ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ 


ಆತನ ಆನಂದ. ಭಗವಂತನ ಅದ್ಭುತ ಕಲಾಸ್ಕಷ್ಠಿ ಯೇ 


ಟೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ. ಭಾಗವತವು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಈಶ್ವರಭುವನ 
ಸುಂದರ ಎಂದು ಸಂಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು 


ಸೌಂದರ್ಯಸಾರಸರ್ವಸ್ವವಾದ ಒಂದೇ. ಅದು ಬಹು 
ಮುಖವಾಗುವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಅದಕ್ಕೆ ಆನಂದ. ಚಿತ್‌ 
ಅಚಿತ್‌ಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಸೌಂದರ್ಯದ ರೂಪಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಪ 
ಡಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ತನ್ನ ಕಲೆಯನ್ನು -ಅನುಭನಿ 
ಸುತ್ತಾನೆ. . ಕುರೂಪ ಕಾಣುವುದು ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನ 
ದೋಷದಿಂದ. ಜೀವಾತ್ಮನು ಅವಿದ್ಯಕಾಮಕರ್ಮದಿಂದ 
ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿದರೆ, ಪರಮಾತ್ಮನ ಪರಮ ಸೌಂದ 


ರೈದ ದರ್ಶನವಾಗುವುದು. 
ಸೌಂದರ್ಯದ ಹಬ್ಬ. 

ನಾಮರೂಪನಾಗಿ ಸುಂದರವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಗೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಎಲ್ಲಾ ಸೌಂದರ್ಯ ಮತ್ತು ಆನಂದದ ಮೂಲ. 
ಭುವನಸುಂದರನೇ ಆನಂದಮಯ, ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನೂ 
ಆನಂದವನ್ನೂ ಒಂದುಗೂಡಿಸುವುದು ಪ್ರೇಮವೇ. 
ಕಲಾವಿದನಾದ ಪರಮಾತ್ಮ ಜೀವವನ್ನು ಕುಣಿಸಿ ಪ್ರೇ 
ಮದ ಕುಲುಮೆಯಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಕರಗಿಸಿ ತನ್ನ ಆಕೃ 
ತಿಗೇ ತಿರುಗಿಸುತ್ತಾನೆ. ವೇದಾಂತವು ವಿಷಯರಾಗ 
ವನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮರಾಗವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸುವ ಮಾರ್ಗ 
ವನ್ನು ತೆ ಮುಕ್ತಿಗೆ ಅಡ್ಡ ಬರುವುದು 
ಅವಿದ್ಯೆ ಕಾಮ ಕರ್ಮ ಇವು. ಅಧ್ಯಾತ್ಮಜ್ಞಾನ ಸಾಧ 
ನೆಯಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಗೆಲ್ಲುವಂತೆ 
ಕರ್ಮದ ಬಂಧನವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಾರ್ಪಣ 
ಕರ್ಮದಿಂದ ಗೆಲ್ಲುವಂತೆ ವೇದಾಂತದ ಸೌಂದರ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ 


ಯಸಿಯ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಜಗತ್ತು 


ನಿಷ್ಕಾಮ 


ಕಾಮವನ್ನು ಭಗವತ್ಕಾಮವಾಗಿಸುವ ಸಾಧನೆಯನ್ನು 
. ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಆಸೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ನೀತಿಯೂ ಇಲ್ಲ 


ಅನೀತಿಯೂ ಇಲ್ಲ, ಅದನ್ನು ಹೇಗೆ ನಾವು ಉಪಯೋ 
ಗಿಸುತ್ತೇವೆಯೋ ಹಾಗೆ ಅದರ ಚಿಲೆ; ವಿಷಯ 
ಕಾಮವು ಅವಾಂತರ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ. ಅದರಿಂದ ಮನಸ್ಸು 
ಇಂದ್ರಿಯಾಕರ್ಷಣೆಯ ಸೌಂದರ್ಯದ ಗುಲಾಮನಾಗಿ 
ಇಂದ್ರಿಯಾರಾಧನೆಯ ವಕ್ರತೆ, ಕುರೂಪ ಮನಸ್ಸಿಗೆ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರಹದಿಂದ ಜೀವ, 
ತನ್ನ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವನ್ನು ತಾನು ಹೊಂದಿ ಸುಂದರವಾಗಿ 
ಆತ್ಮವಾಗಿ ಅರಳುವುದು. ಮನಸ್ಸಿನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಅಮುಕ ಕೂಡದು. ಅವುಗಳನ್ನು ತಿದ್ದಿ ಸರಿಯಾದ 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಬಿಡಬೇಕು. ಆಗ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನ ಸೌಂದರ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಸೆ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಕಾ 
ಮವು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮನಃಪ್ರವೃತ್ತಿ, ಅದರಿಂದ ಬಂಧ 
ನವೂ ಆಗಬಹುದು, ಭಗವಂತನ ಕಡೆಗೂ ಮನಸ್ಸು 
ತಿರುಗಬಹುದು; "ಕಾಮದ ಆಸೆ ಭಗವಂತನ ಅದ್ಭುತ 
ಸೌಂದರ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಸೆಯಾಗಿ ಅದರೊಂದಿಗೆ ಒಂದಾಗುವ 
ಬಯಕೆಯಿಂದ ಶುಡ್ಧ ವಾಗಬಹುದು. 


ಸೌಂದರ್ಯ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞನು ಬ್ರಹ್ಮನ ಸೌಂದರ್ಯ 
ವನ್ನು ಕುರಿತು ಧ್ಯಾನಿಸಿ ಅದಕೊಂದಿಗೆ ಒಂದಾಗುವ 
ಆನಂದವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವಾಗ, ಅಧ್ಯ್ಮಾತ್ಮಸಾಧಕನೇ ಆಗು 
ತ್ತಾನೆ. “ತತ್‌ ಕೃತು? ನ್ಯಾಯದಂತೆ ಏನನ್ನು ಕುರಿತು 
ಯೋಚಿಸುತ್ತಾನೆಯೋ ಅದೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಕೊನೆ 


ನಿರಾಕಾರನಾದ ಪರಮಾತ್ಮ 


ಯಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾದಿ, ನೀತಿವಾದಿ, ಅತೀಂದಿ ಯವಾದಿ 
ಇವರೆಲ್ಲ--ತಮ್ಮ ಮಾರ್ಗ ಏನೇ ಆಗಿರಲಿ- ಅಂತ್ಯ 
ಗುರಿಯಾದ ಪರಮಾನಂದವನ್ನು ಮುಟ್ಟುತ ತ್ತಾರೆ. ಇಂ 
ಗ ಎಷ್ಟು: ಅಪಾಯನೆ Nd ಇಂದ್ರಿಯ 
ತ್ತಿಗಳನ್ನು ಅಮುಕುವುದೂ ಅಷ್ಟೇ ಅಪಾಯ. 
ಇಂದ್ರ ಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ತಿದ್ದಿ ಅಧ್ಮಾತ್ಮವರಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಬಿಡುವುದೇ ವಿವೇಕ. ದೈವಿಕ ಪ್ರೇಮವನ್ನು ಒಪ್ಪದ 
ವರಿಗೂ ಸಹ ಮುಕ್ತಿ ಯಾಂಟಿ 10ದು ಸ್‌ ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ. “ಯಾರು ಕಾಮ ಕ್ರೋಧ ಭಯ ಸ್ನೇಹ 
ಪ್ರೇಮಗಳನ್ನು ಹರಿಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಅವರು ಹರಿಯಲ್ಲಿ ತನ್ಮಯರಾಗಿ  ಸಾಯುಜ್ಯವನ 
ಹೊಂದುವರು”. ಫ್ರಂಾಂದು 
ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವುದು. 
ರ್ಷಣೆಯೂ ಕೃಷ್ಣ ನೇ ಆಗಿಬಿಡುವುದು. 
ವೇದಾಂತದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪ್ರೇಮವೆಂದರೇನೆಂ 
ಬುದು ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷತ್ತಿ ನಾಜವ 
ಮತ್ರ €ಯ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿ 
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ದೊರೆತರೂ ಬೇಡ. ನಾನು se ನ 
ಹುಡುಕುತ್ತೇನೆ” ಎನ್ನುತ್ತಾಳೆ. ಆಗ ಯಾ 
ಆಕೆಗೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. “ಗಂಡ ನಿನ 
ಗಿರುವುದು ಗಂಡನಿಗಾಗಿ ಅಲ್ಲ, ಆತ್ಮನಿಗಾಗಿ, ವಸ 
ಗಳೂ ಬಂಧುಗಳೂ ಭೂಮಿ ಸ್ಪರ್ಗಗಳೂ ನಿನಗೆ 
ಪ್ರಿಯವಾದುದು ಅವುಗಳಿಗಾಗಿ ಅಲ್ಲ. ಆತ್ಮಕ್ಕಾಗಿ. 
ಆತ್ಮವೇ ಶಾಶ್ವತ. ಅದನ್ನು: ಹೊಂದುವುದರಿಂದ 
ಮಾತ್ರ ವೇ ನಿನಗೆ ಅಮೃತತ್ವವು ಸ ಜೀವಾ 
ತ್ಮನಿಗೆ ಬ್ರ ವ್ರಿಹ್ಮನೊಬ್ಬ ನೇಪಿ ವಯ. 
ತಗ ವರ್ತಮಾನ ಸ್ವಭಾವ ಹೆಚ ಳಿ 

ಬಂಧಿತವಾಗಿದೆ. ಅದು ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾದುಡು ಮತ್ತು 
ನಾಶವಾಗತಕ್ಕುದು. ಜಗತ್ತು ನಿರ್ದೋಷವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
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| ಹ್ಮನು ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿ ತನ್ನ ಆನಂದವನ್ನು 
ಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲಿ' ಹರಿಸುತ್ತಾನೆಂಬುದು, ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ 
ಬಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿದ ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಗೊತ್ತು. ಮನು ನುಷ್ಯನ 


ಪ್ರೇಮ ಬರಿಯ ಕತೆ ಅಥವ ಗೊಂಬೆಯಾಟವಲ್ಲ. 
ಅದು ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಪಾರ ಪ್ರೇಮದ ಒಂದು ತುಣುಕು. 

ಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣನಾಗಿ ಅನುರಕ್ತ್ಷನಾಗುವುದರಿಂದ 
ಜೀವದ ಪ್ರೇಮ ಸಹ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾಗುತ್ತದೆ. ಪರ 


೨೦೧0 


ಮಾತ್ಮನೊಂದಿಗೆ ಮಿಳಿತವಾಗುವ ಆನಂದದ ಆಸೆ ತಡೆ 
` ಧರ್ಮ ಅರ್ಥ ಕಾಮ 

ಮೋಕ್ಸಗಳ ಪೈಕಿ, ಮೊದಲಿನ ಮೂರು ನೀತಿ, ಅರ್ಥ 
ನ 


ಇ 

ಕ 

ತ್‌ ನರ 

ಸ್ಪಗ ಗೆ ಸಂಬಂಧಿ 
ಕಾಷ್ಟ 


ಶಾಸ್ತ್ರ ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿ; ನಿಸಿದುವು. ಅವುಗಳ 
[= NE § 

ಗುರಿ ಇಲ್ಲಿ ಸುಖ ಮತ್ತು ಮರಣಾನಂತ ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಸುಖ. ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯದು ನೋಕ್ಸ. 
We ತ್ರ ತ ತ ತ 

ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲ ಅ ತಿತ್ರಿನಾ ಾದ ಆನಂದವನ್ನು ಹೊಂದು 
ವುದೇ ಅದು. ಮೊದಲಿನ ಮೂರು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾರ್ಗ, 
ಕೊನೆಯದು ನಿವೃತ್ತಿಮಾರ್ಗ, ಭಕ್ಕಿರೂಪವಾದ 


ಭ್ರೂ 


ಪ್ರೇಮವು ಆದಿಭೌತವನ್ನೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ; ವನ್ನೂ ಮಿಳನ 


ಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಭಕ್ತಿ ಎ ಪ್ರ ನಮವೇ ಭೂಮಿ 
ಯಿಂದ ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಹಾಕಿರುವ ಪ್ರ ತ ಏಣಿ. ಇದ 
ರಿಂದ ಮನುಷ್ಯನು ಮುಕ್ತಿ ಶಸ ಅಮೃತತ್ವಕ್ಕೆ ಏರು 
ತ್ತಾನೆ. ದೇವರು ಮನುಷ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ ಇಳಿದು 5 ಬಾಳನ್ನು 
ತನ್ನಂತೆ ಮಾ ಡಿ ಜೀವವನ್ನು ದೇವನನ್ನಾಗಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಆನಂದ 


ಆನಂದವೇ ಬ್ರಹ್ಮ; ವೆಂದು ತೈತ ತ್ತರೀಯೋಪನಿಷತ್ತಿ 
ನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಜೀವಿಗಳೆಲ್ಲ "ಆನಂದದಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿ 
ಆನಂದದಲ್ಲಿ ಜೀವಿಸಿ ಆನಂದದಲ್ಲಿ ಚಲಿಸಿ ಆನಂದ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ತಮ್ಮ ಕೊನೆಯನ್ನು ಕಾಣುತ್ತವೆ. ತೈತ್ತ 
ರೀಯ ಉಪನಿಷತ್ತು ಬ ್ರ ಹ್ಮನನ್ನು ಆನಂದಮಯನೆನ್ನು 


ತ್ತದೆ. ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಯೋತಿ, ಬ್ರಹ್ಮ, ಅದೇ ಎಲ್ಲ 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ ge “ಬಭಾಮನಿ.* ವರಗ 


೧೧ 

| ಮಂಗಳವನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡುವ “ವಾಮನ? 
ಬರಾತ (ಪನಿಷತ್ತು ಮುಕ್ತನ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ 
೨, «ಯೋಗಿಯು ಪ್ರರವುನಸ್ಟಿನ ದಿವ್ಯ 


ಜ್ಯೋತಿಯ ದರ್ಶನವನ್ನು ಪ ಪಡೆದ ಕೂಡಲೇ ಜ್ಞಾನಿ 
ಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು ದ್ವಂದ್ವಾತೀತನಾಗುತ್ತಾನೆ. 


ಅವನ ಸಂಶಯಗಳೆಲ್ಲ ನಿವಾರಣೆಯಾಗಿ ಅವನು ಪೂರ್ಣ 
'ಯುತ್ತಾನೆ. ಬ್ರಹದಾರಣ್ಯಕೋಪ 

ಹೇಳುತ್ತದೆ.” *ಪ್ರಿಯಳಿಂದ 
ಆಲಂಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಟ್ಟ ಪ್ರಿಯನಿಗೆ ಹೇಗೆ ಬಾಹ್ಯ ಅಂತ 
$ಂಬುಧೊಂದೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೋ, at SY 
K: ಆಲಿಂಗಿಸಿಕೊಂಡಾಗ ಆತನಿಗೂ 
ಬಾಹ್ನ ಅಂತರಂಗಗಳೆಂಬುವೇನೂ ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ” 
ತೈತ್ತರೀಯ ಉಪನಿಷತ್ತು ಮನುಷ್ಯರ ಆನಂದ ದೇವತೆ 
| ಆನಂದ ಇವುಗಳ ಒಂದು ಅಕ್ಕ ವನ್ನೇ ಪ್ರಾರಂ 
ಭಿಸಿ, ಆತ್ಮದ ಗುರಿಯ ಪರಿಶುದ್ಧ ವಾಜಿ ಸೃಸಂಪೂರ್ಣ 
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ವಾದ ಬ್ರಹ ನ>°ಿನಂ ಂದವಂದು ಮುಗಿಸುತ್ತದೆ ಆ ಆನಂದ 
ವಾಕ್ಕಿಗೆ ಅಗೋಚರವಾದುದು, ಮನಸ್ಸಿಗೂ ಸಹ 


ಅಗೋಚರವಾ ದು. ಯವ್ವನ ಸಂಪತ್ತನ್ನೂ ಅಷ್ಟೈ 
ಶ್ವರ್ಯವನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸುವ ಮನುಷ್ಯನ ಆನಂದದಿಂದ 
ಪ್ರಾರಂಭವಾದ ಆನಂದದ ಲೆಕ್ಕ, ಮೆಟ್ಟಲು ಮೆಟ್ಟಿ 
ಲಾಗಿ ದೇವತೆಗಳ, ಗಂಧರ್ವರ ಪಶ್ಯ ಮುಟ್ಟಿ 
ಅನಂತರ ಪ್ರಜಾಪತಿ (ಸ್ಮ ೃಷ್ಟ್ರಿಕತ ರ್ತ)ನ ie 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದರಿಂದ 
ಒಂದು ನೂರರಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚು ಆನಂದ. ವಾಕ್‌ ಅತೀತ 
ಇದ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದವನ್ನು ಹೊಂದುವವನು ಮುಕ್ತ 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ. 

ಈ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದವನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮರಸವೆಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ತಾನು ಕಂಡ ದಿವ್ಯ 
ದರ್ಶನವನ್ನು ಕೃತಿಯ ಮೂಲಕ ಸಲಗರ, 
ಸೌಂದರ್ಯಾನುಭವ. ಕಾವ್ಯವು, ಈ ಆತ್ಮಾನಂದದ 
ಅತ್ಯಂತ ಸಮೊಪದ ಅನುಭವ. ದಿವ್ಯಸೌಂದರ್ಯದ ಒಳ 
ಗಣ್ಣುಳ್ಳ ಕವಿ, ಮಾತಿನ ಮಾಟದಿಂದ, ತಾನು ಕಂಡ 
ಸೊಬಗನ್ನು ಸಹೃದಯರಿಗೆ ತಿಳಿಸಿ, ಅವರ ಮನಸಿ 
ನಲ್ಲಿಯೂ ಆ ಸೌಂದರ್ಯ ಮೂಡುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
ರಸವೇ ಕಾವ್ಯದ ತಿರುಳು. ಅದು ಬರಿಯ ಭಾವಾ 
ವೇಶವಲ್ಲ; ಜಡ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಆನಂದ. ಅದರ 
ಆನಂದ ಇತರರಿಗೂ ಮುಟ್ಟುವಂತಹುದು. ಅದೇ 
ಆನಂದಜನಕ. ಅದರ ಭಾನಪ್ರೇರಣೆ ಮಾಧುರ್ಯ 
ಲಾಲಿತ್ಯದಿಂದ ಅದು ಸೌಂದರ್ಯಾನುಭವದ ಮೇಲೆ 
ಶಾಶ್ವತಪರಿಣಾಮವುಳ್ಳದುದಾ ಗಿದೆ. ರಸಾನುಭವದ 
ಆನಂದದಿಂದ ಸರ್ವತೋಮುಖವಾದ ಸಮರಸವುಂಟಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ರಸಿಕನೊಂದಿಗೂ ಭಕ್ತನೊಂದಿಗೂ ಭಗ 


ವಂತನು ಆಡುವ ಲೀಲೆ ಇದು. ಈಶ್ವರನ ಅನಂತತ್ವ 


ದೊಂದಿಗೆ ಜೀವದ ಅಲ ತೆಯನ್ನು ಗ 
ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಇರಿಸಿಕ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ. 


ಕೃಷ್ಣ ನು "ರ್ಜುಕನಿಗೆ ತೋರಿಸಿದ ವಿಶ್ವರೂಪ ಈ 
ಅದ್ಭುತ ಭಯಾನಕ”. ಅರ್ಜುನನು ನೂರಾರು ಯುದ್ಧ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿರಥ ಮಹಾರಥರನ್ನು ಗೆದ್ದ ಮಹಾಭಾರತದೆ 
ನೀರನೇ ಆದರೂ, ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದ ಲೀಲೆಯ ನಾಯಕನ 
ವಿಶ್ವರೂಪವನ್ನು ನೋಡಿ ಅವನ ಮನಸ್ಸು ಭಯದಿಂದ 
ನಡುಗುವುದು. ಹಿಂದಲ ರೂಪವನ್ನೇ ಸ ಪ್ರಸ 
ನ್ನ್ನ ನಾಗೆಂದು ಬೇಡುವನು. 

ಅದೃಷ್ಟ ಪೂರ್ವಂ ಹೃಪಿತೋಸ್ಕಿ ದೃಷ್ಟ್ವಾ 

ಭಯೇನ ಚ ಪ್ರವೃಧಿತಂ ಮುನೋಮು 


ತಡೇನಮೇ ದರ್ಶಯ ದೇನ ರೂಪಕ 

ಪ್ರಸೀದ ದೇವೇಶ ಜಗನ್ನಿವಾಸ ೧೧-೪೫ 
ಕಿರೀಟಿನಂ ಗದಿನಂ ಚಕ್ರಹೆಸ್ತ 

ಮಿಚ್ಸಾನಿ ತ್ವಾಂ ದ್ರಷ್ಟುಮಹಂ ತಥೈವ 

ತೇನೈವ ರೂಪೇಣ ಚತುರ್ಭುಜೇನ 


ಸಹಸ್ರ ಬಾಹೋ ಭವ ವಿಶ್ವಮೂರ್ತೆೇ ೧೧-೪೬ 


ಇ 
ಈ ಬಾಳಿನ ಅಸಂಬ ಬದ್ಧತೆಗಳನ್ನೂ ಅದರ ಸು 
ಕರ್ತನನ್ನೂ ಕುರಿತು ಯೋಚಿಸುವ ವುದರಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ತ ಆನಂದ ಅಥವ ವಿನೋದವಿದೆ. ಈ ಆನಂದ 
ವಿನೋದ ಮೂಲ. ಈ ಜಗತ್ತ ತ್ತನ್ನು ವಿನೋದ ದೃಷ್ಠಿ 
ಯಿಂದ ನೋಡದವರನ್ನು ಈ ಜಗತ್ತು BN 
ತ್ತದೆ. ವೇದಾಂತಿಗಳೂ ಕಲಾನಿದರೂ ಆದ ನಮ್ಮಾಳ್ವಾ 
ರಿಗೆ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ ದೃತೆಗಳೂ ವಿರುದ್ಧ 
ವಿಭೂತಿ ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮನ ಶಾಶ ತವಾದ ನಿತ್ಯ ವಿಭೂ 
ತಿಗಳು- ಚೆನ್ನಾಗಿ ಮಂದಟ್ಟಾಗಿವೆ. ಅವರೂ ತ್ರ ವಿಭೂ 
ತಿಯ ಹಿಂದಲ ನಾಯಕ ನಗುವಂತೆ ನಕ್ಕು ಬಿಡುತ್ತಾರೆ. 
ಕರುಣರಸ ರಾಮಾಯಣದ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣ, ಶೃಂಗಾ 
ರವು ಶಾಕುಂತಲದ ಮುಖ್ಯರಸ. ಎರಡು ಜೀವಿಗಳನ್ನು 
ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸಲು ಪ್ರಕೃತಿ ಹೂಡಿರುವ ತಂತ್ರ ವೇ ಸ್ತ್ರೀ 
ಪುರುಷರ ಆಕರ್ಷಣೆ. ಪರಮಾತ್ಮ, 'ರಾಜ್ಯಸ್ಟು 
ಯಿಂದ ಸ್ತ್ರೀ ಪುರುಷ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಹೆ ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ತಾನೇ 
ಅವುಗಳ ಸರ್‌ ಪ 5 ಕಟವಾಗುವುದೇ ನೈ ಸೃಷ್ಟಿ ರಹಸ 
ವೆಂದು ಉಪನಿಷತ್‌ಗ ಷ್ಟ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಶಿವಶಕ್ತಿಯ 
ಭಾವನೆಗೂ ಈ ತತ್ವವೇ ಮೂಲ. ಕಾಮಶಾಸ್ತವಾ 
ದರೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಪಶು ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಸುಂದರ ರೂಪ 
ವನ್ನು ಕೊಡುವುದೇ ಆಗಿದೆ. ಪ್ರೇಮದಿಂದ ಎರಡು 
ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಸಮರಸ ಎಕೀಭಾವವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. 
ಜೀವಂತವಾದ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಲೈಂಗಿಕ ಪ್ರವತ್ತಿ ಇದ್ದೇ 
ಇದೆ. ಆದರೆ ವಿವೇಕವೂ, ಅಂತರ್ಮುಖನಾಗಿ ತನ್ನನ್ನು 
ತಾನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಶಕ್ತಿಯೂ ಇರುವುದು 
ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಮಾತ್ರ. ಮೊದಲು ಮನುಷ್ಯನು ಅದು 
ಎರಡು ದೇಹಗಳ ಸಹಜವಾದ ಲೈಂಗಿಕ ಆಕರ್ಷಣೆ 
ಎಂದನು. ಅನಂತರ ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಆದರ್ಶವನ್ನು 
ಕಂಡು ಎರಡು ಜೀವಿಗಳ ದಾಂಪತ್ಯ ಮಿಳನ ಎಂದನು. 
ಕೊನೆಗೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾದ ಪರಮಾತ್ಮ ಮತ್ತು ಜೀವದ 
ಪತಿಪತ್ಲೀ ಭಾವ ಎಂದನು. ಹೀಗೆ ಸ ಸೃಷ್ಟಿನಿಯಮವಾದ 
ಲೈಂಗಿಕ ಆಕರ್ಷಣೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾಗಿ ಘ್‌ ನ ದಾರಿ ಹಿಡಿ 
ಯಿತು. ಪ್ರಕೃತಿ ನಿಯಮವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು ನಿಷ್ಕಾ ಮ 
ಕರ್ಮನಾಗಿಸಿ ಕರ್ಮ ಬಂಧನದಿಂದ ತಟ್ಲಸಿಕೊಳ್ಳು 


ಅಂ 


ಆ 


a ಸ್ಸ ಕ 


ದ ಪು ಮಾ ಸಮ ಓ( 


'ಕೊಳ್ಳುವುದು ಭಕ್ತನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ. 
ಸತ್ಕದ ಮನೋಹರ ವಿವ , 


'ವಂತೆ, ಮತ್ತು ಆ ಕರ್ಮವೇ ಭಗವಂತನ ಕೈಂಕರ್ಯವಾ 
ಗುವಂತೆ, ಕಾಮವು ಕಾಮಶಾಸ್ತ್ರ ಪತಿಪತ್ನೀ ಸಂಬಂಧ 
ವಾಗಿ ಅಂತ್ಯದ ಆತ್ಮ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ವಿವಾಹವಾಗಿ 
ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಅದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೂ ಏಕ 
ಮುಖವೂ ಆದಷ್ಟು ಅದರ ಯೋಗ್ಯತೆ ಹೆಚ್ಚು. ಮನು 
ಷ್ಯ ಪ್ರಪಂಚದ ಶೃಂಗಾರವೇ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾಗಿ ಭಗವತ್‌ 
ಕಾಮವಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಸಾಧ 
ನೆಯಲ್ಲಿ ಶೃಂಗಾರರಸದ ಸಂಕೇತಗಳನ್ನೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಉಪ 
ಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರೇಮದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ಲೇಷ ಸಂಶ್ಲೇಷ 
ಎರಡೂ ಉಂಟು. ಪ್ರಿಯವಸ್ತು ಎದುರಿಗೆ ಇಲ್ಲದಿರು 


"ವಾಗ ಅದರಲು ಂಟಾಗುವ ಪ್ರೇಮ ವಿಶೇಷ. ಎದುರಿ 
೧೧ ೧೧ 


ಗಿರುವಾಗ ಉಂಟಾಗುವುದು ಸಂಕ್ಲೇಷ. ಪ್ರೇಮದ 
ಉದ್ದೀಪನೆಗೆ ಸಂಶ್ಲೇಷ ವಿಶ್ಲೇಷಣಗಳೆರಡೂ ಅಗತ್ಯ. 


ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಸ್ರೇಮವಾಗಿ ಬದಲಾವಣೆ ಹೊಂದಿದ ಶೃಂಗಾ 


CS, ೪ 
ರರಸವೇ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ. ಭಾಗವತವು ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ಮನ್ಮಥ 


ಮನ್ಮಥನೆನ್ನುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಕುರಿತು ಏಕಾಗ್ರವಾಗಿ 


ಧ್ಯಾನಿಸುವ ಭಕ್ತನು, ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನ ಹುಚ್ಚು ಹಿಡಿದ 


ಗೋಪೀ ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಕಾಮವನ್ನು ಹೀಗೆ ಅಡೆಗಿಸಿ 


ಹಾ 
| ಬ್ರಹ್ಮಣ 
ಆನಂದಮಯನೆಂಬ ಈ 

ರಣೆಯೇ ಭಾಗವತದ ತತ್ವ. 


ಪರಮಾತ್ಮನೆಂಬ ಗಾರುಡಿಗನ ಮನೋಹರ 
ರೂಪದರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ, ಜೀವಿಯ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ದಾಹಕ್ಕೆ ಉತ್ತ 
ರವೇ ರಾಮ, ಕೃಷ್ಣರ ಅವತಾರಗಳು. ಅವತಾರಗಳ 
ಸೌಂದರ್ಯ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಎಟಕದುದು. ಆದರೆ ಬರಿಯ 
ಮಾಯೆಯಲ್ಲ. ಅದರ ಆಕರ್ಷಣೆಯಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆ ಆಕರ್ಷಣೆಯಿಂದ 
ಜೀವಿಯ ಇಂದ್ರಿಯ ವಿಕಾರಗಳು ಧ್ವಂಸವಾಗುತ್ತವೆ. 
ರಾಮನ ಸೌಂದರ್ಯದ ಮೋಹಕತ್ವದಿಂದ ದಂಡಕಾರ 
ಣ್ಯದ ಯಸಿಗಳು ಮಂತ್ರಮುಗ್ಯ ರಾಗಿ ಆ ರೂಪವನ್ನೇ 
ನೋಡುತ್ತಾ ನಿಂತುಬಿಟ್ಟರೆಂದು ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಅನಂತರ ಆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದ ರಸಾನುಭವಕ್ಕಾಗಿ 
ಅವರೇ ಬೃಂದಾವನದ ಗೋಪಿಯರಾದರು. ವೇದಾಂತಿ 
ಗಳ ಸಾರ್ಶ್ರ್ವಭೌಮರಾದ ಶುಕ ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಹಿಮಾ 
ಲಯ ಪರ್ವತ ಸಮಾಧಿಯ ಶಾಂತಿರಸವನ್ನು ತೊರೆದು 
ಬೃಂದಾವನದ ಆ ಮೋಹಕ ರೂಪಿನ ಗೋಪಿಯರ 
ಮಧ್ಯೆ ಬಂದು ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನ ದಿವ್ಯ ದರ್ಶನದಿಂದ ಮತ್ತ 


ಪಂ 
ರಾದರು. ಭಾಗವತದ ಹತ್ತನೆಯ ಸೃಂಧ ಈ ಪ್ರೇಮ 


ಶಿಂತ್ಳಿ 


ಲೀಲೆಯ ದೈನಿಕ ನಾಟಕ. ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಅದನ್ನು ಹೋಲುವ ಬರವಣಿಗೆ ಅಪರೂಪ. ಪರಿಶುದ 
ನಾದ ಯೋಗೇಶ್ವರನು ಆತ್ಮಾಸರ್ಷಣೆಯ ಗಾರುಡಿಗನಾಗಿ 
ಮನ್ಮಥ ಮನ್ಮಥನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಅದರ 
ಗುಣಗಳಿಂದ ಅಬಾಧಿತನಾದ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನು ನಿರವಯವ 
[ಆಕಾರ ರಹಿತ] ಮತ್ತು ನಿರ್ಗುಣ. ಆತನು ಪರಿ 
ಪೂರ್ಣ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಒಡೆಯನೇ ಹೊರತು ಅಧೀನ 
ನಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದ ಇತರ ದೇವತೆಗಳಾದ ವರುಣ 
ಇಂದ್ರ ಬ್ರಹ್ಮರು ತಮ್ಮ ಮಿತಿಯನ್ನರಿತು ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನಲ್ಲಿ 
ಶರಣಾಗತರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಗೋವುಗಳನ್ನೂ 
ಗೋಪಾಲಕರನ್ನೂ ಒಂದು ಸಲ ಎತ್ತಿಕೊಂಡು ಹೋ 
ದನು. ಆದರಿ ಯೋಗವಾಯಿೆಯಿಂದ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನು 
ಮತ್ತೆ ಅವರನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಹಂಕಾರ 
ವನ್ನು ಅಡಗಿಸಿದನು. ಆ ನೂತನ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಸುಂದರ 
ನಗರಕ್ಕೆ ಪ್ರೇಮದ ಪ್ರವೇಶವುಂಟಾಯಿತು. ಪ್ರತಿ 
ಹಸುವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಗೋಪಾಲನಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನನ್ನು 
ಕಂಡು ಬ್ರಹ್ಮನು ದಿಗ್ಸಾ _$೦ತನಾದನು. ಬ್ರಹ್ಮನು ಅತ್ಯಾ 
ಶ್ಚರ್ಯದಿಂದ ವಿನಯವಾಂತು ತನ್ನ ಅಹಂಕಾರ ವಿಕಾರ 
ನಾಶವಾಗಲೆಂದು, ಬೃಂದಾವನದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಪರ 
ಮಾತ್ಮನ ಅಡಿಗಳು ತಿರುಗಾಡಿದ್ದ ಧೂಳನ್ನೇ ಪೂಜಿಸ 
ತೊಡಗಿದನು. ಪರಮಾತ್ಮನು ಶ್ಯಾಮಸುಂದರ, ಮದನ 
ಮೋಹನ ತ್ರೈಲೋಕ್ಯನಾಥ; ತನ್ನ ಸೌಂದರ್ಯದಿಂದ 
ಮೂರು ಲೋಕಗಳನ್ನು ಆಕರ್ನ್ಷಿಸುವವನೆಂದು ಶುಕ 
ಮಹರ್ಷಿಗಳು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ... ಆ ಮನೋಹರ 
ರೂಪವನ್ನು ಕಂಡು ಸ್ತ್ರೀ ಪುರುಷರೆಲ್ಲ ಮುಗ್ಧರಾದರು. 
"ಮೇವನು ಮರೆತವು ಗೋವುಗಳೆಲ್ಲ ಸಾವಧಾನದಿ ಹರಿ 
ದಳು ಯಮುನಾ”. ಗಿಡ ಬಳ್ಳಿಗಳು ಸಹ ಆ ಪ್ರೇಮದ 
ಗಾನಕ್ಕೆ ಮಾರು ಹೋದುವು. ಕೃಷ್ಣ ಪರಮಾತ್ಮ ಬೃಂ 
ದಾವನವನ್ನೇ ಒಂದು ಸೌಂದರ್ಯದ ಕಲೆನೀಡಾಗಿ ಮಾಡಿ 
ದನು. ಅಲ್ಲಿಂದ ಕುರೂಪ ಮತ್ತು ವಿಕಾರಗಳು ಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಮಾಯವಾದುವು. ಚರಾಚರ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲ ಶ್ರೀ 
ಕೃಷ್ಣ ಪ್ರೇಮಿಗಳಾಗಿ ಆ ಕೃಷ್ಣ ಪ್ರೇಮದ ಗಾಳಿಯನ್ನೇ 
ಉಸಿರಾಡುತ್ತಾ ತಮ್ಮನ್ನು ಮರೆತವು. 
ಯೋಗಿಗಳೂ. ತಮ್ಮ ಅಹಂಕಾರದ ವಿಕಾರ ರೂಪವ 
ನ್ನರಿತು, ಬೃಂದಾವನದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ಸತ್ಯ 
ಶಿವ ಸೌಂದರ್ಯದಲ್ಲಿ ಲೀನರಾದರು. ಕಲೆಗಾರರ ಯಾವ 
ಊಹನಾಶಕ್ತಿಗೂ ಮಾರಿದ ಅದ್ಭುತ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು 
ಪರಮಾತ್ಮ ಬೃಂದಾವನದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು. 


ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡುವಾಗ ರಾಸಕ್ರೀಡಾ 
ಪ್ರಕರಣವು ಅದ್ಭುತ ಕಲಾಕೃತಿ, ಜೀವಿಯು ಪರಮಾತ್ಮನ 
 ಹಳರೂಪದಬಳದ ದ ರ . ವಾಗಿ ತನ್ನ ೧ 
ಪೀಠದಲ್ಲಿ ಆತನ. ನರ್ತನವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಪತಿಪತ್ನೀ ಸಂಬಂಧಕ್ಕಾಗಿ ಕಾತರನಾಗಿರುವು 
ದನ್ನು ಕನಿ ಹೃದಯಂಗಮವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಬೃಂ 
3 ಉಪವನದಲ್ಲಿ ಸುಂದರವಾದ ಶರ ತಜ್ಯೋ 
ತ್ಸ್ನಾಮಯಿತಾ ಅಂತರಿಕ್ಷದ ಸಂಧ್ಯೆ. ಚಂದ್ರಕಿ ರಣಗಳು 
ಬಿದ್ದ ಯಮುನೆಯ ನೀರು ಬೆಳ್ಳಿಯಾಗಿ ಹರಿಯುತ್ತಿದೆ, 
ಮಂದ ವತಾರುತ ಕುಸುಮಸುಮಗಂಧಾವೃತವಾಗಿದೆ. 
ಪಕ್ಷಿಗಳು ಅತ್ಯಂತ ಇಂಪಾಗಿ ಗಾನಮಾಡುತ್ತಿವೆ. ಪರ 
ಮಾತ್ಮನ ಆಗಮನಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಕೃತಿ ಬಹುವಿಧದ ಸಿಂ 
ಗಾರಮಾಡಿಕೊಂಡಿದೆ. ಈ ಸೌಂದರ್ಯದ ಅನಿರ್ವಚ 
ನೀಯ ಆಕರ್ಷಣೆಯಿಂದ ದೇವತೆಗಳು ಬೃಂದಾವನಕ್ಕೆ 


ಬರುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಆಗ 


ತಾಸಾಮಾನಿರಭೂತ್‌ ಶೌರಿ ಸ್ಮಯಮಾನ್‌ ಮುಖಾಂಬುಜಃ 
ಪೀತಾಂಬರಧರ ಸ್ಸಗ್ವೀ ಸಾಕ್ಸಾತ” ಮನ್ಮಥ ಮನ್ಮಥಃ 


ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ನಗೆಮೊಗದಲ್ಲಿ ಕಿರುನಗೆಯನ್ನು ಬೀ 
ರುತ್ತಾ ಹೊನ್ನುಡಿಗೆಯುಟ್ಟು ವನಮಾಲಿಯನ್ನು ಧರಿಸಿ 
ಮನ್ಮಥನನ್ನೂ ಮರುಳು .ಮಾಡುವ ಮೋಹನಾಕಾರ 
ದಿಂದ ಕಂಗೊಳಿಸುತ್ತಾ ಕೊಳಲಿನೊಂದಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾ 
ಗುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ವೇಣುವಿನಿಂದ ಹೊರಟ ಮಧುರಗಾನ 
ಸಾಧಕರಿಗೆ ಕೇಳಿಸುತ್ತದೆ... ಈ ಯೋಗಮಾಯಿನ್‌ 
ಕೃಷ್ಣನ ದರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ ಕಾದಿದ್ದ ಗೋಪಿಯರು ಯೋ 
ಗಿನಿಯರೇ. ಅವರು ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರೇಮಸಪರಿಶುದ್ದಹೃದ 
ಯರು. ಅವರು ಜನ್ನ ಮಕ್ಕಳನ್ನೂ ಸ್ಟೆ 
ದಿರನ್ನೂ ತೊರೆದು ಪರಮಾತ್ಮ ಪೆ ಪ್ರೇಮದಿಂದ ಆಕರ್ಷಿತ 
` ರಾಗಿ "ಬೃಂದಾವನದ ಇರದ ದಿಣ್ಣೆಗಳಿಗೆ ಮಣ್ಣೂ 
ತ್ತಾರೆ. ಗಾನ ನರ್ತನ ಕ ಕ್ರೀಡೆಗಳಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮ ಪ 
ಗೋಪಿಭಕ್ತರ ಆತ್ಮದೊಂದಿಗೆ ಒಂದಾಗುತ್ತಾನೆ. ತ್ರ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ನರ್ತನದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ಗೋಪಿಗೂ ಒಬ್ಬೊ 
ಬ್ಬ ಕೃಷ್ಣ. ಪರಿಶುದ್ಧ ಹೃದಯರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅರ್ಥ 
ವಾಗಬಹುದಾದ, EE ಊಹ 
ನೆಗೆ ಮಾತ್ರ ನಿಲುಕುವ ಪರಮಾತ್ಮ ದರ್ಶನದ ಆನಂ 
ದಲ್ಲಿ ಗೋಪಿಯರು ತಲ್ಲೀನರಾಗಿದ್ದರು. ನೋಟಕ್ಕಾಗಿ 
ಬಂದಿದ್ದ ದೇವಸ್ತ್ರೀಯರೂ ಸಹ ಆ ರಾಸಕ್ರೀಡೆಯ 
ಸೊಬಗಿನಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿ ಮೋಹಗೊಂಡರು. ಗೃಹ: ನಕ್ಷ 
ತ್ರಾದಿಗಳೊಡಗೂಡಿದ ಚಂದ್ರನೂ ಸಹ ಅಚ್ಚರಿಗೊಂ 


ಡನು. ಕವಿ ಆ ಲೀಲೆಯನ್ನು ಮುಂದಲ ಅಮೃತ 

ವಾಕ್ಕಿನಿಂದ ಮುಗಿಸುತ್ತಾನೆ. 

ಕೃತ್ವಾ ತಾನಂತವಮತಾತ್ಮಾನಂ ಯಾನತೀರ್ಗೋ ಪಯೋಹಪಿತಃ 

ರರಾಮ ಭಗನಾಂ ಸ್ತಾಭಿ ರಾತ್ಮಾರಾಮೋಷಿ ಲೀಲಯಾ 
[ಭಗವಂತನಾದ ಕೃಷ್ಣನು ಆತ್ಮಾರಾಮನಾದರೂ, 

ಗೋಪಸ್ತಿ €ಯರೆಷ್ಟು ಮಂದಿಯೋ ಅಷ್ಟು ಮಂದಿ 

ಕೃಷ್ಣ ರಾಗಿ ಅವರೊಡನೆ ಲೀಲೆ ಮಾಡಿರಮಿಸಿದನು.] 


ಮುಕ್ತಿ 


“ಲೀಲಾ” ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಶುದ್ಧ 
ತತ್ವ ಸೌಂದರ್ಯವಾಗಿ ತನ್ನ ಸೌಂದರ್ಯ ಆನಂದವನ್ನು 
ಜೀವಿಗಳಿಗೆ ಎಕೆಯುವ ೨೫೫8 ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವದಲ್ಲಿಯೂ ಸತ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸ 
ರ್ಯದ ಅಸ್ಥಿತ್ವ ನಿಜ, ಸೌಂದರ್ಯವೂ ವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು 
ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಸರುಗೊಂಡಿರುವುದೂ ನಿಜ. ದೇವರು 
ಸುಂದರನಾದುದರಿಂದ ಅವನ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದ ಜಗತ್ತು 
ಸುಂದರವಾಗಿರುವುದೂ ನಿಜ, ಆದರೆ ಜೀವಿಗೆ ಪ ಪ್ರಾಪಂ 
ಚಿಕ ಕಾಮಕ್ರೋಧಗಳೂ ಅಹಂಕಾರಗಳೂ-: ಹೆಚ್ಚಾ 
ಗಿರುವುದರಿಂದ ಇದು ವಿಕಾರವನ್ನೂ ಕುರೂಪ ವನ್ನೂ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ತನ್ನ ಸ್ಪಾಭಾವಿಕವಾದ ಸಂದ 
ರ್ಯದ ಆಸೆಯಿಂದ, ಅದಕ್ಕೆ. ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸೇರುವ 
ಕಾತರ ಹೆಚ್ಚುತ್ತದೆ. ಸೌಂಡರ್ಯಾನ್ವೇಸಿ ಜೀವ ಸಾಧ 
ಕನಾಗಿ ಅಹಂಕಾರ ವಿಕಾರವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮದ ಉಜ್ವಲ ಯಜುಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯಾಣ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕಲಾವಿದನೂ ಕನಿ 
ಯೂ ಆದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನದಲ್ಲಿ, ಜೀ 
ವಿಯು ಸೌಂದರ್ಯದ ಮೆಟ್ಟಿ ಸಿಲುಗಳನ್ನು ಏರುತ್ತಾ ಹೋ 
ಗುತ್ತಾನೆ. ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರ ಸೌಂದರ್ಯ ದಿಂದ, 
ಬುದ್ಧಿಗೋಚರ "ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ, ಅಲ್ಲಿಂದ 
ದೈವಿಕ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನೂ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. 
ನಿಗೂ ಆತನ ಪ್ರೇಮದ ಲೀಲೆಗೂ ನಡುವೆ ಇರುವ 
ಜವನಿಕೆ ಮರೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಜೀವಿಯು, ಕಣ್ಣು 
ಕಾಣದಿರುವ ಕಿವಿ ಕೇಳದಿರುವ ಸೌಂದರ್ಯ ದರ್ಶನ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಆ ಸ್ಥಿತಿ ಅನುಭವವಾದಾಗ 
ಭಕ್ತನು ಮತ್ತನಾಗಿ ಸಂಸಾರ ಚಕ್ರದಿಂದ ಎಂದೆಂ 
ದಿಗೂ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 

ಆ ಉಜ್ವಲ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಪ್ರಪಂಚವೇ “ಪರಮ 
ಪದ.” ಸೌಂದರ್ಯ ಆನಂದಗಳ ನೆಲೆನೀಡೇ “ಆನಂದ 
ಲೋಕ. ಬುದ್ಧಿಗೆ ಸಹ ಅಗೋಚರವಾದ, ಕಾಲದೇಶ 


' ಪರಮಾತ್ಮ 


ಗಳ ಪರಿಮಿತಿಯನ್ನು ಮಾರಿದ ಲೋಕ ಅದು. ಆದರೆ 
ಪ “ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದದಲ್ಲಿ ಪಾಲುಗೊಳ್ಳಲು ಬನ್ನಿ” ಎಂದು 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಯೋಗಿಯು: ನಮ್ಮನ್ನು ಆಹ್ವಾನಿಸುತಿದ್ದಾನೆ. 
ಅನಿರ್ಚಚನೀಯವೂ ಅಗೋಚರವೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ದಿವ್ಯ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸಲು ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರ 
ಸಂಕೇತಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿ 
ತನ್ನ ನಿಜರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಾಕೃತವಾಗಿ ಹೊಳೆಯುತ್ತಿದೆ. 
ಅಲ್ಲಿ ಅಮೃತತ್ವವು ಭೌತ ತತ್ವದಲ್ಲಿ ಅಂತಸ್ಥವಾಗಿದೆ. 
ಅಲ್ಲಿಗೆ ಸೇರಿದ ಮುಕ್ತನು ಪ್ರತಿಯೊಂದನ್ನೂ ಅಮೃ 
ತತ್ವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲಿಯ ಚೈತ 
ನ್ಯದಾಯಕವಾದ ಆನಂದ ಯಾವಾಗಲೂ “ಸಾಂಪೃತ” 
-ಈಗ. ಬ್ರಹ್ಮನ ಜ್ಯೋತಿ ಇಂತಹ ಕಡೆ ಎಂದು ಗುರು 
ತಿಸುವುದು. ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅದು ಅನಂತ ಅಪಾರ 


೨೦೫ 


ಸಹಸ್ರ ಸೂರ್ಯ ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕಿಂತ ಅಧಿಕ. ಮುಕ್ತನು ಪರ 
ಮಾತ್ಮನ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಬ್ರಹ್ಮನ ಮೋಹಕ 
ವಾದ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿದ ಕೂಡಲೇ ತಾನೂ 
ಬ್ರಹ್ಮರೂಪ ಬ್ರಹ್ಮಗಂಧ ಬ್ರಹ್ಮರಸವನ್ನು ಅನುಭವಿ 
ಸುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ಜೀವಿಯು ತಾನು ಎಂಬುದನ್ನು 
ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಪುನರ್ಮಿಲನದ ಆನಂದ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. [ಅನಿಭಾಗ] 
ಸೌಂದರ್ಯಾಧಿದೇವ ಬ್ರಹ್ಮನು ತನ್ನ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಎಂದೆಂ 
ದಿಗೂ ಒಂದೇ ಸಮನಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಲೇ ಇರು 
ತ್ತಾನೆ. ಸುಂದರ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ರಚಿಸಿ ಅದರೊಂದಿಗೆ 
ಲೀಲೆಯಾಡುತ್ತಾ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಅವುಗಳೊಡನೆ ಒಂದಾ 
ಗುತ್ತಾನೆ. ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಸಾಧಕನು ಸೌಂದರ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಿಳ 
ನವನ್ನು ಬಯಸಿ ಆನಂದದಲ್ಲಿ ತಲ್ಲೀನನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
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ಶ್ರೀ ಡಿ, ಕೆ, ಭಾರದ್ವಾಜ, ಬೆಂಗಳೂರು, 


ಪ್ರತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನ ಆರಂಭವಾಗುವ ಸಮ 
ಯದಲ್ಲಿ ಸುಶಿಕ್ಸಿತರಾದವರು ಕೂಡ “ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ 


ಆದರೆ ಕನಿಚರಿತ್ರಕಾರರಾದ ದಿವಂಗತ 
ಆರ್‌. ನರಸಿಂಹಾಚಾರ್ಯರು ಮತ್ತು ಶ್ರೀ! 
ಎಂ. ಎ. ರಾಮಾನುಜ ಅಯ್ಯಂಗಾರ್ಯರ ಕನ್ನಡ 
ನುಡಿಯ ಮೇಲಣ ಆಸಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಂದ, 
ಅನೇಕ "ಪ್ರಾಚೀನ ಕನ್ನಡದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಗ್ರಂಥಗಳು 
ಪರಿಚಯವು ಕನ್ನಡಿಗರಿಗೆ ಆಗುವಂತಾಯಿತು. ಈ 
ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ದಿವಂಗತ ಶ್ರೀ। ಎಂ. ಎ. ರಾಮಾನುಜ 
ಅಯ್ಯಂಗಾರ್ಯರ ಅಪ್ರಕಟಿತ “ಆತ್ಮಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ 
ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ ಸಂಗತಿಗಳುಳ್ಳ ಪುಟಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ಕನ್ನಡಿಸಿರುವೆನು. ಅದರಿಂದ ಕನ್ನಡ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಮುಂಚಿನ ಸ್ಥಿತಿಯು ತಿಳಿದು ಬರುವುದು. “(೧೯ನೆಯ 
ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ) ಕಳೆದ ೩೫ ವರುಷ 
ಗಳಿಂದ ಸರಕಾರದಿಂದ ಪ್ರಕಟವಾದ ಪುಸ್ತಕಗಳ 
ಸಂಖ್ಯೆ ೨೦ಕ್ಕೆ ವಿನಾರಿಲ್ಲ.. ಈ ಕೊರತೆಯನ್ನು ನಿವಾ 
ರಿಸಲು ನಾನೂ ನನ್ನ ದಿವಂಗತ ಮಿತ್ರ ಎಸ್‌. ಜಿ. 
ನರಸಿಂಹಾಚಾರ್ಯರೂ ಕೆಲಸಮಾಡಲಾರಂಭಿಸಿ, 
ನಮ್ಮ ಸ್ವಂತ ಶ್ರಮ ಮತ್ತು ವೆಚ್ಚಗಳಿಂದ ಹಲವೆಡೆ 
ತಿರುಗಿ ತಿರುಗಿ ಅನೇಕ ಪ್ರಾಚೀನ ಕನ್ನಡ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ, "ಕರ್ಣಾಟಕ ಕಾವ್ಯ 
ಮಂಜರಿ: ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಮಾಸಿಕ ವಹಿಯನ್ನು ಸನ್‌ 
೧೮೯೨ನೆಯ ಏಪ್ರಿಲ್‌ ತಿಂಗಳಿನಿಂದ ಆರಂಭಿಸಿ, ಅದ 
ರಲ್ಲಿ ಆ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಭಾಗಶಃ ಪ್ರಕಟಿಸಲಾರಂಭಿಸಿ 
ದೆವು. ಅದರಿಂದ ಕನ್ನಡದ ನವೋದಯವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಮಿ. ರೈಸ್‌ ಸಾಹೇಬರು ತಮ್ಮ «ಮೈಸೂರು ಗಜೆಟಿ 
ಯರ್‌? ಸಂಪುಟ ೧, ಪುಟ ೫೨ರಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಪತ್ರಿಕೆ 
ಯನ್ನು ಹೊಗಳಿರುವರು. ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅತ್ಯು 
ತ್ತಮ ರತ್ನಗಳಿಗಾಗಿಯೆ ಆ ಪತ್ರಿಕೆಯನ್ನು ಮಾಸಲಾ 
ಗಿಟ್ಟಿದ್ದರಿಂದ, ಮುಂದೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅದರ 
ಹೆಸರನ್ನು “ಕರ್ಣಾಟಕ ಕಾವ್ಯ ಕಲಾನಿಧಿ” ಎಂದು 


«ಯ ಗ್ರಂಥಗಳಿಲ್ಲ” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದ ಕಾಲ 


ಬದಲಾಯಿಸಿದೆವು. ದುರ್ದೈವದಿಂದ ಶ್ರೀ। ಎಸ್‌. ಜಿ. 
ನರಸಿಂಹಾಚಾರ್ಯರು ಸನ್‌ ೧೯೦೭ನೆಯ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ 
ಸ್ವರ್ಗಸ್ಥರಾದುದರಿಂದ, ನಾನೊಬ್ಬನೆ ಕೆಚ್ಚೆದೆಯಿಂದ 
ಸನ್‌ ೧೯೧೬ನೆಯ ಸಾಲಿನ ವರಿಗೆ ಪತ್ರಿಕೆಯನ್ನು ನಡೆ 
ಯಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದೆನು. ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತಿ 
ದ್ಹುದು ಉಚ್ಚ ರೀತಿಯ ಸಾಹಿತ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಕತೆ 
ಕಾದಂಬರಿಗಳೆಂತೆ ಅದು ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಪ್ರೋತ್ಸಾ 
ಹಪಡೆಯಲಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೆ. ನಮ್ಮ ಪತ್ರಿ 
ಕೆಗೆ ಚಂದಾದಾರರ ಸಂಖ್ಯೆ ಯಾವಾಗಲೂ ೧೦೦ಕ್ಕೆ 
ಮಾರಲಿಲ್ಲ. ಈ ನಮ್ಮ ಕಷ್ಟವನ್ನು ನೋಡಿ ೨೦೦ 
ಪ್ರತಿಗಳಿಗೆ ಸರ್ಕಾರದವರು ಚಂದಾದಾರರಾದರು. ಇದ 
ರಿಂದ ಕೊಂಚ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಹಾಯವಾದರೂ ಪ್ರತಿ 
ವರ್ಷಾಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಸ್ವಂತ ಹಣವನ್ನು ಅದಕ್ಕೆ ಹಾಕ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ೧೯೧೬ನೆಯ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ಸರಕಾರದ 
ಈ ಸಹಾಯವನ್ನು ಆಗಿನ ನಿದ್ಯಾಧಿಕಾರಿಗಳು ಕಡಿಮೆ 
ಮಾಡಿದುದರಿಂದ, ನನ್ನ ಬಡತನಕ್ಕಾಗಿ ನನ್ನನ್ನು ನಾನೇ 
ಧಿಕ್ಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ, ಬೇರೆ ಉಪಾಯ ಕಾಣದೆ, ಮನ 
ಸ್ಸಿಲ್ಲದೆ ಪತ್ರಿಕೆ ನಿಲ್ಲಿಸಿಬಿಡಬೇಕಾಯಿತು. ಆದರೆ ನನಗೆ 
ಶಕ್ತಿಯಿದ್ದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ನಾನು ಕನ್ನಡ ಮಾತೆಯ ಸೇವೆ 
ಮಾಡಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ರತ್ನಗಳಲ್ಲಿ ೬೭ 


| ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು. ಕಾವ್ಯ, ಪದ್ಯ, ಗದ್ಯ, ಚರಿತ್ರೆ, ನಾಟಕ 


ಛಂದಸ್ಸು, ಶಬ್ದಕೋಶ, ಅಲಂಕಾರಶಾಸ್ತ್ರ, ವ್ಯಾಕ 
ರಣ, ಹಾಡು, ಧರ್ಮ, ವೇದಾಂತ ವಿಷಯಗಳು 
ಅಡಕವಾಗಿರುವಂತಹ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ನನ್ನ ಟೀಕೆ 
ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಪ್ರಕಟಿಸಿರುವೆನೆಂಬ ಒಂದು ಬಗೆ 
ಯ ಸಮಾಧಾನವಿದೆ. ನನ್ನ ಪತ್ರಿಕೆಯು ನಿಂತು 
ಹೋದುದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನ ಪುರುಷರು ಬರಿದಿ 
ರುವ ಅನೇಕ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಮತ್ತು ಕಲಾವಿಷಯಕ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಬಳಿ ಇರುವವುಗಳನ್ನು ನಾನು 
ಪ್ರಕಟಿಸಲು ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದಂತಾಯಿತು.?- ಎಂದೆ 
ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುವರು. ಅವರೀಹೇಳಿಕೆಯಿಂದ ೧೯ನೆಯ 
ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ನುಡಿಯ ಸ್ಥಿತಿ 


ಯು ಹೇಗಿತ್ತೆಂದೂ, ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟೋ ಕಾಲಕ್ಕೆ 


ಓಂದೆ ಕನ್ನಡದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಗ್ರಂಥಗಳು ರಚಿತವಾಗಿರು 
ವವೆಂದೂ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಆ ಗ್ರಂಥಗಳು ದಿವಂ 
ಗತ ಶ್ರೀ! ಎಂ. ಎ. ರಾಮಾನುಜಯ್ಯಂಗಾರ್ಯರಿಗೆ 
ಸರಿಯಾದ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ಸಿಕ್ಕದೆ, ಧನಾಭಾವದಿಂದ ಪ ಪ್ರಕ 
ಟವಾಗಿಲಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಆ ಕನ್ನ ಡದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಗ ಗ್ರಂಥ 
'ಗಳಾವವು. ಎಂಬುದನ್ನು ಅವರೂ ತಿಳಿನಲ್ಲ. ಮುತ್ತೆ 
'ಕನಿಚರಿತ್ರಕಾರರಾದ ಸರಿಯ ಆರ್‌. ನರಸಿಂಹಾ 
ಚಾರ್ಯರು, ಹೀಗೆ ಬರೆದಿರುವರು: *"ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ 
ಹೇರಳವಾಗಿ ಗ್ರಂಥಗಳು ಹುಟ್ಟಿವೆ. ಈ ಭಾಷೆಯ 
ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ದಕ್ಷಿಣ ಹಿಂದೂದೇಶದ ಇತರ ದ್ರಾವಿಡ 
ಭಾಷೆಗಳ ಸಾಹಿತ್ಯದೊಡನೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಹಿಂದಾಗು 
ವಂತಿಲ್ಲ. ಕರ್ಣಾಟಕ ಕವಿಚರಿತೆಯ ಮೂರು 
ಸಂಪುಟಗಳನ್ನು ಸ್ಥೂಲದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೂ 
ಈ ಹೇಳಿಕೆಯ ನಿಜತ್ವವು ದೃಢಪಡಿಸುತ್ತದೆ........ 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ, ಕಾವ್ಯಗಳು, 
ಛಂದೋಲಂಕಾರ, ವ್ಯಾಕರಣ ವಿಷಯವಾದ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳು, ನಿಘಂಟುಗಳು ಮಾತ ತ್ರವಲ್ಲದೆ, ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೈ 
ಕ ಚರಿತ್ರೆ, ತತ್ತ ತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಇವುಗಳ ವಿಷಯ 
ವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳೂ, ವೈದ್ಯ, ಗಣಿತ, ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯ ಪಾಕ 


ಲ ದ್ಯ 
ಶಾಸ "ಕಾಮಶಾಸ್ತ್ರ ಮುಂತಾದ ವಿಷಯಗಳನ 


ಅ? ಜಳ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸುವ ಹಲವು ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತವೆ? 
ಇದರಿಂದ ಕನ್ನಡದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಗ್ರಂಥಗಳು ಹೇರಳ 
ವಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿವೆ, ಆದರೆ ಅವುಗಳು ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಕವಿಚರಿತ್ರ ಕಾರರಃ ವಾಕ್ಕ Ki ವ್ಯಕ್ತವಾಗು 
ವುದು. ಕವಿಚರಿತೆಯಲ್ಲ ಕ್ರಿ. ಶ. ೨ನೆಯ ಶತಮಾನದ 
ಆದಿಭಾಗದಲ್ಲಿದ್ದ iid ಚಾರ್ಯನಿಂದ ಕಣಾ 
ಟಕ ಕವಿ ಕಾಲಗಣನೆಗೆ ಆರಂಭವಾಗಿದೆ, ಆದಿಪ 
ಪನೂ, ಅಭಿನವಸಪಂಪನೂ, ಅಗ್ಗಳನೂ ಸಮಂತಭದ್ರಾ 
ಚಾರ್ಯನನ್ನು ಗ್ರಂಥಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಸ್ತುತಿ 
ಸಿರುವರು. ಛಡ್ಡರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ೨೦ನೆಯ ಶತ 
ಮಾನದ ವರೆಗೆ ಕವಿಚರಿತಕಾರರ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಪ್ರಕಾ 
ಶಕ್ಕ ಬಂದಿರುವ ಕನ್ನಡ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಗ್ರ ೦ಥಗಳ ವಿಚಾ 


ರವನ್ನು ಮೊದಲು ಪ್ರಸ್ತಾ rd edd “ಟು 
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ತಂತಮ್ಮ 


* ಕರ್ಣುಬಕ ಕನಿಚಂತ್ರೆ, 
ಪುಟ ೩೨ 


ಸಂಸ್ರಾಟಿ ಷ್ಠ ಅನತ 'ರಣಿಕೆ 


೨೦೩ 


(ಈಗಿನ) ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿರುವ ಕನ್ನಡದ 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಗ್ರಂಥಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾವಿಸುವೆನು. 
ಪ್ರಾಚೀನ ಕನ್ನಡದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಗ್ರಂಥಗಳು 

ಇಲ್ಲಿ ಛಂದಸ್ಸು, ವ್ಯಾಕರಣ ಅಲಂಕಾರ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ವೈಕಾದಿ ಬೇಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಪಂಥಗಳ 
ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಲಾಗುವುದು. 


ಕ್ರೈ. ಶ.. ೨ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಸಮಂತಭ ಪ್ರನೂ 
೫ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಪೂಜ್ಯ ಪಾದಾಚಾರ್ಯನೂ ವೈದ್ಯ 
೪ 


ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಕನ್ನಡಿಗರಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿಗರು 
ಎಂದು "ಶ್ರೀ ಉಗ್ರಾದಿತ್ಯಾಚಾರ್ಯಕ್ಕತ ಕಲ್ಯಾ ಣಕಾ 
ರಕ?ವೆಂಬ ವೈದ್ಯ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ತಿಳಿದು cs 
ಈ ಗ್ರಂಥವು ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ, ಹಿಂದೀ ಅನು 
ವಾದ ಸಹಿತವಾಗಿ ಕನ್ನಡ ಗಡಿನಾಡಿನ ಸೊಲ್ಲಾ ಪುರ 
ದಲ್ಲಿ ಸಖಾರಾಮ ನೇಮಚಂದ ಗ್ರಂ ಥಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ 
(೧೯೪೦) ಪ್ರಕಟವಾಗಿದೆ. ಈ ಗ್ರಂಥಕರ್ತನು ಈಗ್ಗೆ 
ಸುಮಾರು ೧೦೦೦ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದಣವನು ಎಂದರೆ 
೯ನೆಯ ಶತಮಾನದ. ಮೊದಲ ಭಾಗದವನಾಗಿ ರಾಷ್ಟ್ರ 
ಸೂಟದ ಮೊದಲನೆಯ ಅಮೋಘವರ್ಷ ನೃಪತುಂಗ 
ವಲ್ಲಭ ಮಹಾರಾಜಾಧಿರಾಜನ (೮೧೫- ೮೭೬) ಸಭೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ, ಈ ಗ್ರಂಥಕರ್ತನು 
ತನ್ನ "ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ei 


"*" ಶಾಲಾಕ್ಕಂ ಪೂಜ್ಯಪಾಜ ಪ್ರಕಟಿತಮಧಿಕಂ | 
ಶಲ್ಯತಂತ್ರ೦ ಚಖಾತ್ರ। 
ಸ್ವಾನಿಪ್ರೋಕ್ತಂ ನಿಷೋಗ್ರ ಗ್ರಹಶಮನ ವಿಧಿಃ 
ಸಿದ್ಧ ಸೇನೈಃ ಪ್ರಸಿದ್ಧೈಃ । 
ಕಾಯೇ ಯೂ ಸಾ ಚಿಕಿತ್ಸಾ ಸತರ ಗುರುಭಿರ್ಮೇಘ 
ಕ ನಾದೈಃ ಶಿಶೂನಾಂ | 
ವೈದ್ಯಂ ವೃಷ್ಠಂ ಚ ಬವ್ಯಾಮೃತಮಪಿ ಕಥಿತಂ 
ಸಿಂಹನ:ದೈರ್ಮುನೀಂದ್ರೈ8 Il 
ಅಪ್ಲೂಂಗ ಮಹಷ್ಕಖಲ ಮತ್ರ ಸಮಂತಭದೈೈಃ ಪ್ರೋಕ್ತಂ 
ಸನಿಸ್ನರವಚೋನಿಭವೈರ್ನಿಶೆ:ಪಾತ್‌ । 
ಸಂಕ್ಷೇಪತೋ ನಿಗರಿತಂ ತದಿಹಾತ್ಮಶಕ್ತ್ಯಾಾ ಕಲ್ಯಾಣ 
ಕಾರಕಮಶೇಷಸಪದಾರ್ಥ ಯಂಂಕ್ಷನರ್‌ ॥* 
ಎಂದೆ “ಪೂಜ್ಯಪಾದರು ."ಶಾಲಾಕ್ಯ-ಶಿರಾಭೇದನ:ವೆಂಬ 
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ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. 
ತಂತ್ರ?ವೆಂಬ ಗೃಂಥವು ರಚಿತವಾಯಿತು. 
ನ ಷ್ಠ 


ಪುತ್ರಸ್ವಾನಿಯಿಂದ "ಶಲ್ಯ 
ಸಿದ್ದಸೇನಾ 
ಚಾರ್ಯನು «ವಿಷ 
ವಿಧಿಗಳನ್ನು? ನಿರೂಪಿಸಿರುವನು. ದಶರಥಗುರು ಮತ್ತು 
ಮೇಘನಾದ ಆಚಾರ್ಯರಿಂದ ಬಾಲರೋಗ ಚಿಕಿತ್ಸಾ 
ಸಂಬಂಧವಾದ ಚಿಕಿತ್ಸಾಗ್ರಂಥವು ರಚಿತವಾಯಿತು. 
ಸಿಂಹನಾದ ಮುನೀಂದ್ರರಿಂದ ಶರೀರ ಬಲವರ್ಧಕ 
ಪ್ರಯೋಗಗಳು ನಿರೂಪಿತವಾಗಿರುವುವು: ಸಮಂತ 
ಭದ್ರಾಚಾರ್ಯನು "ಅಷ್ಟಾಂಗ'ನಾಮಕ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
(ಈ ನಿಷಯಗಳನ್ನು) ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿಯೂ ಗಂಭೀರವಾ 
ಗಿಯೂ ವಿವೇ ಚಿಸಿರುವನು. ಅದಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ 
ನಾನು ನನ್ನ ಶಕ್ತಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ 
ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಅಡಗಿಸಿ ಈ "ಕಲ್ಯಾಣಕಾರಕ”ವೆಂಬ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿರುವೆನು.”- ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿ 
ದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ೯ನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆಯೆ 
ಅನೇಕ ಜೈನ ವೈದ್ಯಕೀಯ ಗ್ರಂಥಗಳು ರಚಿತವಾಗಿದ್ದ 
ವೆಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಕವಿಚರಿತೆಯಿಂದ ಸಮಂತ 
ಭದ್ರಾಚಾರ್ಯನ ಕಾಲವು ೨ನೆಯ ಶತಮಾನವೆಂದೂ 
ಪೂಜ್ಯಪಾದರ ಕಾಲವು ೫ನೆಯ ಶತಮಾನವೆಂದೂ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಅದೇ ೫ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಸಿದ್ಧನಾಗಾರ್ಜುನನೆಂಬ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಜೈನ ವೈದ್ಯಗ್ರಂಥ 
ಕರ್ತನು ಲೋಹದಿಂದ ಬಂಗಾರ ಮಾಡುವ “ಕಿಮಿಯಾ 
ವಿದ್ಯೆ'ಯನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದನೆಂದು ಡಾ। ಪಿ. ಸಿ. ರಾಯ್‌ 
ಅವರು ತಮ್ಮ “ಹೈಂದವ ರಸಾಯನ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಇತಿಹಾಸ” 
ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರುವರು. ಅನೇಕ ರಸಾಯನ 


ಮತ್ತು ವೈದ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳು ನಾಗಾರ್ಜುನನ ಹೆಸ 
ರಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿರುವುವು. ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದ 


ಮಹಾಯಾನ ಪಂಥ ಪ್ರಚಾರಕನಾದ ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
ನಾಗಾರ್ಜುನನು ಕ್ರಿ. ಶ2 ಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಶಾಲಿವಾಹನನ (ಸುತವಾಹನನ) ಸಮಕಾಲೀನನಾಗಿ, 
“ರಸಸಿದ್ಧಿಯ ಪಡೆದು” "ಕಿಮಿಯಾ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಪ್ರಕ 


ಟಿಸಿದನೆಂದು ಇತಿಹಾಸದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವುದು. 


ಕರ್ಣಾಟಕ ಕನಿಚಂತೆ, ಭಾಗ ೧, ಪುಟ ೧, ಮತ್ತು ೫. 
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ತ್ತು ಉಗ್ರ ಗ್ರಹಗಳ ಶಮನ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಬೇರೆ ನಾಗಾರ್ಜುನರ ಗ್ರಂಥಗಳ ವಿಚಾರವು 
ವಿವಾದಾಸ್ಪದವಾಗಿದೆ. ಆದರಿ ಪೂಜ್ಯಪಾದರ ಬಳಿಕ 
ಅನೇಕ ಜೈನ ವೈದ್ಯಗ್ರಂಥಕಾರರು ಆಗಿ ಹೋದರಿಂಬು 
ದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. ಪೂಜ್ಯಪಾದರ ಹೆಸರನ್ನು 
(ಬಸವರಾಜೀಯ:ವೆಂಬ ವೈದ್ಯಗ್ರ ಂಥದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ 
ಔಷಧಿಯೋಗಗಳ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ “ಮನುಷ್ಯಾಣಾಂ ಹಿ 
ತಾರ್ಥಂ ಹಿ ಪೂಜ್ಯಪಾದೇನ ನಿರ್ಮಿತಃ ॥....... ಪೂಜ. 
ಪಾದ ಕೃತೋಯೋಗೋ ನರಾಣಾಂ ಹಿತಕಾಮ್ಯಯಾಗ" 
ಮುಂತಾಗಿ ಹೊಗಳಲಾಗಿದೆ. 

ಜಗದ್ಗಳ ಸೋಮನಾಥನೆಂಬಾತನು ಪೂಜ್ಯಪಾದ 
ತ *ಕಲ್ಯಾಣಕಾರಕ'ವೆಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಕನ್ನಡ 
ಭಾಷೆಗೆ ಪರಿವರ್ತಿಸಿದನು. ಇದು ಕರ್ಣಾಟಕ ವೈದ್ಯ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಬಹು ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದೆಂದು ಹೇಳಲಾ 
ಗಿದೆ. ಆ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸೋಮನಾಥನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿ, 
ರುವಂತೆ ಪ್ರಕಟವಾಗಿದೆ: 


ಸುಕರಂ ತೂನೆನೆ ಸೂಜ್ಯಪಾದ ಮುನಿಗಳು ಮುಂಪೇಳ್ಳೆ 


dL 


ಕಲ್ಯಾಣ ಕಾ 

ರಕವುಂ ಬೂಹಟಸಿದೃಸಾರ ಚೆರೆಕಾದ್ಯುತ್ಯೃೃಷ್ಟಮಂ 
_ ಸದ್ಗುಣಾ 1 

ಥಿಕಮಂ ವರ್ಜಿತ ಮೆದ್ಯಮಾಂಸ ಮಧುವಂ ಕರ್ಣೂ 
ಟದಿಂ ಲೋಕ ರ ॥ 

ಕ್ಪಕಮಾ ಚಿತ್ರಮದಾಗೆ ಚಿತ್ರಕನಿ ಸೋಮಂ 

ಪೇಳ್ದನಿಂತಳ್ಳಿಯಿು ॥*'*- 
ಇದರಿಂದ ಜೈನ ವೈದ್ಯಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ಚರಕಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ, ಅಹಿಂಸಾಧರ್ಮಕ್ಕನುಸಾರ 
ವಾದುದೊ ಎಂಬಂತೆ ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಒಂದು ಕ್ರಮ 
ವನ್ನನುಸರಿಸಿ "ಮದ್ಯ ಮಾಂಸ ಮಧುಗಳ ಪ್ರಯೋಗ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಇರುವ ಚಿಕಿತ್ಸಾಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು' ರಚಿಸಿರುವ 
ರೆಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಆದರಿ ಆ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಪ್ರತಿಗಳು ಎಲ್ಲಿರುವವೊ ಎಂಬುದು ಕೂಡ ತಿಳಿಯ 
ದಂತಾಗಿದೆ. ಜೈನರಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮಂತರಾದ ಧರ್ಮಾಭಿ 
ಮಾನಿಗಳು ಹಲವರಿದ್ದಾರೆ. ಅವರು ತಮ್ಮ ಧರ್ಮ 
ಪ್ರಚಾರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲಾದರೂ ಆ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
ಹುಡುಕಿಸಿ ತೆಗೆದು ಪ್ರಕಟಿಸಿದರೆ. ಲೋಕೋಪಕಾರ 
*ಸೊಲ್ಲಾ ಪುರದ ಸೇಠ ಗೋವಿಂದಜಿ ರಾವಜಿ ದೋಶಿ ಪ್ರಕಾ 


ಶಿತ "ಉಗ್ರಾದಿತ್ಕಾಚಾರ್ಯಕೃತ ಕಲ್ಯಾಣಕಾರಕ' (ಹಿಂದೀ 
ಅನುನಾದ ಸಹಿತ ಸಂಪಾದಕೀಯ ವಕ್ತವ್ಯ-.ಪುಟ ೪೦, 


"ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಯೇ 


ಹಳ ಗ್ರಂಥಕಾರರ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
* ಲಾಗುವುದು. 


ದೊಂದಿಗೆ, ಜೈನಧರ್ಮ ಜ್ಯೋತಿಯೂ 
ತಾಗುವುದು. 
ಇದುವರೆಗೆ ಹೇಳಿರುವ ಸಂಗತಿಗಳಿಂದ «ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಗ್ರಂಥಗಳು ಹೇರಳವಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿವೆ, ಆದರೆ 
ಅವುಗಳು ಉಪಲಬ್ಬವಾಗಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಕನಿಚರಿತ್ರೆ 
ಕಾರರ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದಾ 
ಗ್ಲೂ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿರುವ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಅವುಗಳ ರಚನೆಯ ಕಾಲಕ್ರಮಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ, ಈಗ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ ೨೦ನೆಯ ಶತ 
ಮಾನದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಗ್ರಂಥಗಳ ಪ್ರಕಟನೆಯು 
ಹೇಗೆ ಶೀಘ್ರಗತಿಯಿಂದ ಮುಂದರಿಯುತ್ತಿದೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಲಾಗುವುದು. 
ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ಬಗೆಯ ವೈಜ್ಞಾ 
ನಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳು ಕ್ರಿಸ್ತಶಕಕ್ಕೆ ಬಹು ಹಿಂದಿನ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿಯೆ ರಚಿತವಾಗಿದ್ದವು. ಅವುಗಳೆಲ್ಲ 
ವಾಗಿ ಸಂಸ್ಕ ತೆ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯೆ ರಚಿತವಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷಾಜ್ಞಾನವುಳ್ಳ ವರು. ಮಾತ್ರ ಆ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನ ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಕ್ರಿಸ್ತಶಕಾ 
ರಂಭವಾದ ಬಳಿಕ ದೇಶದ ನಾನಾ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಲಿತವಾಗಿದ್ದ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥರಚನೆಗೆ ಆರಂ ಕಭಿ 
ಗಿರಬಹುದೆಂದು ಊಹಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಯಿಂದ ನಾವು ಈಗ ಕನಿಚರಿತ್ರಕಾರರ ಗ್ರಂಥಾಧಾರ 
ದಿಂದ ಕನ್ನಡದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಗ್ರಂಥಗಳ ಕಾಲವನ್ನು 
ಪ್ರಥಮಕಾಲ. (೧ರಿಂದ ೧೪ ಶತಮಾನಗಳು), ಮಧ 
ಕಾಲ (೧೫ರಿಂದ ೧೭ನೆಯ ಶತಮಾನ) ಆಧುನಿಕ ಕಾಲ 
(೧೮ನೆಯ ಶತಮಾನಾರಂಭದಿಂದ ಇಂದಿನ ವರಿಗೆ) 
ಎಂದು ಮೂರು ಭಾಗವಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. 
ಪ್ರಥಮಕಾಲ ಮೊದಲಿನ ೧೪ ಶತಮಾನಗಳು 
ಭಾರತೀಯರ ಜೀವನ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಕಡೆ ಒಲ 
ವುಳ್ಳುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಭಾರತೀಯವಾದ ಯಾವ 
ಆಗಲಿ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳೂ 
ಗ್ರಂಥಕಾರ ಸಂಖ್ಯೆಯೂ ಅಗಣಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಇಲ್ಲಿ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು ಳಿದು ಮಿಕ್ಕ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಗ್ರಂಥ 
ಪ್ರಸ್ತಾನಿಸ 


ಪ್ರಜ್ವಲಿಸುವಂ 


ಎಂದು 


ಸಾಮಾ ನ್ಯ 


ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಪಲಬ್ಧ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಅಶಂ 


೨೦೯ 


ಗಳಿಂದ ೨ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಸಮಂತಭದ್ರಾಚಾರ್ಯನ ನು 
ಮೊದಲನೆಯ KR ಪಾದ ತಿಳಿದು 
ಬರುವುದು. 
ವನ್ನು re ಸಟ 
ಯಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವುದು. 


ಕಾರರ ಸ 


ಮಾನದಲ್ಲಿ 9೨)೮ ಛಿ ಖಲದೀ ಚಾಯ; ೨೨ 


ಗಂ 

ಟ್‌ 
ಅನಂ 

ಅನಂ 


ದಲ್ಲಿ ಪ್ರನೀಣನಾಗಿ. «ಕಲ್ಯಾಣಕಾರಕವೆಂಬ ಗ್ರಂಥ 
ವನ್ನು ರಚಿಸಿದನು... 
ವಾಗಿಲ್ಲ. 
ವೆಂಬ ಗ ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ Rs ಂತೆ PE ತ್ತದೆ, 
ಚ್‌ ಮಾಜಾ ಚಃ ೀವನಂದಿ ಎಂಬಹೆಸರು ಇದಿ ದ್ದಿತು. 
ತರುವಾಯ ಬುದ್ಧಿ ಮೆಹಾತ್ಮ್ಯದಿಂದ ಜಿನೇಂದ್ರಬ 


ಎಂಬ ನಾಮಧ್ಯೇಯವು ಉಂಟಾಯಿತು. ಬಳಿಕ 
ದೇವತೆಗಳಿಂದ ಈತನ ಪಾದಗಳು ಪೂಜಿಸಲ್ಪಟ್ಟುದ 
ರಿಂದ "ಸಪೂಜ್ಯಪಾದ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿತು. ತನ 


ಪಾದತೀರ್ಥ ಸ್ಪರ್ಶದಿಂದ ಕಬ್ಬಿಣವು ಚಿನ್ನವಾಯಿತು. 
ಈತನು ಪೂರ್ವ ವಿದೇಹಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಜಿನದರ್ಶನ 
ಮಾಡಿದನು” ಎಂದು Rk ಮ 


ತಿಳಿದುಬರುವುದು.* ಚಾವುಂಡರಾ ಯ (೯೭೮), ವೃತ್ತ 
ವಿಲಾಸ (ಸು ೧೧೬೦). ನೇಮಿಚಂದ್ರ (ಸು ಅ 
ಮೊದಲಾದ ಕವಿಗಳು ಈತನನ್ನು ಸ್ತುತಿಸಿ ಬರೆದಿರುವ 


ಪದ್ಯಗಳಿಂದ ಈತನು ಸಕಲಶಾಸ್ತ್ರ ನಿಪುಣನಾಗಿ ವೈದ್ಯ, 
ಸ್ಯ ತತ್ತ್ವಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಗ್ರಂಥ 
ಸಿರುವಂತೆ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಆದರೆ ಈತನ ಗಂಥ 
ಗಳುಸ ಸಂಸ್ಕ ತದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದುವೊ ಕನ್ನ ಡದಲ್ಲಿ ರಚಿತ 
ವಾಡುವೊ ಹ ಸ ನಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವಂತಿಲ್ಲ. ೧೦ 
ನೆಯ ಶತಮಾನದ (ಸು. ೯೯೦) ನಾಗವರ್ಮ [ ಎಂಬಾ 
ತನು «ಛಂದೊಂಬುಧಿ: ಎಂಬ ಭರ ಗ್ರಂಥ 
ವನ್ನು ಕನ್ನ ಡದಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದನು. ಆತನ ಬಳಿಕ ೧೨ನೆಯ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಮಚ €ರ್ವ ನಾಗವರ್ಮ [| ಕವಿಯು 
(ಸು ೧೧೪೫) ಕ`ನವೆಂಬ ಅಲಂಕಾರ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥವನ್ನೂ, Ni ಭಾಷಾಭೂಷಣ 
ವೆಂಬ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯ ವ್ಯಾಕರಣ ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ 
ವಸ್ತುಕೋಶ:ವೆಂಬ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸುವ 


ಸಂಸ್ಕೃತ ಪ ಪದಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಇ ಸದ್ಯ ರೂಪ 


ಶಕಾವ್ಕಾವಲೊ 


ಜು 


*ಕರ್ಣಾಟಕ ಕವಿಚರಂತೆ ಜಂಪುಟ ೧, ಪುಟ & 


೨೧೦ 


ವಾದ ಸಂಸ್ಕೃತ ಕರ್ಣಾಟಕ ನಿಘಂಟನ್ನೂ ರಚಿಸಿ, 
ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ವಿಚಾರ 
ವಾಗಿ ಬರೆದ ಆದ್ಯ ಗ್ರಂಥಕಾರನೆಂಬ ಕೀರ್ತಿಯನ್ನು 
ಗಳಿಸಿರುವನು. ಆತನ ಬಳಿಕ ಕೇಶಿರಾಜನು "ಶಬ್ದ 
ಮಣಿದರ್ಪಣ:ವನ್ನು ಭಟ್ಟಾಕಳಂಕನು (೧೬೦೪) 
"ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನವೆಂಬ ದೊಡ್ಡ ವ್ಯಾಕರಣ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳನ್ನೂ ಬರೆದಿರುವರು. 

ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಗ್ರಂಥಗಳ ರಚನೆಗೆ ೧೨ 
ನೆಯ ಶತಮಾನವೇ ಮೊದಲೆಂದು ಉಪಲಬ್ಧ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ರಾಜಾದಿತ್ಯ 
ನೆಂಬ ಜೈನಕನಿಯು (ಸು ೧೧೨೦) "ವ್ಯವಹಾರ ಗಣಿತ? 
"ಕ್ಲೇತ್ರಗಣಿತ? "ವ್ಯವಹಾರ ರತ್ನ? «ಲೀಲಾವತಿ? "ಚಿತ್ರ 
ಹಸುಗೆ? "ಜೈನಗಣಿತಸೂತ್ರ ಟೀಕೋದಾಹರಣ? 
ಮೊದಲಾದ ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. 
ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಬರೆದಿರುವ ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಇವನೇ ಮೊದಲನೆಯವನು. ಈತನು ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಪ್ರಾಯಶಃ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ತನ್ನ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ತಕ್ಕ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈ 
ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಜನಗಳಿಗೆ ಸುಬೋಧವಾಗುವಂತೆ ಪದ್ಯ 
ರೂಪವಾಗಿ ಬರಿವುದು ಕಷ್ಟ. ಆದರೂ ಈ ಕವಿ ಸೂತ್ರ 
ಗಳನ್ನೂ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನೂ ಬಹಳ ಲಲಿತವಾದ 
ಪದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅವಗಾಹನವಾಗುವಂತೆ ಬರಿದಿ 
ದ್ದಾನೆ. ಇದರಿಂದ ಈತನಿಗೆ ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರವೀಣ 
ತೆಯೆ ಅಲ್ಲದೆ, ಕವಿತಾಪ್ರೌಢಿಮೆಯೂ ಉಂಟಿಂಬುದು 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ* ಈತನ ವ್ಯವಹಾರ ಗಣಿತದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಸೂತ್ರವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುವೆವು. "ದಾಳಿಂಬದ 
ಬೀಜಸಂಖ್ಯೆಯನರಿವುದಕ್ಕೆ ಸೂತ್ರ: 
ಐಸಳಿನಿರಿದೆತ್ತು ನಯದಿಂ | ರನಿಕೃತಿಯಿಂ ಬೀಜ 
ಆ ವಕ್ಕುಮವು ದಾಳಿಂಬ । 
ಕೈಸಗುಂ ಗುಣಿತಕ್ರಮದಿಂ । ವಸುಮತಿಗರಿವಂತೆ 

ಪೇಳಿಗಣಿತ ವಿಳಾಸ ॥ 

ದಾಳಿಂಬದ ಕಾಯ ೧ಕ್ಕೆ ಎಸಳು ೫ಕ್ಕೆ ಲಬ್ಧ ಬೀಜ 
೩೬೦. ಟೀ ಬಸಳ್‌ ಜನು ೨ರಿಂ ಗುಣಿಸಿದೊಡೆ ೧೦ ರಸ 
ಕೃತಿಯಿಂದೆ ವರ್ಗಂಗೊಳಲು ೩೬. ಇದಂ ೧೦ ರಿಂ ಗುಣಿ 
ಸಲು ೩೬೦, 


4ಕೀರ್ತಿವರ್ಮ:ನೆಂಬ ಜೈನ ಕವಿಯು (ಸು, 


ಹಾ ಸಷ ಸರ ಲ್ಲಿ ಕಕ 
*ಕನಿಚರತೆ ಸಂಪುಟ ೧ ಪುಟ ೧೧೩ 


೧೧೨೫) "ಗೋವೈದ್ಯ'ವೆಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದು ಅದ 
ರಲ್ಲಿ ಗೋಗಳ ವ್ಯಾಧಿಗಳಿಗೆ ಔಷಧ, ಯಂತ್ರ, ಬರೆ 
ಹಾಕುವ ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವನು. 
ವೀರಶೈವ ಮತೋದ್ಧಾರಕನೆನಿಸಿದ ಶ್ರೀ ಬಸವೇಶ್ವರನು 
(ಸು. ೧೧೬೦) ಘಟಚಕ್ರದ ವಚನ? "ಮಂತ್ರಗೋಪ್ಯ 
"ರಾಜಯೋಗದ ವಚನ: ಎಂಬ ಯೋಗ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ 
ವಿಚಾರದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. ಬಾಳಚಂದ್ರ 
ನೆಂಬ ಕವಿಯು (೧೨೭೩) ದ್ರವ್ಯಸಂಗ್ರಹ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ 
ಕರ್ಣಾಟಕ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಬರೆದಿರುವನು. ೧೩ನೆಯ 
ಶತಮಾನದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿದ್ದಿರಬಹುದೆಂದು ಊಹಿಸ 
ಲಾಗಿರುವ ಅಟ್ಟಕವಿ ಅಥವಾ ಅರ್ಹದಾಸನೆಂಬ ಕವಿ 
ಯು "ಜಿಟ್ಟಮತ ಅಥವಾ ಅಟ್ಟಿಸೂತ್ರ ವೆಂಬ ಗ್ರಂಥ 
ವನ್ನೂ ರಚಿಸಿದನು. ಇದರಲ್ಲಿ “ಮಳೆಯ ಕುರುಹು 
ಆಕಸ್ಮಿಕಲಕ್ಷ್ಮಣ, ಶಕುನ, ವಾಯುಚಕ್ರ, ಗೋಪ್ರವೇಶ, 
ಭೂಕಂಪ, ಭೂಜಾತ ಫಲ, ಮಳೆಯ ನಯ, ಉತ್ಪಾತ 
ಲಕ್ಷಣ, ಇಂದ್ರಧನುಲಕ್ಷ್ಮಣ, ಪ್ರಥಮ ಗರ್ಭಲಕ್ಷಣ, 
ದ್ರೋಣ ಸಂಖ್ಯೆ, ಮಿಂಚಿನ ಲಕ್ಸಣ, ಪ್ರತಿಸೂರ್ಯ 
ಲಕ್ಷಣ, ಸಂವತ್ಸರ ಫಲ, ಮೇಘಗಳ ನಾಮ ಕುಲ 
ವರ್ಣಧ್ವಾನವಿಚಾರ, ರಾಹುಚಕ್ರ, ನಕ್ಸತ್ರಫಲ, 
ಬಪ್ಪುವ ಶಕುನ, ಉದಕಾರ್ಗಳ, ಸಂಕ್ರಾಂತಿ ಫಲ» 

ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವುವು. 
೧೪ನೆಯ ಶತಮಾನ ಮಧ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿ ಮಂಗ 
ರಾಜ 1 (ಸು. ೧೩೬೦) ಎಂಬ ಜೈನ ಕವಿಯು "ಖಗೇಂದ್ರ 
ಮಣಿದರ್ಪಣ:ವೆಂಬ ವಿಷವೈದ್ಯ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಕಂದ 
ವೃತ್ತ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬರೆದನು. ಈ ವೈದ್ಯ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ಬರೆದುದರ ಕಾರಣವನ್ನೂ ವೈದ್ಯವು ಮೋಕ್ಸಸಾಧಕವೆಂ 
ಬಂಶವನ್ನೂ, ಶೃಂಗಾರಾದಿರಸಪ್ರತಿಪಾದಕ ಗ್ರಂಥಗ 
ಳಿಂದ ಸರ್ವಜನೋಪಕಾರಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ರಚಿ 
ಸುವವನೆ ದೇವರೆಂದೂ ಈ ಪದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವನು. 
ವದನಂ ಗಾಳಿಯ ದೂಳಿಯಂ ರಜನಿಯಂ ಲ ವ 
ನೀರಾಟಮಂ ಬೇಟವುಂ 1 
ಸುರರಂ ಸೂಳೆಯರಂ ವಿಬೂಟವಿಕರಂ ಕೊಂಡಾಡಿ 
ಬೆಂಡಾಗದೀ॥ 

ಧರೆಯೊಳ್‌ ಸರ್ವಜನೋಸಕಾರಮೆನಲೀ ' 
ಮಂತ್ರೌಷಧ ವ್ರಾತಮಂ ॥ 

ನಿರುತಂ ಭಾನಿಸಿ ಪೇಳ್ಗ ಮಾನವನೆ ತಾಂ ದೇವಂ 

ಧರಾಚಕ್ಟದೋಳ್‌ ॥| 


ಹತ್ರಾ 


ವಿಂದಶೇಷ ಬುಧಜನೋಸಕಾರಾಥರ್ಥಂ ಸ್ಮಾವರಜಂಗವ? 
ಕೃತ್ರಿಮಪ್ರಭೃತಿ ನಾನಾ ನಿಷಾಸಹೆರಣಕಾರಣಮಪ್ಪ ಗ್ರಂಥ 
ಮಂ ಪೇಳಲೊಡರ್ಚಿದೆಂ, 
ನರರ್ಗರುಜತೆ ಭೇಷಜದಿಂ | ದರುಜತೆಯಿಂ 
ದೇಹ ದೇಹದಿಂದಂ ಜ್ಞಾನಂ 
ಪರಮ ಜ್ಞಾನದೆ ಮೋಕ್ಟಂ೦ 1 ದೊರೆಕೊಳ್ಳುಮದೆಂದು 
ಸೇಳ್ತಸೆಂ ಭೇಪಜಂ ॥ 
೦ಥದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾವರನಿಷ, ಜಂಗಮವಿಷ, 
೦ಗ್ರಹಾದ್ಯಷ್ಟನಿಧ ಗಾರುಡಮಂತ್ರಾಧಿಕಾರಂ, ನಿರ್ನಿ 
ಪಾನಾಧಿಕಾರಂ, ಸಪ್ತಧಾತುಗಳ ನಿಷಲಕ್ಸಣ ಚಿಕಿ 
ತ್ಸಾ ನಿವರಣಂ, ಅಂಜನ ಪ್ರಕರಣಂ, ಸಸ್ಯ ಪ್ರಕರಣಂ 
ಲೇಪ, ಮಂಡಲಸರ್ಪ, ವೃಶ್ಚಿಕ, ಮೂಷಿಕ ವಿಷ ಪ್ರವ 
ರಣ, ಸರ್ವ ಜಂಗಮನಿಷಮನಿಷಚಿಕಿತ್ಸಾ ವಿವ 
ರಣಂ, ಕೃತ್ರಿಮ ವಿಷ ಚಿಕಿತ್ಸೆಗಳು, ಬಾಷ್ಪ ಚಿಕಿತ್ಸಾಂ 
ಗಗಳು ಸಾಂಗವಾಗಿ ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಈಚೆಗೆ ಈ 
ಅಮೌಲ್ಯವಾದ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಮದ್ರಾಸ್‌ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ 
ನಿಲಯದ ಕರ್ಣಾಟಕ ಗ್ರಂಥಮಾಲೆಯ ೯ನೆಯ ಗ್ರಂಥ 
ವಾಗಿ ಮದ್ರಾಸ್‌ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದವರು (೧೯೪೨) 
ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿರುವರು. ಈ ಕವಿಯ ಬಳಿಕ ೧೪ನೆಯ 
ಶತಮಾನದ ಅಂತ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅಭಿನವಚಂದ್ರ ಎಂಬ 
ಜೈನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕವಿಯು “ಅಶ್ವವೈದ್ಯ”ವೆಂಬ ಗ್ರಂಥ 
ವನ್ನು ಬರೆದನು (ಸು. ೧೪೦೦) ಈ ಗ್ರಂಥವು ವಿಶೇಷ 
ವಾಗಿ ಕಂದ ಪದ್ಯಗಳಿಂದ ಲಲಿತವಾದ ಬಂಧದಲ್ಲಿ 
ರಚಿತವಾಗಿರುವುದು; ಇದರಲ್ಲಿ ಕುದುರೆಗಳ ಸರ್ವಾಂಗ 
ಪರೀಕ್ಷೆ, ವರ್ಣ, ಸುಳಿ, ಹಲ್ಲಿನಿಂದ ವಯಸ್ಸನ್ನು ನಿರ್ಣ 
ಯಿಸುವುದು, ಹಯವಯೋಲಕ್ಷಣ, ಪೋಷಣವಿಧಿ, 
ಚಿಕಿತ್ಸಾದಿ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 
ಮಧ್ಯಕಾಲ (೧೫, ೧೬, ೧೬ನೆಯ 
ಶತಮಾನಗಳು) 
ಪ್ರ ಮಧ್ಯಕಾಲ ಸುಮಾರು ೨೨ ಕನ್ನಡ ಶಾಸ್ತ್ರೀ 
ಯ ಗ್ರಂಥಗಳು ರಚಿತವಾದಂತೆ ತಿಳಿದುಬರುವುದು. 
ಸ್ಮಳಾಭಾವದಿಂದ, ವಿಶೇಷ ವಿವರಣೆಗಳಿಲ್ಲದೆ ಅವುಗಳ 
ಹೆಸರು, ಗ್ರಂಥಕರ್ತರ ಹೆಸರು, ಪ್ರತಿಪಾದಿತ ವಿಷಯ, 
ಕಾಲಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗುವುದು. 
೧೫ನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ಒಂದಿನ ಗ್ರಂಥಗಳು 
ಜಾತಕತಿಲಕ -. ಶ್ರೀಧರಾಚಾರ್ಯ ೧೫ನೆಯ 
ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿನವನು, ಸು. ೧೦೪೯ರಲ್ಲಿ ಈ ಗ್ರಂಥ 


ಎ 
ಸು 
ಹ್ಞಾ 
ಷ 


೨ಿ೧ಿಗಿ 


ರಚಿತವಾದುದು. ಇದು ಜ್ಯೋತಿಷಗ್ರಂಥ. ಕರ್ಣಾ 
ಟಕ ಕಲ್ಯಾಣಕಾರಕ ಜಗದ್ದಳೆ ಸೋಮನಾಥ, ಜೈನ 
೫೭. ಇದು ವೈದ್ಯಗ್ರಂಥ. ಇದು ಪೂಜ್ಯಪಾದಕೃತ 
ಕಲ್ಯಾಣಕಾರಕದ ಭಾಷಾಂತರ. ಇದರಲ್ಲಿ" ಮದ್ಯ ಮಾಂಸ 
ಮಧು ವರ್ಜಿತ? ಚಿಕಿತ್ಸೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಕನಿಯು ಹೇಳಿರುವನು. (ಕಾಲ್ಲಸು. ೧೧೫೦) ಕೀರ್ತಿ 
ವರ್ಮನ "ಗೋವೈದ್ಯ'ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರಿ ಈ ಗ್ರಂಥವೆ 
ಕನ್ನಡ ವೈದ್ಯಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಪುರಾತನವಾದುದೆಂದು ಕನಿ 
ಚರಿತಕಾರರು ಹೇಳಿರುವರು. ಅಕಾರಾದಿ ವೈದ್ಯನಿ 
ಘಂಟು-- ಅಮೃತನಂದಿ ಎಂಬ ಬೈನಕನಿ- ಈ ನಿಘಂ 
ಟುವಿನಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತ ಪದಗಳಿಗೆ ಕನ್ನಡ ಪರ್ಯಾಯ 
ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. (ಸು. ೧೩೦೦) 


೧೫ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಗ್ರಂಥಗಳು--(೧) ವಿವೇ 
ಕಚಿಂತಾಮಣಿ-- ನಿಜಗುಣ ಶಿವಯೋಗಿಕೃತ. ಈತನು 
ಅರಸಾಗಿದ್ದು ಬಳಿಕ ವಿರಕ್ತನಾಗಿ ಶಿವಯೋಗ ತತ್ರರ 
ನಾಗಿದ್ದನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಗ್ರಂಥವಲ್ಲದೆ ಬೇಕೆ 
ಆರು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸಿರುವನು. ವಿವೇಕಚಿಂತಾ 
ಮಣಿಯನ್ನು ಗದ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ರಚಿಸಿ, ಎಲ್ಲರೂ 
ತಿಳಿಯಬೇಕಾದ ೭೬೫ ವಿಷಯಗಳನ್ನು “ಆಗಮಮ್ಸಾ 
ಯ ಸಮ್ಮತದಿಂ ಸ್ಮೃತಿ ಪುರಾಣೇತಿಹಾಸ ಪುರಾತ 
ನೋಕ್ತಿಗಳನುಸಾರದಿಂದನುಭವಿಗಳಹುದೆಂಬಂತೆ ಸ್ವಕ 
ಸಪೋಲಕಲ್ಪಿತಮಲ್ಲದಸಾರತರಮಾದ ಸತ್ಯಾರ್ಥಂಗಳನೆ 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಮು ನ್ನು ಳ್ಳಮ ಣಿಪುಂಜವಂ ರಂಜನೆ 
ಗೆಯ್ದು ತರವಣೀತು ಸರಂಗೊಳಿಸಿ ನವೀನಕಂಠಾ 
ಭರಣವೆನಿಸುವಂತೆ ಮುಮುಕ್ಸುಜನಂಗಳೀಜಗತ್ತಿನ 
ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳಾವಪ್ರಕಾರವೆಂದಕಸಿ ಬಬಲದಭಿವ್ಯಕ್ತ 
ಮಾಗಿಲ್ಲಿಯೆ ಸಲ್ಲೀಲೆಯಿಂದಜ್‌ತು ಕೃತಾರ್ಥರಾಗ 
ಲೆಂದು ಬೆಳುಗನ್ನಡಮಾದ ವಚನರಚನೆಗಳಿಂ” 
ಕನಿ ಹೇಳಿರುವನು. (ಕಾಲ ಸು, ೧೫೦೦) ಈತನ ಈ 
ಈ ಗ್ರಂಥವು ಒಂದು ವಿಶ್ವಕೋಶದಂತಿರುವುದು. (೨) 
ಶ್ರೀಧರನೆಂಬ ಜೈನಕವಿಯು (ಸು. ೧೫೦೦) ಜಗದೇಕ 
ದೇವ ಮಹಾಮಂತ್ರವಾದಿ ಎಂಬ ಬಿರುದಂತಳೆದು, ವೆ 


*ಕರ್ಣಾಟಕ ಕನಿಚರಿತಕಾರರು ಈ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಗ್ರಂಥ 
ಕರ್ತರ ವಿಚಾರವನ್ನು ೨ನೆಯ ಸಂಪುಟದಲ್ಲಿ ನಿವರಿಸಿರುವರು, 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇದರ ಪ್ರತಿಗಳು ಅವರಿಗೆ ಮೊದಲನೆಯ ಸಂ 
ಪುಟ ಸ್ರಕಟನಾದ ಬಳಿಕ ದೊರೆತಿರಬಹುದು, 


ಶಿ೧೨ 


ದ್ಯಾಮೃತ”ನೆಂಬ ಚಂಪೂ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. (೩) 

೦ "ಸ್ಮೃತಿಪುರಾಣಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥದರ್ಶನ 
ನಿರಂಜನಸಿದ್ದ:ನೆಂಬ ಬಿರುದಂ ತಳೆದ ವೀರಶೈವ ಕವಿ 
ಯು (ಸು. ೧೫೦೦) ಭಟ್ಟ ಭಾಸ್ಕರಕೃತ ಯಜು 
ರ್ವೇದ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರೌಢ ಕನ್ನಡ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಬರೆ 
ದಿರುವನು. (೪) ೧೬ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯಭಾಗ 
ದಲ್ಲಿ ಸಾಳ್ವನೆಂಬ ಜೈನ «ಸಾಜ ಕವಿಯು (ಸು, 
೧೫೫೦) ಭಾರತ (ಸಾಳ್ವಭಾರತ), ರಸರತ್ನಾಕರ, 
ವೈದ್ಯಸಾಂಗತ್ಯ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. 
ಮತ್ತೆ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿರುವ ಧ್ವನಿ ವಿಷಯಕ 
ವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಏಕಮಾತ್ರವಾದುದೆನಿಸಿರುವ 
"ಶಾರದಾ ನಿಲಾಸುವೆಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಈತನೇ ರಚಿ 
ಸಿರುವನೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುವುದು. (೫) ಈ ಕನಿಗೆ 
ಸಮಕಾಲೀನನಾದ ಗಂಗಾಧರನೆಂಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಫವಿ 
ಯು (ಸು. ೧೫೦೦) "ರಟ್ಟನ ಜಾತಕ? ಎಂಬ ಜ್ಯೋ 
ತಿಷ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. (೬) ಹರಿನಾಡು 
ರಾಜರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೆನಿಸಿದ ಎಳಂದೂರಿನ (ಬಾಲಚಂದ್ರ 
ಪುರದ) ಚೆನ್ನರಾಜನು «ವೈದ್ಯಸಾರಸಂಗ್ರಹ:ವೆಂಬ 
ವೈದ್ಯ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದನೆಂದು ತಿಳಿದು ಬರುವುದು. 
ಅದರ ಪ್ರಕರಣಗಳ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ "ಇತಿ..... ಬಾಲಚಂದ್ರ 
ಪುರಾಧೀಶ್ವರ ಚೆನ್ನರಾಜಭೂಪಾಲ ವಿರಚಿತಮಪ್ಪ 
' ಸರ್ವಲೋಕೋಪಕಾರಕ ಕರ್ಣಾಟಭಾಷಾವಿಶದೀ 
ಕೃತ ವೈದ್ಯಸಾರ ಸಂಗ್ರಹೇ? ಎಂಬ ಗದ್ಯನಿದೆ. ಉಪ 
ಲಬ್ಧವಾಗಿರುವ ಮತ್ತೊಂದು ಈ ಗ್ರಂಥದ ಪ್ರತಿಯಲ್ಲಿ 
“ಇತಿ ಶ್ರೀ ಕರ್ಣಾಟಕ ದೇಶಮಧ್ಯೊಲಸತ್ಸ್ವರ್ಣ ನದೀ 
_ ತೀರವಿಲಸಿತ ಬಾಲಚಂದ್ರಪುರಸ್ಥಿತ ಸರ್ವನಿದ್ಯಾ 
ವಿಶಾರದ ನಾರಸಿಂಹಶಾಸ್ತ್ರಿವರ್ಯ ವಿರಚಿತ ಸರ್ವಲೋ 
ಕೋಪಕಾರಕ ಕರ್ಣಾಟಕಭಾಷಾನಿಶದೀಕೃತ ವೈದ್ಯ 
ಸಾರ ಸಂಗ್ರಹೇ?-ಎಂಬ ಗದ್ಯನಿರುವುದರಿಂದ ನರಸಿಂಹ 


ಶಾಸ್ತ್ರಿ, ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದು ತನ್ನ ನೋಷಕನಾದ 
ಚೆನ್ನರಾಜನ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟೆಸಿರಬಹುದೆಂಬ ಅವ 


ಕಾಶಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ "ನಾರಸಿಂಹ ಭಟ್ಟರ 
ಸಂಹಿತೆ? ಎಂಬ ಹೆಸರೂ ಇದೆ. (೭) ಶಾಂತರಸ (ಸು. 
೧೬೦೦) ನೆಂಬ ಜೈನ ಕನಿಯು ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಷಯಕ 
ವಾದ "ಯೋಗರತ್ನಾಕರುವೆಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿರು 


ವನು, ' (೮) ನೀರಭದ್ರರಾಜನೆಂಬ. ರಾಜಕನಿಯು 
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(ಸು. ೧೬೦೦) ಪಾಲಕಾಪ್ಯಕೃತ ಹಸ್ತ್ಯಾಯುರ್ವೇ 
ದಕ್ಕೆ ಕನ್ನಡ ಟೀಕೆಯನ್ನು ರಚಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ "ಪಾಲಕಾಪ್ಯ 
ಕೃತ ಹಸ್ತ್ಯಾರ್ಯುವೇದ ಟೀಕೆ? ಎಂಬ ಹೆಸರಿಟ್ಟನು. 
ಆನೆಗಳ ರೋಗ ಮತ್ತು ಚಿಕಿತ್ಸೆಗಳ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು 
ಅದರಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. (೯) ರಾಮಚಂದ್ರ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕವಿಯು ಮೈಸೂರು ಚಾಮರಾಜ ಭೂವರನ 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹದಿಂದ " ಅಶ್ವಶಾಸ್ತ್ರ'ವೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ (ಸು, 
೧೬೨೫) ಶಾಲಿಹೋತ್ರನ ಅಶ್ವಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವಾಕ್ಕರೂಪ 
ನಾದ ಕನ್ನಡ ಅನುವಾದವನ್ನು ಬರೆದನು. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಕುದುರೆಗಳ ವಯಸ್ಸು, ಹಲ್ಲು, ಸುಳಿ, ವ್ಯಾಧಿಗಳಿಗೆ 
ಚಿಕಿತ್ಸೆ ಮುಂತಾದ ವಿಷಯಗಳಿವೆ. (೧೦) ಅದೇ 
ಚಾಮರಾಜನ ಆಜ್ಞಾನುಸಾರವಾಗಿ ಪದ್ಮಣ ಪಂಡಿತ 
ನೆಂಬ ಜೈನ ಕವಿಯು ಕಂದಪದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹಯಸಾರ 
ಸಮುಚ್ಚಯವೆಂಬ ಅಶ್ವವೈದ್ಯ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ೧೬೨೭ರಲ್ಲಿ 
ರಚಿಸಿದನು. ಇದರಲ್ಲಿ ಕುದುರೆಗಳ ಆಕೃತಿ, ಲಿಂಗ, 
ಭೇಷಜಗಳು ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. (೧೨) ಚಂದ್ರಮನೆಂಬ 
ಜೈನಕವಿಯು (ಸು. ೧೬೫೦) ಗಣಿತಸಾರವೆಂಬ ಗ್ರಂಥ 
ವನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. (೧೩) 'ಚಿಕ್ಕುಪಾಧ್ಯಾಯನೆಂಬ 
ಶ್ರೀ ವೈಷ್ಣವ ಕವಿಯು (೧೬೭೨) ತನ್ನ ಇತರ ೨೫ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲದೆ (೧) ಕಾಬಂದಕ ಟೇಕೆ (೨) ವೈದ್ಯಾ 
ಮೃತ ಟೀಕೆ (೩) ಅರ್ಥ ಪಂಚಕವೆಂಬ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿರುವನು. (೧೪) ಸುಮಾರು ೧೭ನೆಯ ಶತಮಾ 
ನದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂಬ ವೀರಶೈವ ಕನಿಯು 
ತ್ರಿಪದಿರೂಪವಾದ "ಸರ್ವಜ್ಞ ವಚನುವೆಂಬ ಗ್ರಂಥ 
ವನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. ಈತನ ಹೆಸರು ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ 
ಮನೆಮಾತಾಗಿದೆ. ಈತನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ, ನೀತಿ, 
ಜ್ಞಾನ, ಜ್ಯೋತಿಷ, ವೈದ್ಯ ಮುಂತಾದ ಹಲವಾರು 
ವಿಷಯಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. (೧೫) ಇದೇ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ತಿಮ್ಮರಸ (ಸು. ೧೭೦೦) ನೆಂಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕವಿ 
ಯು ಕ್ಷೇತ್ರಗಣಿತ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಕಂದಪದ್ಯರೂಪವಾಗಿ 
ಟೀಕೆ ಉದಾಹರಣೆಗಳ ಸಮೇತ ರಚಿಸಿರುವನು. ದೈ 
ವಜ್ಞ ವಲ್ಲಭನೆಂಬಾತನು ಮಹಾನೀರಾಚಾರ್ಯನ ಗಣಿ 
ತಕ್ಕೆ ಕನ್ನಡ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದನು... ನಂಜನಾಥ 
ಭೂಪಾಲನೆಂಬ ರಾಜಕವಿಯು ವೈದ್ಯಸಾರಸಂಗ್ರಹ 
ವೆಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದನು. ಈ ವಿಷಯಗಳಿಂದ 
ಪ್ರಥಮಕಾಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮಧ್ಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಕನ್ನಡ 


ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಗ್ರ ಂಥಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದವೆಂದು ತಿಳಿದು 
ಬರುವುದು. 

ಆಧುನಿಕ ಕಾಲ (೧೮-೧೯-೨೦ನೆಯ 

ಕತಮಾನ) 

ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನುಳಿದು ಬೇಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ೀಯ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳ ರಚನೆಗೆ ಹರಿಕೆಂಟಿನೆಯ ರಾದ ಅಷ್ಟು ಫಲ 
ವತ್ತಾಗಿದ್ದಂತೆ ಕಂಡು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಶತಮಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ೮-೧೦ ಗ್ರಂಥಗಳು .ರಚಿತವಾಗಿರುವವು. 
ಅವುಗಳು ಇಂತಿವೆ: ೧೮ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಪ್ರಾರಂಭ 
ದಲ್ಲಿ ಬಾಲವೈದ್ಯರ ಚೆಲುವ ಎಂಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕನಿಯು 
(ಸು. ೧೭೧೫) ಕನ್ನಡ ಲೀಲಾವತಿ ಮತ್ತು ರತ್ತಶಾಸ್ತ್ರ 
ಎಂಬ ಎರಡು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. ಕನ್ನಡ 
ಲೀಲಾವತಿಯು ಕಂದ, ವಾರ್ಧಕ ಷಟ್ಟಿದಿರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಬರೆದಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಸಾಧಾರಣ ಗಣಿತ, ಕ್ಷೇತ್ರಗಣಿತ 
ಗಳೆರಡೂ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ರತ್ನ ಶಾಸ್ತ್ರಗಂಥದಲ್ಲಿ 
ನವರತ್ನಗಳು, ಅವುಗಳು ದೊರೆವ ದೇಶ, ಗಣಿಗಳು, 
ವರ್ಣ, ಜಾತಿ, ದೋಷ, ಬೆಲೆ, ಕೃತ್ರಿಮದ ರತುನಗಳು 
ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಕವಿಯು ರ ಷಟ್ಪದಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಗಸ್ತ್ಯ ಮುನಿಯ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ರಚಿಸಿರುವಂತೆ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಈ ಕವಿಗೆ ಸಮಕಾಲೀನನಾಗಿದ್ದ ಕಳಲೆ 
ಅರಸು ಮನೆತನಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ವೀರರಾಜ (ಸು. ೧೭೨೦) 
ನೆಂಬಾತನು ಸಕಲ ವೈದ್ಯ ಸಂಹಿತಾಸಾರಾರ್ಣವ* 
ಎಂಬ ವೈದ್ಯ ಗ್ರಂಥವನ್ನು. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಸುಮಾರು ೧೬೯ ಔಷಧಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು ಗದ್ಗದ 
ಲ್ಲಿಯೇ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ೦ಥಕಾರನು ಇದನ್ನು 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲದೆ ಆಂಧ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದಲೂ 
ಸಂಗ್ರ ಹವತಾಡಿರುವಂತೆ ಕಂಡು ಬರುವುದು. ಜಾಯೇಂ 
ದ್ರನೆಂಬ ರಾಜಕವಿಯು (ಸು. REN ಸಂಸ್ಕ ತ ಕುವ 
ಲಯಾನಂದದ ಸಂಗ್ರಹರೂಪವಾದ ಅಲಂಕಾರ ಶಾಸ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದನು. ಮತ್ತೆ ರಸಮಂಜರಿ ಎಂ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. ೧೮ನೆಯ ಶತಮಾನದ 
ಮಧ್ಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಬಾ ಸ 
೧೭೫೦) ವೈ ದೃತರದ ಎಂಬ 
ಪದ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ ವೈದ್ಯ ದಂತ 


್ರ್ರಾ ಹ್ಮಣ ಕವಿಯು 
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ತ್‌ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಮೈಸೂರು ಓರಿಯಂಟಲ್‌ ಲೈಬ್ರರಿ 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಅಚ್ಚು ಮಾಡಿಸಿರುವರುಂ. 


೨೧೬ 


ಇದುವೆ ಕೊನೆಯದೆಂದು ಕಾಣುವುದು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಇಲ್ಲಿ ೧-೨ ಪದ್ಯಗಳನ್ನು ಉದಹರಿಸಲಾಗುವುದು:-- 
ತೊಲೆ ಹಿಪ್ಪಲಿಯನ್ನು ಹುರಿವುದು । ತಿಲತೈಲದಿ 

ಕಲ್ಲು ಸಕ್ಕರೆಯ ಕೂಡಿಸುತಂ | 
ಬಲುಹ:ರುಳಿಯ ಕಟ್ಟಿನೊಳಂ 1 ಕಲಸುತ ಕೊಡ 


PR] 


ಲೊಡನೆ ಕೆಡುವುದಡಸಿದ ಖಾಸಂ ॥ 
ಧೂಪವ ಕೊಡುವುದರಿಂದಂ । ಲೇಷನವಭ್ಯಂಗ 
ರಕ್ತ ಮೋಕ್ಟರಿಂದಂ 1 
ವ್ಯಾಪಿಸಿದ ಮೂಲರೋಗಂ । ತಾೂಪರಿಹರನಹುದು 
ಸಿದ್ದಬಾಹಟಮತದಿಂ್‌ । 


೧೯ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಗ್ರಂಥರಚ 
ನೆಗೆ ಸರಕಾರದ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ಡೊಕಿಫದುದ ದರಿಂದ 
೧೮ನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಫಲವತ್ತಾಗಿತ್ತು. 
ಮೈಸೂರು ಸರಕಾರದ ವಿದ್ಯಾಖಾತೆಯವರು ತಮ 
ಇಲಾಖೆಯ ಕೆಲ ಜನ ಪದವೀಧರ ಉಪಾಧ್ಯಾಯರು 
ಗಳಿಂದ ಕೆಲವು ಪುಸ್ತ ಕಗಳನ್ನು ಬರೆಯಿಸಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿ 
ದರು. ಮತ್ತೆ ಪದವೀಧರರಾಗಿ ದೊಡ್ಡ ಅಧಿಕಾರದ 
ಲ್ಲಿದ್ದವರಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡಾಭಿಮಾನಿಗಳು ಕೆಲವರು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದರು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಗಮನಕ್ಕೆ 
ಬಯುದ ಯಾವುನೆಂದರಿ - ಉದ್ಭಿಜ್ಜ ಶಾಸ್ತ್ರ) 
ವ್ಯವಸಾಯ ಬೋಧಿನಿ, (ಕೆ. ಶೇಷಾದ್ರಿ ಅಯ್ಯಂಗಾರ್‌ 
ರಚಿತ); ಖನಿಜಶಾಸ್ತ್ರ, (ಬಿ. ಎನ್‌. ದಾಸಪ್ಪ ರಚಿತ); 
ಆರೋಗ್ಯ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನಿ, (ಆರ್‌. ರಘುನಾಥ 
ರಾಯ ಕೃತ); ಅಪಾಯದಲ್ಲಿನ ಉಪಾಯ ಸಂಗ್ರಹ 
(Ambulance Lectures) ಹ ಜಿ.-ನರೋನಾ 
ಕೃತ); ಆರೋಗ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ; ಪಶುವ್ನೆ ದ್ಯ ಸ 
ನರಸಿಂಹೆಯ್ಯಂಗಾರ್‌ je ೧ 
ಸಂಗ್ರಹ (ಆರೋಗ್ಯ ಪಿಳೆ 
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ಸಿ೧೪ 


ರಲ್ಲಿಯೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕೋಶ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ, 
ನಾಡಿನವರ ಕ್ರತಜ್ಞತೆಗೆ ಪಾತ್ರರಾದರು. ಅವರಲ್ಲಿ 
ಮುಖ್ಯರಾದವರು-ಮಿ! ಗಳಾದ ರೀವ್‌, ಆಂಡರ್‌ಸನ್‌ 
ಕೇರಿ, ಜೀಗ್ಲರ್‌, ಬಜೆರ್‌, ಮೇಬಲ್‌, ಕ್ಯಾಂಬಲ್‌, 
ರೈಸ್‌, ಕಿಟಿಲ್‌-- ಇವರು ಪ್ರಮುಖರು. ಇವರ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳಲ್ಲದೆ ಬೇರಾವ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಕಾವ್ಯಗ್ರಂಥಗಳ ರಚನೆ 
ಯಾಗಲಿಲ್ಲ. 

ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದವರಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಕೆಲ ಪಂಡಿತರು 
ತಮಗೆ ತಿಳಿದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಬೇರೆಯವ 
ರಿಗೆ ತಿಳಿಸಬೇಕೆಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿ, ಪ್ರಕಟಿಸಿದರು. ಉಪಲಬ್ಧ ವಾಗಿರುವ ಅವರ 
ಗ್ರಂಥಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಅವರ ಮತ್ತು ಅವರ 
ಕೃತಿಗಳ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ..- ವಿಜ್ಞಾನದೀ 
ಪಿಕೆ-ಬೆಳ್ಳಾರಿ ಸೋಮನಾಥಯ್ಯ; (1) ದೀರ್ಫಾಯ 
ಸ್ಫೂತ್ರ,(2) ಹವ್ಯಪಾಕಪದ್ಧತಿ-ಗರಣಿ ಕೃಷ್ಣಾಚಾರ್ಯ; 
(1) ಕರ್ಣಾಟಕ ಭಾಷಾಕರ (2) ಪಾಕಶಾಸ್ತ್ರ-ಜಯ 
ರಾಯಾಚಾರ್ಯ (1) ಜ್ಯೋತಿಶ್ಶಾಸ್ತ್ರ (2) ಕರ್ಣಾ 
ಟಕದ ಗೆಜೆಟಿಯರ್‌ (3) ಪ್ರಾಕೃತಿಕ ಭೂಗೋಳ 
ಶಾಸ್ತ್ರ, (4) ವಿಧವೆಗಳ ಮುಂಡನ ಅನಾಚಾರ (5) 
ಉಪನ್ಯಾಸನಿದೆ- ಪ್ರಿನ್ಸಿಪಾಲ್‌ ವೆಂಕಟರಂಗೇ ಕಟ್ಟಿ; 
(1) ವೈದ್ಯ ಸಂಗ್ರಹ (2) ನಾಡೀ ಪ್ರಕರಣ-- ಹೊಸ 
ಪಂಡಿತ ಭೀಮರಾಯ ಕೃತ; ವೈದ್ಯಸಂಗ್ರಹ.-ಅರಮನೆ 
ಪಂಡಿತ ಮರಿಸೆಟ್ಟಿ; ಹಿಂದೂ ಲಾ-ಮದರಾಸಿನ ಆರ್‌: 
ವೆಂಕಟ ಸುಬ್ಬರಾಯ.* 

೨೦ನೆಯ ಶತಮಾನ 
ಈ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಈಗ ಐದು ದಶಕಗಳು 


*ಶ್ರೀ ಚಾಮರಾಜೇಂದ್ರ ಒಡೆಯರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಸ್ಥಾನ 
ವೈದ್ಯರಾಗಿದ್ದ ಭೀವ:ರಾ ಯರು "ವೈದ್ಯಸಂಗ್ರಹ'ವೆಂಬ ತಮ್ಮ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ೧೮೮೫ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸುವ ಮುಂಚೆ 
೧೮೮೨ರಲ್ಲಿ ಕಂ, ಟಿ, ಶ್ರೀನಿವಾಸಾಚಾರೃರೆಂಬವರು ಅನೇಕ 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ಔಷಧ ಚಿಕಿತ್ಸೆಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ 
"ವೈದ್ಯಸಾರ ಸಂಗ್ರಹ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ತೆಲುಗು, ಅಕ್ಸರ 
ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದರು. ೧೮೯೭ರಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ 
ಮದೀಂದ್ರ ಕಂಠನಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯರ "ವೈದ್ಯಚಿಂತಾಮಣಿ' ಎಂಬ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಗೂಡವಲ್ಲಿ ಹರಿರಾಮ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳ ಕನ್ನಡ ಟೀಕಾ 
ಸಮೇತವಾಗಿ ಬೆಂಗಳೂರಿನ ನಾಜಪೇಯಂ ಗೋವಿಂದಯ್ಯ 
ನವರು ಪ್ರಕಟಿಸಿದರು,'' 


ಆ' 


ಮುಗಿಯಬಂದಿಡೆ. ಈ ಅರ್ಧ ಶತಮಾನವನ್ನು ೫ 
ದಶಕಗಳ ಐದು ಭಾಗವಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು. ಮೊದ 
ಲನೆಯ ದಶಕವು ಭಾರತವರ್ಷದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ 
ಕ್ರಾಂತಿಯ ಅರಂಭಕಾಲವೆನ್ನಬಹುದು. ಇದುವರಿಗೆ 
ಕೇವಲ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ-- ಅದರಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲಿಷ ನಾಗರಿಕತೆ 
ಯನ್ನೂ ಭಾಷೆಯನ್ನೂ ಮೆಚ್ಚಿ ಜನತೆಯ ಮನಸ್ಸು 
ಅತ್ತ ಒಲಿದಿತ್ತು. ಆದರೆ ಈ ದಶಕದಲ್ಲಿ ಭಾರತ . 
ವರ್ಷದ ವೈಸ್ರಾಯನಾಗಿದ್ದ ಲಾರ್ಡ್‌ ಕರ್ಜನ್‌ ಸಾಹೇ 
ಬನು ವಂಗಪ್ರಾಂತ ವಿಭಜನೆಯ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕೈ 
ಕೊಂಡನು. ಅದು ಬಂಗಾಳಿಗಳಿಗೆ ಸಹನವಾಗಲಿಲ್ಲ. 
ಒಂದೇ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಒಂದೇ ಭಾಷೆ ಮಾತನಾಡುವ 
ಜನರ ಪ್ರಾಂತ್ಯವನ್ನು ವಿಭಾಗಿಸಿ ಆಳುವುದು, ಭಾರತೀ 
ಯರನ್ನು ಶಾಶ್ವತವಾದ ದಾಸ್ಯ ಶೃಂಖಲೆಯಿಂದ ಬಂಧಿ 
ಸುವುದು ಇಂಗ್ಲಿಷ ರಾಜನೀತಿ ಎಂದು ಸುತಿಕ್ಸಿತರಾದ 
ಬಂಗಾಳಿಗಳು ಮನಗಂಡರು. ಇದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು 
ವಂಗ ದೇಶದ ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ ಕಾದಂಬರಿಕಾರ ಬಂಕಿಮ 
ಚಂದ್ರ ಚಟ್ಟೋಪಾಧ್ಯಾಯರು ತಮ್ಮ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಕಾದಂ 
ಬರಿಗಳ ಮೂಲಕ, ಪ್ರಬಂಧಗಳ ಮೂಲಕ ಪರೋಕ್ಷ 
ವಾಗಿ ಇಂಗ್ಲಿಷರ ಆಡಳಿತ ನೀತಿಯ ಪರಿಚಯವನ್ನು 
ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದರು. ಇದರಿಂದ ವಂಗ ಭೂಮಿಯು 
ಉತ್ತು ಬಿತ್ತನೆಗೆ ಹದವಾದ ಕ್ಷೇತ್ರದಂತಿತ್ತು. ವಂಗ ವಿಭ 
ಜನೆಯು ಸುಶಿಕ್ಷಿತ ವಂಗೀಯರ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಕೆರಳಿಸಿತು. 
ಕೆರಳಿದ್ದ ವಂಗೀಯರು ಕ್ರಾಂತಿಮಾರ್ಗವನ್ನವಲಂಬಿಸಿ 
ಸಮರ ಗರ್ಜನೆಯನ್ನು ಘೋಷಿಸಿದರು. "ಸ್ವದೇಶಿ 
ಪ್ರಚಾರ, ವಿದೇಶವಸ್ತು ಬಹಿಷ್ಕಾರ, ಸ್ವರಾಜ್ಯಸಾಧನೆ? 
ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಸಮಗ್ರ ಭಾರತದ ಮೂಲಿಮೂಲಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಧ್ವನಿಸುವಂತೆ ಪಠಿಸಲಾರಂಭಿಸಿದರು. 
ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಸುರೇಂದ್ರನಾಥ ಬಾನರ್ಜಿ, ಅಶ್ವನಿ 
ಕುಮಾರದತ್ತ, ಅರವಿಂದಘೋಷ ಪ್ರಭೃತಿನಾಯಕರು 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಶಿಕ್ಷಣ ಶಾಲೆಗಳನ್ನು ತೆರೆದು ಜನತೆಗೆ ತಮ್ಮ 
ಪ್ರಾಂತೀಯ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣಕೊಡುವ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಮಾಡಿದರು. ಆಗಲೇ ಪಂಜಾಬ ಪ್ರಾಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಲಾಲಾ 


೧ಗಿ 


ಲಜಪತರಾಯ್‌, ಸಂಯುಕ್ತ ಪ್ರಾಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪಂಡಿತ 


ಮೋತಿಲಾಲ್‌ ನೆಹರು (ನಮ್ಮ ಮಹಾ ಪ್ರಧಾನ ಜವಾ 
ಹರಲಾಲ್‌ ನೆಹರು ಅವರ ತಂದೆ), ಮುಂಬೈ ಪ್ರಾಂತ್ಯ 


ದಲ್ಲಿಲೋಕಮಾನ್ಯ ಬಾಲ ಗಂಗಾಧರ ಟಿಲಕ, ಮದ್ರಾಸ್‌ 


ಗಾ 
ಪ್ರಾಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಚಿದಂಬರಂ ಪಿಳ್ಳೆ ಅವರು ಈ ರಾಷ್ಟ್ರೀ 
ಕರಣಕ್ಕೆ ಬೆಂಬಲವಿತ್ತು ಸರಕಾರದ ಅವಕೃಪೆಗೆ ಪಾತ್ರ 
ರಾದರು. ಆಗಿನ ಸರಕಾರವು ಅವರನ್ನು ಹೀನ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಕಂಡರೂ ಜನತೆಗೆ ಅವರಲ್ಲಿ ಪೂಜ್ಯತೆ ಹೆಚ್ಚಿದು 
ದಲ್ಲದೆ, ರಾಷ್ಟ್ರ, ರಾಷ್ಟ್ರಭಾಷೆ, ಸ್ವದೇಶಿವ್ರತ, ನಿದೇಶಿವಸ್ತು 


ಲ 
ಬಹಿಷ್ಕಾರಗಳ ಕಡೆಗೆ ಅವರ ಮನಸ್ಸು ಹೊರಳಿತು. 


ಇದಾ ದ್‌ೆ ಮಿ "ಳ್‌ ಎದ 9 
ಜ್ಞಾನ ಸಂಪಾದನೆಗೆ ಇಂಗ್ಲಿಷ ಭಾಷೆಯೆ ಅವಶ್ಯಕವೆ] 
`ನಮ್ಮ ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ಅವರಾಡುವ ಭಾಷೆಯ ಮೂಲಕ 


ಜ್ಞಾನಪ್ರಸಾರ ಮಾಡುವುದು ಸಾಧ್ಯವೂ ಕರ್ತವ್ಯವೂ 
ಆಗಿದೆ ಎಂದು ರಾಜಕೀಯ ಧುರೀಣರು ಹೇಳಲಾರಂಭಿ 
ಸಿದರು. ಈ ಭಾವನೆಯು ಪುಷ್ಟಿಗೊಳ್ಳುತ್ತ ಸುಮಾರು 
೨ ದಶಕಗಳ ವರಿಗೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಬಂದಿತು. ಎರಡ 
ನೆಯ ದಶಕದ ಕೊನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ದಕ್ಷಿಣ ಆವ್ರಕ 
ದಿಂದ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬಂದ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ನೇತೃತ್ವ 
(೧೯೧೯-೨೦) ಕಾಂಕ್ರೆಸು ತಲೆಬಾಗಿಸಿತು. ಪುಣ್ಯ 
ಸ್ಮರಣೀಯ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಅಹಿಂಸಾತ್ಮಕ ಕ್ರಾಂತಿ 
ವಿಧಾನದಿಂದ ಸಮಗ್ರ ಭಾರತದ ಮೂಲೆಮೂಲೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಕ್ರಾಂತಿಕೂಗು ಮೊಳಗಿತು. ವಿವಿಧ ಪ್ರಾಂತಗಳ ಕವಿ 
ಗಳು ಅವರವರ ಪ್ರಾಂತೀಯ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿಗಾನ 
ವನ್ನು ಹಾಡಿದರು. ತಮಗೆ ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನದ ಅರಿವು 
ತಮ್ಮ ಭಾಷೆಯ ಮೂಲಕ 


ಹಬ್ಬಿತು. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಹೈದರಾಬಾದಿನ ಉಸ್ಮ್ಮಾ 


ನಿಯಾ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದವರು ಅನೇಕ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ 
ಇಂಗ್ಲಿಷ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಉರ್ದು ಭಾಷೆಗೆ ಪರಿವರ್ತನೆ 
ಮಾಡಿಸಿದರು. ಬಂಗಾಳಿಗಳು, ಹಿಂದೀ ವಿಜ್ಞಾನ ಪರಿ 
ಗಳು ತಂತಮ್ಮ ಪ್ರಾಂತೀಯ ಭಾಷಗಳಲ್ಲ ಶಾ 
ಗ್ರಂಥ ಪ್ರಕಟನಗೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು. ಸುಪ್ತಾವ 
pe ಸ © ನು ೧ತಗ ಡ್‌ 
ಲ್ರದ್ದ ಕನ್ನಡಿಗರು ಅಚ್ಚರಿಯಿಂದ ಆ ಪ್ರಾಂತ 'ಳ ಕಡೆ 
ನೋಡುತ್ತಿದ್ದರು. 

ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ಮೂರನೆಯ ದಶಕಾ 
ರಂಭವಾಗುವುದಕೊಳಗೆ, ಮೈಸೂರು ಸಂಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ 
ವಿದ್ಯೆ ಅಭಿಮಾನ, ಅಧಿಕಾರಸಂಪನ್ನರಾಗಿ ಮೈಸೂರು 
ಸರಕಾರದ ವಿದ್ಯಾಶಾಖಾಧಿಕಾರಿಗಳಾಗಿದ್ದ ದಿವಂಗತ 
ರಾಜಮಂತ್ರ ಪ್ರನೀಣ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಎನ್‌. ಎಸ್‌. ಸುಬ್ಬ 


ರಾಯರು ಸಂಸ್ಥಾನದ ಹಲವಾರು ಹೈಸ್ಕೂಲುಗಳಲ್ಲ 


೨೧೫ 


ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯ ಮೂಲಕವೇ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ವಿಷಯಗಳ 
ಶಿಕ್ಷಣವೂ ನಡೆಯಬೇಕೆಂದು ಕಡ್ಡಾಯದ ಪ್ರಯೋಗ 
ಮಾಡಿ ನೋಡಿದರು. ಅದರಿಂದ ಉತ್ತಮವಾದ ಫಲವು 
ಕಂಡುಬಂದುದಲ್ಲದೆ ಹೈಸ್ಕೂಲ್‌ ತರಗತಿಗಳ ಗಣಿತ, 
ವಿಜ್ಞಾನ, ಭೂಗೋಳ ಶಾಸ್ತ್ರಾದಿ ವಿಷಯಗಳನ್ನೊಳ 
ಗೊಂಡ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಕನ್ನಡ ಪುಸ್ತಕಗಳು ಸರಕಾರದವ 
ರಿಂದಲೆ ಪ್ರಕಟಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು. ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಸುಬ್ಬರಾಯರು 
ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಸ್ಮಾನಪತಿ ಪದನಿಗೆ 
ಬಂದ ಬಳಿಕ ಹೈಸ್ಕೂಲು ಶಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ತಾವು ಮಾಡಿದ್ದ 
ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಶಿಕ್ಷಣದಿಂದ ಉತ್ತೇಜಿತರಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ, 
ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಕನ್ನಡ ಗ್ರಂಥಮಾಲೆಯ 
ಪ್ರಕಟಣೆಯನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದರು. ಆ ಗ್ರಂಥಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಇದುವರಿಗೆ ೨೩ ಗ್ರಂಥಗಳು ಪ್ರಕಟವಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
೧೪ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ೧ ಇಸ್ಲಾಂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ 
ವುಗಳು. ಉಳಿದ ಎಂಟು ಗ್ರಂಥಗಳು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ವಿಷ 
ಯಕವಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳಾವುನೆಂದರಿ:-(೧) ಆರೋಗ್ಯ, 
ಅದರ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಸಾಧನ (ಸಚಿತ್ರ) ಡಾ| ಜೆ. ಎ. 
ಈಶ್ವರ ಮೂರ್ತಿ ರಚಿತ (೨) ಹಣ ಪ್ರಪಂಚ (ಅರ್ಥ 
ಶಾಸ್ತ್ರ)-ವಿ. ಸೀತಾರಾಮಯ್ಯ (4) ಜೀವವಿಜ್ಞಾನ(ಬಿ.ವೆಂ - 
ಕಟಿನಾರಾಯಣಪು) (೪) ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ-ಮಹಾ 
ಮಹೋಪಾಧ್ಯಾಯ ಪಂಡಿತ ರತ್ನಂ ಲಕ್ಷ್ಮೀಪುರಂ ಶ್ರೀನಿ 
ವಾಸಾಚಾರ್ಯ (೫) ರಾಜನೀತಿ-ಎಚ್‌. ಕೃಷ್ಣರಾವ್‌ 
(೬) ಗ್ರೀಕರ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಸಾರ ಸಂಗ್ರಹ-ಕೆ. ಆರ್‌. ಶ್ರೀನಿ 
ವಾಸ ಅಯ್ಯಂಗಾರ್‌ (೭) ಪ್ರಾಣಿಶಾಸ್ತ್ರ-ಡಾ। ಎ. ಸುಬ್ಬ 
ರಾವ್‌, (೮) ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು-ಜಿ. 
ಹನುಮಂತರಾವ್‌ (೪) ಇಸ್ಲಾಂ ಸಂಸ್ಕೃತಿ-ಮೂಲ 
ಲೇಖಕರು ಪ್ರೊ! ಮಹಮದ್‌ ಅಬ್ಬಾಸ್‌ ಶಾಸ್ತಿ; ಅನು 
ವಾದಕರು-ರಾಜಸೇವಾಸಕ್ತ ಬಿ. ಎಂ. ಶ್ರೀ ಕಂಠಯ್ಯ. 
ಈ ಗ್ರಂಥಗಳೆಲ್ಲ ಆಯಾ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಿ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಪ್ರಶಸ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಪಡೆದವರಿಂದಲೇ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಈ ಕನ್ನಡ ಗ್ರಂಥ 
ಮಾಲೆಗೆ ಸ್ವರ್ಗೀಯ ಶ್ರೀ। ಬಿ. ಎಂ. ಶ್ರೀಕಂಠಯ್ಯ 
ಎಂ. ಎ., ಬಿ. ಎಲ್‌. ಅವರು ಪ್ರಧಾನ ಸಂಪಾದಕರಾಗಿ 
ಕೆಲಸಮಾಡಿದರು. ದಿವಂಗತ ಶ್ರೀ ಎನ್‌. ಎಸ್‌. 
ಸುಬ್ಬರಾಯರು ಹೈಸ್ಕೂಲು ತರಗತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡವನ್ನು 
ಬೋಧಕ ಭಾಷೆಯಾಗಿ ಮಾಡಿದುದಕ್ಕೇ ತೃಪ್ಪರಾಗಲಿಲ್ಲ. 


೯ ಪಂ। ತಾರಾನಾಥರ "ದಾಂಪತ್ಯ 
ದರ್ಶನ), ಈಚೆಗೆ ಡಾ| ದೊಡ್ಡೇರಿ ವೆಂಕಟಗಿರಿರಾಯರ 
ಲೆ 


ಸಂ ಡಾ| 


ರಾವ್‌ ಯ 

ಲೈಂಗಿಕ ವಿಜ್ಞಾನ ಗ್ರಂಥಗಳು ಪ್ರಕಟವಾದವು. ಇತ್ತ 
ಚೆಗೆ ಈ ವಿಷಯವು ಬಹಿರಂಗವಾಗಿಯೇ, 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕನ್ನ ಡೆನಾಡಿನ 
ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶಿ ಸಲ್ಪಡುತ್ತಿರುವುದು ಎಚ್ಛೈಃ 
ಸೋಜ ಪ್ರ ಗತಿಸೂಚಕವಾಗಿದೆ. ) 
ಯಾಕ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಮೈಸೂರಿನಿಂದ 
ವಾಗುತ್ತಿರುವ «ಪುಸ್ತಕ ಪ್ರಪಂಚ”: ಮಾಸಪ 
ಕನ್ನ ಡೇತರ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿಪ 
ಶಾಸ್ತ್ರಿ €ಯ ಗ್ರ ೦ಥ 
BA ಸು 
ಜೆಸ್ಟ್‌” ಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. 


Ue 
೩. 2. dl 
SS ಜ2ಟ 


dl 
ತ 
ಈ) 


ಸ 4; 


ವಾಂ 


ಗಿದ್ದ ದಿವಂಗತ ಯುವರಾಜ ಶ್ರೀ ಕಂಠೀರವ ನರಸಿಂಹ 
ರಾಜ ಒಡೆಯರವರು, ಜನಗಳಲ್ಲಿ ಸುಲಭಗ್ರಾಹ್ಯವಾದ 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಬರೆಯಿಸಿ ಮುದ್ರಿಸಿ ಪ್ರಕ 
ಟಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ೨,೫೦೦ ರೂಪಾಯಿಗಳನ್ನು ೧೯೨೬ 
ನೆಯ ಇಸವಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಣಾಟಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತಿಗೆ 
ಕೊಟ್ಟರು. ಪರಿಷತ್ತಿನವರ ಉದಾಸೀನತೆಯಿಂದಲೊ 
ಕನ್ನ ಡದಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರೌಢ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಬರೆಯ 
ಬಲ್ಲ ಲೇಖಕ ರ ಅಭಾವದಿಂದಲೊ ಏನೋ ಪರಿಷತ್ತು 
೫ ವರುಷಗಳನಂತರ ಎಂದರೆ ೧೯೩೧ನೆಯ ಇಸವಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಫ್ರೆಂಚ್‌ ಜ್ಯೋತಿರ್ವಿದರಾದ ಕೆಮಿಲ್ಲೆ ಫ್ಲಮೇರಿ 
ಯನ್‌ ಸಟ ಗ್ರಂಥವನ್ನು* ಮೈಸೂರು ಸರಕಾರದ 
ಪವನಶಾಸ್ತ್ರ ಶಾಲಾಧ್ಯಕ್ಷ ದಿವಂಗತ ನಂಗಪುರಂ ವೆಂಕ 
ಟೀಶ ಅಯ್ಯಂಗಾರ್ಯರಿಂದ ಕನ್ನಡಿಸಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದರು. 
ಇದುವರೆಗೆ ಪರಿಷತ್ತಿನಿಂದ ಪ್ರಕಟವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ 


ಹ ದಂ ಸ ನಸ ಲಂಅಂಅ್ಪಂ್ಟ6್ಪ್ರ“-“ಾಾ್ವ್ಪ್ಲಅ್ಪ(-71ೆಛ್ಣಲಲಲಭ್ಲೂ ಸವಾ ನಾ ಸಾಸ): -/:ೌ-ೃ್ಷ್ಮ್ಷೃ್ಷಯಸಹತ 


*“Astronomy for wemen’ translated 
11100 English by Francis A. Welby and 
named ‘Astronomy for Amateurs. 


ಒಂದೆ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತಿನ ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾ 


ಗ್ರಂಥಗಳು ಅದೇ ಮೊದಲನೆಯದೂ ಕಡೆಯದೂ ಆಗಿ 
ರುವುದು ವಿಷಾದಕರ. 


ಇನ್ನೂ ೧೩ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಮುಗಿಯಲಿರುವ ಇಪ್ಪತ್ತ 
ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಪೂರ್ವಾರ್ಥಕಾಲದಲ್ಲಿ ವೈದ್ಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯು ಹುಲುಸಾಗಿರುವು 
ದೆಂದು ಮುಂದಿನ ಪಟ್ಟಿಯಿಂದ ನಹ 
ಇಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥಗಳ, sR ಹೆಸರನ್ನೂ ಪ್ರ ಕಟನೆಯ 


ವರುಷಗಳನ್ನೂ ಸೂಚಿಸಲಾಗಿದೆ:- ವೈದ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ kgs 
ಗಳು (ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ)-(೧) ಮೈಸೂರು ಸರಕಾರದ ಪ್ರಾಚ್ಯ 
ಗ್ರಂಥಾಗರದ ಪಂಡಿತರುಗಳಿಂದ ಕನ್ನಡ-ತೆಲುಗು 
ನಾಷೆಗೆ ಮೂಲ ಸಂಸ್ಕೃತಸಹಿತ ಅನುವಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ 
ಯೋಗರತ್ನಾಕರ ಭಾಗ೧. (ರಾಯಲ್‌ ಚತುರ್ಥಾಂಗ 
ಪುಟ 810, ಶಬ್ದ ಪರಿಭಾಷೆ ವರೆಗೆ ಮಾತ್ರ) ಸನ್‌ 
೧೮೯೯; (೨) ಮಂಗಳೂರು ಭಾರದ್ವಾಜ ಶಿವರಾಯರ 
ಹೊಮಿಯೊಪಥಿ ಚಿಕಿತ್ಸಾ ಮುಷ್ಟಿ, ಬಾಸೆಲ್‌ ಮಿಶನ್‌ 
ಪ್ರೆಸ್‌ ೧೯೦೦; (4) ಜೀವರಸಾಯನಿ ವೈದ್ಯಸಾರ 
ಶ್ರೀ ಮೇದನ್‌ ಅವರಿಂದ (೧೯೦೨) ಬಾಸೆಲ್‌ ಮಿಶನ್‌ 
ಬುಕ್‌ ಡಿಪೊ, ಮಂಗಳೂರು (೪) ವೃಷಾರ್ದ ಸಹಸ್ರ 
ವರ್ಣನೆ-ಸಸ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ, ಬಾಸೆಲ್‌ ಮಿಶನ್‌ ಡಿಪೊ (೫) 
ವೈದ್ಯ ತತ್ವ ನಿರ್ಣಯ ಸಾಗರ ೨ ಭಾಗಗಳು-ಗಣೇಶ 
ಶಾಂತಯ್ಯ ಕಾರೆಬೈಲಕರ-- ಶ್ರೀರಾಮತತ್ವಪ್ರ ಪ ಕಾಶ 
ಪ್ರೆಸ್‌ ಬೆಳಗಾಂವಿ (೧೯೦೭) (೬) ) ಭಷಗೃರ್ಪಣ, ಶ್ರೀ 
ಸೌ। ಬಾಯಿ ನಾಗೂ ಬಾಯಿ ಬುಳ್ಳಪ್ಪ ಮಾಮಲೇ 
ದೇಸಾಯಿ ಸಂಸ್ಥಾ ನ ಹಂದಿಗನೂರು ಎಂಬಾಕೆ ಸಂಗ್ರ 
ಹಿಸಿರುವ ಚಿಕಿತ್ಸಾಗ್ರಂಥ ೧೯೨೭; (೭) ಚಿಕಿತ್ಸಾ AEN 
ಕರ ಎಂಬ ಮರಾಠಿ ವೈದ್ಯಕಿ ಪ ಪುಸ್ತಕಣೂಳಗನೂ 

(೩೨ನೆಯ ಪ್ರಕರಣ) ಪುಟ ೧೮೮. ಭಿಕಾಜಿ kr 
ರಾಮ ಕಾಳೆ ಅನುವಾದಿತ (೧೯೩೧); (೮) ಪಟ್ಲಗೆರಿ 
ಪಂ। ಸೂರ್ಯನಾರಾಯಣ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳಿಂದ ಅನುವಾದಿತ 
ವಾದಿಪಾದ ಮಾಧವ ನಿಧಾನ ಮತ್ತು (೯೪) ಶಾರ್ಜ್ಜಧರ 
ಸಂಹಿತಾ (೧೯೩೦); (೧೦-೧೧) ಮಂಗಳೂರಿನ ಪ. 
ರಾಮಕೃಷ್ಣಯ್ಯನವರ ಆಯುರ್ವೇದಸಾರ ಪ್ರಥಮ 
ಭಾಗ (೧೯೨೧) ಮತ್ತು ಆಯುರ್ವೇದಸಾರ ದ್ವಿತೀಯ 
ಭಾಗ (ಪೂರ್ವಖಂಡ) ೧೯೩4; (೧೨) ರೋಗಚಿಕಿತ್ಸೆ 
(ಕೆಲವು ಊರೌಷಧಗಳ ಪ್ರಯೋಗ; ಭಾರದ್ವಾಜ ಶಿವ 
ಧಾನ್‌ ಮಂಗಳೂರು, ಬಾಸೆಲ್‌ ಮಿಶನ್‌ ಬುಕ್‌ 


ಡಿಪೊ (೧೯೨೬?) (೧೩-೧೪-೧೫) ತರೀಕೆರೆ ರಾ. 
ಸೂ. ವೆಂಕಟಕೃಷ್ಣಯ್ಯ ರಚಿತ-- ಸಚಿತ್ರ ಮೂಲಕ 
ವೈದ್ಯ ಪ್ರಕಾಶಿಕೆ (4 ಭಾಗಗಳು,) ಧಾತುವೃದ್ಧಿ ರತ್ನ 
ಪ್ರಭೆ ಮತ್ತು ವೈದ್ಯಕಲಾನಿಧಿ (ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ 
೧೯೨೩ ?-೨೬-೨೯ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದವುಗಳು) (೧೬) 
ವೈದ್ಯ ? ಗೋವಿಂದರಾಜುಲು ನಾಯಿಡು ರಚಿತ ಶಿಶು 
ವೈದ್ಯ ಸಂಜೀವನಿ ಮತ್ತು ಹಿಂದು ಯೂನಾನಿ ವೈದ್ಯ 
ಸಂಗ್ರಹ; (೧೮) ಡಾ| ಎಂ. ಗುರುರಾವ್‌ ರಚಿತ ಕನ್ನಡ 
ಆಂಗ್ಲೇಯ ವೈದ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ (೧೯೩೦೫); (೨೦-೨೧) ಪಂಡಿ 
ತ ತಾರಾನಾಥರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ರಸೌಷಧಿಗಳು (೧೯೪೧) 
ಮತ್ತು ಸುಲಭ ಚಿಕಿತ್ಸೆ (೧೯೩೪); (೨೨) ಬಸರಿ 
ಮತ್ತು ಬಾಣಂತಿತನದ ಕೈಪಿಡಿ ಆಯುರ್ವೇದ, ನಿದ್ವಾನ್‌ 
ಎನ್‌. ಎಸ್‌ : ಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರೀ ಎಲ್‌. ಎಂ. ಫಿ. 
ರಚಿತ (೧೯೪೩); (೨೩) ವೈ ವೈದ್ಯವಲ್ಲಭ ಎಂ. ಜಿ. ಶಿಂಃ 
ಯ್ಯಂಗಾರ್‌ ಅವರ CM ಸುಲಭ ಚಿಕಿತ್ಸೆ 
ಗಳು (೧೯೪೧); (೨೪) ಆ। ವಿದ್ವಾನ್‌ ಮೋಟಗಾನಹಳ್ಳಿ 
ಮಹಾದೇವ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ರಚಿತ ಔಷಧಿಕಲ್ಪನಾ (೧೯೪೬) 
(೨೫) ಆಯುರ್ವೇದತೀರ್ಥ ಆರ್ಯ ಅನಂತಾಚಾರ್ಯರ 
ಔಷಧಿಗಳ ಗುಣಶಾಸ್ತ್ರ, ಚರಕಸಂಹಿತೆ (ಚಿಕಿತ್ಸಾ ಸ್ಥಾನ- 


೧ನೆಯ ಭಾಗ) ಅಷ್ಟಾಂಗ, ಹೃದಯದ ಅನುವಾದ 


(ಸೂತ್ರಸ್ಥಾನ); (೨೮) ಡಾ। ನಿಂ. ಆರ್‌. ಭಟ್ಟರ ಸಹಸ್ರ 
ಯೋಗ; (೨೯) ಡಾ| ದೊಡ್ಡೆರಿ ವೆಂಕಟಗಿರಿ ರಾಯರ 
ಪ್ರಸವ ಶಾಸ್ತ್ರ; (೩೦) ಅನುಭೂತಯೋಗ ಸಂಗ್ರಹ- 
ಸಂಗ್ರಹಕಾರ-ಆಯುರ್ವೇದತೀರ್ಥ ಗ. ನಿ. ಪಟ 
ವರ್ಧನ ಶಿರಸಿ (೧೯೪೮); (4೦-೩೪) ಆರ್ಯವೈದ್ಯ 
ಮಾಸ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಸಂಪಾದಕರಾದ ವೈದ್ಯ ಶ್ರೀ। ಡಾ. 
ಅ. ಸಾಕ ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿ ಅವರ ವನೌಷಧಿ ಗುಣಾದ 
ರ್ಶ (ಪೂರ್ವಾರ್ಧ), ರ್‌ ತರ್ಕಸಂಗ್ರಹ, 
ರಸವೈದ್ಯ, ಮಾಧವ ನಿಧಾನ (ಕನ್ನಡ ಅನುವಾದ); 
(2೫) ET ಯಾ ಅ, ಹಲಸಿಕರ ಪ್ರಕಾಶಿತ 
(೩೬-೩೭) ಮೆಣಸಿಗಿ ವೈದ್ಯ 8 
ರಚಿತ ಸಚಿತ್ರ ಕನ್ನಡ ಗಾ ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು 
ಐಚ್ಛಿಕ ಸಹ (೩೮) ಪಂಡಿತ ಶಿವಕುಮಾರ 
ಸ್ವಾಮಿಯವರ ಆರೋಗ್ಯದರ್ಪಣ; (೩೯) ಕವಿರಾಜ 
ಸ TIE ಇಂಗ್ಲಿಷ ಶ್ಯ 
«ಆಯುರ್ವೇದದಲ್ಲಿ ತ್ರಿದೋಷ ತತ್ವ ಎ ದ. ಕೃ. ಭಾರ 


೨೧4 


ದ್ವಾಜ ಅನುವಾದಿತ (ಆರೋಗ್ಯ ಮಂದಿರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟ 
ವಾದುದು); (೪೦) ಆಹಾರ ವಿಜ್ಞಾನ-ದ. ಕೃ. ಭಾರ 
ಸಥ ೨ ಮುದ್ರಣ ಹ (೪೧) 

ವಾದ ಸಹಿತ-ವಾಜ 


1 


ನ್ನ್ನ 

ಪೇಯ SA ಸ 

ಆರೋಗ್ಯ ಸಾಧನ-ಗಾಂಧೀಜಿ (೪೩) 
ಬಾಪಟ್ಟಿಲಳ) ತುಂ.ರ. ನರಸಿಂಹೆಯ್ಯ ರ 
ಸಾಧನೆ (೪ ನಟ್ಟ ಪ್ರಸ ಸವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಪುಸ್ತ ಜಾ ಡಾ! ಕೊರಡ್ಕಲ್‌ ವೆಂಕಟ್ರಾವ್‌ 
ಎಲ್‌. ಐ. ಎಮ್‌., ಅವರ «ಮನೆಮದ್ದು; (೪೬) ಕೆ. 
ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಉಡುಪ ಮತ್ತು ಬಳ್ಳುಂಜೆ ಸುಬ್ಬರಾಯರ 


ಕುಕ ಸಾರಸಮುಚ್ಚಯ? (೪೭) ಮಕ್ಕಳ 
ವ್ಯಾಧಿಗಳು-- ಬಿ. ವಿ. ವೆಂಕಟೇಶಯ್ಯ; (೪೮) ಡಾ! 
ನಂಜಪ್ಸನವರ ಪ್ರಸವಶಾಸ್ತ್ರ; (೪೯) ಕೀರ್ತಿಶೇಷ 


ಅಗರಂ ಪುಟ್ಟಿಸ ಸಾಮಿ ಪಂಡಿತಕೃತ "ದೀಪಿಕಾ? ಟೀಕಾ 
ಸಹಿತ ಲೋಲಂಬ ರಾಜಕೃತ « ಜಟ (೧೯೨೩) 

ವೈದೇತರ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಗ್ರಂಥಗಳು: ಈ ಶತ 
ಮಾನದ ೪-೫ನೆಯ * ದಶಕಗಳು ಕನ್ನ ಡದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ 
ಬಗೆಯ ಶಾ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಯಗ ಗ್ರ ೦ಥಗಳ ರಚನೆ ವ ಪ್ರ ಈಟನೆ 
ಗಳಿಗೆ ೬7 ಡಿ ಕಾಲವೆಂಬುದು ಪ್ರಕಟವಾ 
ಗಿರುವ ಗ್ರಂಥಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯಿಂದ ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಹೇಳ 
ಬಹುದಾಗಿದೆ. ಧಾರವಾಡದ ಶ್ರೀ ಬಿಂದುಮಾಧವ 
ಬುರ್ಲಿ ಅವರ ಮಿಂಚಿನ ಬಳ್ಳಿ ಗ್ರಂಥಮಾಲೆ ಮತ್ತು 
(ಸಮಾಜ: ಪುಸ್ತಕಾಲಯಗಳವರು ಹಲಕೆಲವು 
ಶಾಸ್ತ್ರಿ ೀಯ ಗೃಂಥಗ ಳನ್ನು ಗ ಮತ್ತೆ 
ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಃ ನಿಟ್ಟೂರು ಜೋ 
(ಸತ್ಯಶೋಧನ. a ಜತರ ಶ್ರೀ। ಶಿವ 
ರಾಮ ಕಾರಂತರ «ಬಾಲ ಪ್ರಪಂಚುವೆಂಬ. ಸಚಿ 
ಮಹದ್ಗ ಬಾ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿ 
ದರು. ಈ ಪ್ರಕಾಶನಗಳಲ್ಲದೆ ವಿವಿಧ ಲೇಖಕರು 
ಬಡ ವಿವಿಧ ಪ್ರಕಾಶಕರ ಮೂಲ ಕವೊ 


pe 4 
_ಂಥವನ್ನು 


ವಿನಿಧ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ವಿಷಯಕ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ, 
ನಸ ಅನ ನಾನು ನೋಡಿರುವ 


೨೦ 


ಖಸುವೆನು:-- (೧) ಅನಂಗರಂಗ--"ನಿಹಾರಿ” (೨) 
ಆರೋಗ್ಯ ಸಂಗ್ರಾಮ-ಸರ್‌. ಜೇಮ್ಸ್‌ (೩) ಆರೋ 
ಗ್ಯ ಜೀವನ-ಹರ್ಡೆಕರ್‌ 'ಮಂಜಫ್ಪ, (೪) ಯಗ್ರೇದ 
ಭಾಷಾಂತರ, ಮಂಡಲ ೧-- ಗಾಯತ್ರಿ ಸಾಂಬ'ಶಾಸ್ತ್ರಿ; 
(೫) ಎಕ್ಸ್‌ರೇ--ಯು. ರಾಘವೇಂದ್ರಾಚಾರ್ಯ,; (೬) 
ಕನ್ನಡ ನುಡಿಯ ಹುಟ್ಟು-ಶಂ. ಬಾ. ಜೋಶಿ; (೭) 
ಕಾಮಕುಂಜ-*«ವಿಹಾರಿ?; (೮) ಕಾಮಸೂತ್ರಗಳು- 
೪ ಭಾಗ--ವಾತ್ಸಾಯನ ಮುನಿ; (೪) ಕಾಮದಹನ 
ಭ್ರಾಂತಿ-ವಿಹಾರಿ; (೧೦) ಜೀವದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮತ್ತು 
ಪರಿವರ್ತನೆ--ಎಸ್‌. ನಾರಾಯಣ ರಾವ್‌; (೧೧) 
ಗಾಂಧಿ ಯೋಜನೆ-ಎಸ್‌. ಕೃಷ್ಣ ಶರ್ಮ; (೧೨) ಜೀವ 
ನಸೌಂದರ್ಯ--ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ-ಡಿ. ನಿ. ಗುಂಡಪ್ಪ; 
(೧೩) ಜೇನಿನ ವ್ಯವಸಾಯ--ಪಿ. ಲಕ್ಷ್ಮಿನಾರಾಯಣ 
ರಾವ್‌; (೧೪) ತತ್ತ್ವರತ್ನಪ್ರಕಾಶ-ಚಿ. ರಘುನಾಥಾ 
ಚಾರ್ಯ; (೧೫) ತತ್ತ್ವಸಮಸ್ಯೆ--ವೈ. ಸುಬ್ಬರಾವ್‌; 
(೧೬) ತತ್ತ್ವಶುದ್ಧಿ-ದೇ. ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು; 
(೧೭) ಜಪಯೋಗ-ಅ. ನಾರಾಯಣ ಸಾಮಿ ಅಯ್ಯರ್‌ 
(ಅನುವಾದಕ); (೧೮) ತರಕಾರಿಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಯುವ 
ಕ್ರಮ-ಸಿ. ವಿ. ರಾವ್‌; (೧೯) ತಾಯ್ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣ 
ಗೋರೂರು ರಾಮಸ್ವಾಮಿ ಅಯ್ಯಂಗಾರ್‌; (೨೦) ಪರ 
ಮಾಣು-ಜಿ. ಆರ್‌: ರಂಗಸಾಮಿ; (೨೧) ಪರಮಾಣು 
ಚರಿತ್ರೆ-ಜಿ. ಆರ್‌. ಲಕ್ಷ್ಮಣ; (೨೨) ನವೀನ ವಿದ್ಯಾ 
ಭ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ಆಧುನಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ 1 ಪದ್ದತಿಗಳು-ಎ. 
ವೆಂಕೋಬಾಚಾರ್‌; (೨೩) ಪರಾಪರ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ- 
ಚಿ. ರಘುನಾಥಾಚಾರ್ಯ; (೨೪) ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ಮನ 
ಶ್ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪರಿಚಯ, ಎನ್‌. ಎಸ್‌. ನಾರಾಯಣ ಶಾಸ್ತ್ರಿ; 
(೨೫) ಫ್ರಾನ್ಸಿನ ಮಹಾಕ್ರಾಂತಿ-ಪಿ. ಆರ್‌. ರಾಮಯ್ಯ; 
(೨೬) ಪಾಕಶಾಸ್ತ್ರ-ಜೆ. ರಘುಪತ್ಯಾಚಾರ್ಯ; (೨೭) 
ಪಾತಂಜಲಿಯೋಗ ಸೂತ್ರಗಳು-ಲಕ್ಷ್ಮೀಪತಿ ಶರ್ಮ; 
(೨೮) ಬುದ್ದಿಶಕ್ತಿಯ ಅಳತೆ-ಎಂ. ವೆಂಕೋಬಾಚಾರ್‌; 
(೨೯) ಬೋಧನ ನಿಯಮಗಳು-ಡಾ॥ “ಎಸ್‌. ಪಾಲ್‌ 
ಚಿನ್ನಪ್ಪ; (೩೦) ಧರ್ಮಸಂಭವ-ಪಂಡಿತ ತಾರಾನಾ 
ಥರು; (೩೧) ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಖನಿಜ ಸಂಪತ್ತು 
ಮತ್ತು ಕೈಗಾರಿಕೆ-ಎಂ. ವಾಸುದೇವ ರಾವ್‌; (4೨) 
ಭಾರತದ ವ್ಯಾಪಾರ-ಜಿ. ಎನ್‌. ಕೃಷ್ಣಮೂರ್ತಿ; (44) 
ಭಾರತದ ರಾಜ್ಯಾಂಗ ರಚನೆ-ನಿ. ಸಿ; (೩೪) ಭಾರ 


೨ 


ತೀಯ ಪೌರ ನೀತಿಯ ಕೈಸಿಡಿ-ಕಂ. ಕೃಷ್ಣಯ್ಯಂಗಾರ್‌; 
(೩೫) ಭರತಮುನಿ ಪ್ರಣೀತ ಭರತನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ-ದ. 
ಕ, ಭಾರದ್ವಾಜ (ಅನುವಾದಕ-ರಂಗಭೂಮಿ ೬ನೆಯ 
ಸಂಪುಟದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿರುವುದು); (೩೬) ಬಾಲ 
ಕೋಣಮಿತಿ-ಎಂ. ವಿ. ಜಂಬುನಾಥನ್‌; (೩೭) 
ಭಾರತ ಚಿತ್ರಕಲೆಯಲ್ಲಿ ರವಿವರ್ಮನ ಸ್ಥಾನ-ಅ.ನ. 
ಕೃಷ್ಣರಾಯ; (೩೮) ಮನೋವಿಜ್ಞಾನದ ರೂಪರೇಖೆ 
ಗೌರೀಶ ಕೈಕಿಣಿ; (೩೯) ಮಕ್ಕಳ ಅಟಗಳು-ವಿ. ಥೆ, 
ಜಾವಳಿ; (೪೦) ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರ ಪರಿಚಯ ಎನ್‌. ಎಸ್‌. 
ನಾರಾಯಣ ಶಾಸ್ತ್ರಿ; (೪೧) ಮಾನವನ ಕೈಪಿಡಿ-ಶಂಕರ 
ನಾರಾಯಣ ಕಾರಂತ; (೪೨) ಮಿಾಮಾಂಸ ದರ್ಪಣ 
-ದೇವುಡು ನರಸಿಂಹ ಶಾಸ್ತ್ರಿ; (೪೩) ಮೈಸೂ 
ರಿನ ಆರ್ಥಿಕ ಯೋಜನೆ-ಪಿ. ವಿ. ಎಚ್‌. ಕೃಷ್ಣರಾವ್‌; 
(೪೪) ರತಿರಹಸ್ಯ-«ವಿಹಾರಿ?; (೪೫) ರಾಜನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ- 
ಕೃಷ್ಣಮಾಚಾರ್ಯ ಜೋಶಿ; (೪೬) ರಾಜ್ಯಾದಾಯವೂ 
ಬಡತನವೂ-ಡಿ. ಎಸ್‌. ಶರ್ಮ (ಅನುವಾದಕ); (೪೭) 
ರೈತನ ಪ್ರಪಂಚ-ಡಿ. ಕೃಷ್ಣಯ್ಯಂಗಾರ್‌; (೪೮) ಲೇಖನ 
ಕಲೆ-ಮಿರ್ಜಿ ಅಣ್ಣಾರಾಯರು; (೪೯) ರಂಗವಲ್ಲಿ 
ಪುಸ್ತಕ-ಸುಭದ್ರಾ ಬಾಯಿ; (೫೦) ವ್ಯಾಪಾರವೆಂದರೇನು? 
ಜಿ. ಆರ್‌. ಜೋಶ್ಯರ್‌; (೫೧) ವಿದ್ಯುಚ್ಛಕ್ತಿಯ ಪ್ರಭಾವ 
ಎಸ್‌. ನಾಗೇಶ ರಾವ್‌; (೫೨) ವೀರ್ಯನಾಶವೇ 
ಮರಣ-ಶ್ರೀನಿವಾಸ ರಾವ್‌ ಹೊದಲೂರ; (೫೩) ವಿಜ್ಞಾ 
ನದ ವಿಚಿತ್ರಗಳು-ಕೆ. ವಿಠಲ ಶೆಣೈ; (೫೪) ಶಿಕ್ಷಣ 
ಶಾಸ್ತ್ರ-ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಗುಣಚಾರ್‌; (೫೫) ಶೈಕ್ಷಣಿಕ 
ಮನಶ್ಯಾಸ್ತ್ರ-ನಿ. ಕೆ. ಜಾವಳಿ; (೫೬) ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು 
ಸವಣೂರ; (೫೭) ವಿಚಾರ 
ಮಂಜರಿ-ಬೇಂದ್ರೆ; (೫೮) ವಿಜ್ಞಾನ-ಜಿ. ಹನುಮಂತ 
ರಾವ್‌; (೫೯) ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ವಿಚಾರ ವಿಲಾಸ-ಜಿ. ಪಿ. 
ರಾಜರತ್ನಂ; (೬೦) ವೇದಾಂಗ ಜ್ಯೋತಿಷ-ಬಿ. ಗೋಪಾ 
ಲಯ್ಯ; (೬೧) ವೇದಾಂತ ವಿಚಾರದ ಇತಿಹಾಸ-ವೈ. 
ಸುಬ್ಬರಾವ್‌; (೬೨) ಶಿಕ್ಷಣ-ಉ. ಮಂಗೇಶ ರಾವ್‌; 


ಸಾಹಿತ್ಯ-ಕೆ. ಇರ; 


ಶಿಕ್ಷಣ ಕಲಾರಹಸ್ಯ-ಎ. ಎಂ. ಜೋಸೆಫ್‌; 


ಶರೀರ ಸಾಧನ ಯೋಗ-ಎಸ್‌. ಸುಂದರಂ; 


ಸಮತಾವಾದ-ಕು. ಶಿವರಾವ್‌; (೬೮) ಸ್ವರಾಜ್ಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರ-ನಿನೋಭಾ; (೬೯) ಸ್ವಾವಲಂಬನ-ಬಿ. ಗೋಪಾ 


(೭೦) ಸಮಾಜನಿಕಾಸಕ್ರಮ--ನೆಗಳೂರು 
ಶ್ರೀನಿವಾಸ ರಾವ್‌; (೭೧) ಸಾಮ್ಯವಾದ-ಕು. ರಾಮ 
ಚಂದ್ರ ರಾಯರು; (೭೨) ಸಾಮ್ಯವಾದವೇ ಏಕೆ?... 
ಗೋವರ್ಧನ ರಾಯರು; (೭4) ಸೂರ್ಯಭೇದನ 
ವ್ಯಾಯಾಮ-ಎಂ. ಗುಂಡಪ್ಪ; 
ಧರ್ಮ-ಗೋ. ರಾ. ಅಯ್ಯಂಗಾರ್‌; 
ಗ್ರಹ ಶಾಸ್ತ್ರ-ರಂ. ರಾ. ದಿವಾಕರ; 
ದರ್ಶನ-ಶಂ. ಬಾ. ಜೋಶಿ; 

ಬೈಂದೂರು ಆನಂದ ರಾವ್‌; 

(ಸಚಿತ್ರ)-ಸ್ವಾನಿಶಾ ಶಂಕರಾನಂದ 
ದಕರು); (೭೯) ಹಳ್ಳಿಗಳ ಆ 
ಸೊಸ್ಕಾಟಿ ಪ್ರಕಟಣೆ; (೮೦) ಹತ್ತು 
ರೂಪಾಯಿಗಳ ಆರ್ಥಿಕ ಯೋಜನೆ-ಸರ”. 
ರದಾಸ್‌ ಗ್ರಂಥಾನುವಾದ; (೮೧) ಹಿಂದೂ ಕುಟುಂಬ 


ಲಯ್ಯ; 


(೭೪) ಸ್ವಾತಂತ್ರ $ವೇ 
(೭೫) 
(೭೬) 


ಯಿ ಸತ್ಯಾ 


ಸಮಾಜ 


ಪುನರ್ದರ್ಶನ-ಡಾ। ಪ. ಸೀತಾರಾಮಯ್ಯ; (೮೨) 
ಕ್ಷಯ ವಿಜ್ಞಾ ನ-ಕೆ. ಟಿ. ಅನಂತರಾಮಯ್ಲಂಗಾರ್‌:; 
ಗೆ ು) 


ಇ ಹಳ್ಳಿ ಜು ವೈ ದ್ಯ-ಬುರ್ಲಿ ಬಾಗಲಕೋಟಿ ಅವರು. 
ಈ ಗ್ರಂ ಗಳಲ್ಲದೆ ನನ್ನ ಗಮನಕ್ಕೆ ಬಾರದಿರುವ 
ಬೇರೆ ಗ್ರಂ ೦ಥಗಳಿರಬಹುದು. ಇಲ್ಲ ಹೇಳಿರುವ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಲೇಖಕ ಮಿತ್ರ ರಿಂದ ನನಗೆ ಬಂದವು 
ಗಳು, ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥಗಳು ಪ್ರಕಟಿತ ನಿಮರ್ಶೆಗಳಿಂದ 
ಪರಿಚಿತವಾದವುಗಳಾಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇ 
ಖಿಸಲಾಗದಿರುವ ಗ್ರಂಥಗಳ ಕರ್ತರು ಈ ಲೋಪ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಕ್ಷಮಿಸಬೇಕು; ಮತ್ತೆ ಸ್ಥಳಾಭಾವದಿಂದ ಗ್ರ ಂಥ 


ಗಳ ಪೂರ್ಣ ಪರಿಚಯವನ್ನು ಮಾಡಿಕೆ 
ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಗ್ರಂಥಗಳಿಷ್ಟು ಪ್ರಕಟವಾಗಿನೆ, 
ಅವುಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಹೀಗೆ ದಿನದಿನಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚುತ್ತಿದೆ, ಭಾರ 
ತೀಯ ಅನ್ಯ ಪ್ರಾಂತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಆಗುತ್ತಿರುವ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ 

ಗ್ರಂಥ ಪ್ರಕಟಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಪ್ರಾಂ 

ದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದರ ರೂಪರೇಖೆಯನ್ನು 

ಈ ಲೇಖನದ ಉದ್ದೇಶ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಯದ ಇತರ ಗ ಗ್ರಂಥಕರ್ತರ ಚು ರಲ; 


_— 


ತ್ಯವು 


a 


ಬ; 


ನೆಯದಾಗಿ 3 ಮಾತು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಮಾತ ತ್ರವಲ್ಲದೆ, ಕೇವಲ ಶಾಸ್ತ್ರ ೀಯ- 
ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಮಾಸಲಾಗ್ಲಿ (೧) 
ಇ. ಸಾ. 
ಬಿ. ಶಿವಮೂತಿ 
ಸುಬ್ಬರಾಯರ 

ಡದ 'ಹರಿಯಡ್ಕದಿಂದ 
(೫) ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿ ಳ್ಳಿಯಿಂದ ದಾ 
ಜಾ ದಲ್ಲಿ ಎಡ 
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೭೮ 


ಕ ಸಂಘದವರೂ ಮದ್ರಾಸಿನ ಸ್ಕೂಲ್‌ 
ಲಿಟರೇಚರ್‌ ಸೊಸೈಟಿಯವರೂ ಉತ್ತಮವಾದ 
೦ಥಗಳಿಗೆ ಬಹುಮಾನ ದ್ರವ್ಯವಿತ್ತು ಲೇಖ 
ತ್ಲ್ಯಾವೀಯುತ್ತಿರುವ ವಿಜಾರವೂ ಉಲ್ಲೆ ೀಖ 
ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ನಮ್ಮ ನಾಡು ಶೀಘ್ರ 
ಂತ್ಯವಾಗಿ ಕನ್ನಡದ ವಿಶ್ವವಿದ್ಧಾ 


$ 
ಇತೋಪ್ಯತಿಶಯವಾಗಿ 


ಗತೆ) 
ಗ್ರ 
ಮಿ 

ಪ್ರೋ 
ನೀಯವಾದುದು. 


ನಳ 


ಸ್ಥಾಪಿತವಾಗಿ, 


30 


ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಸ ಚರಿತ್ರೆ 


(ಕೆಲವು ಸಮಸ್ಯೆಗಳು) 


ಶ್ರೀ, ರಂ, ಶ್ರೀ, 


ಸ್ರ ದಲ್ಲಿ ವಿಪುಲವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯವಿದೆ, ವಿಶಾಲವಾದ 
ಚರಿತ್ರೆಯಿದೆ, ಆದರೆ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು 
ಕುರಿತು ಒಂದಾದರೂ ಪ್ರಮಾಣ ಣಭೂತವಾದ ಸರ್ವಸಂ 
ಗ್ರಹವಾ ಎದ ಗ್ರ ಂಥನಿನ್ನೂ ಹುಟ್ಟಿಲ್ಲ ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲನೆ 
ಯದಾಗಿ ಪ್ರಾ ನರಸಿಂಹ ಸಾಹಿರ್‌ ಕವಿಚರಿ 
ತೆಯ ಮೂರು ಸಂಪುಟಗಳು ಬೆಳಕಿಗೆ ಬಂದುವು. 

ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸ ಸುವ ಮಹಾಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವರು 
ತಮ್ಮ ಕಣ್ಣ ನ್ನ್ನ ಕಳೆದುಕೊಂಡರೂ ಕನ್ನಡಿಗರಿಗೆ ಹೊಸ 
ಅವು ಎಷ್ಟಾದರೂ ಸಾಮಗ್ರಿಯ 
ಸಂಚು ದ್ಹಂತೆ ತರುವಾಯ ಇ. ಪಿ. ರಾಯಿಸರ 
ಇಂಗ್ಲಿಷ” ಸಾ? ಕ, ನರಸಿಂಹಾಚಾರ್ಯರು ಇಂಗ್ಲಿಸಿ 
ನಲ್ಲಿ "ಬರೆದ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ, ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ವಾಹಿನಿ, ಕನ್ನಡ. ಸಾಹಿತ್ಯ (ಪ್ರಚಾರ ಪುಸ್ತ ಕಮಾಳೆ) 
ಹಾಗೂ ಕನ್ನಡ ಕೈನಿಡಿ (ಭಾಗ ೨) ಇವು ಹೊರ 
ಬಂದಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೆಚ್ಚತಕ್ಕ ಒಂದೊಂದು ನೋಟ 
ವಿಜಿ. ಆದರೆ ಇವುಗಳ ಅಪೂರ್ಣತೆ ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ ಒತ್ತು 
ವಂಥದಾಗಿದೆ. ವರ್ಷ ವರ್ಷವೂ ಅಭಿಮಾನಿಗಳೂ 
ಅಭ್ಯಾಸಿಗಳೂ ಆದ ಕನ್ನಡಿಗರು "ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ 
ಸಮರ್ಪಕವಾದ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯ ಗ್ರಂಥ 
ಯಾವುದು?” ಎಂದು ಕೇಳುತ್ತಲೇ ಇದ್ದಾರೆ... ನಾವು 
ಅಂಥ Ee ನಾಚಿಕೆಯಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಲೇ 
ಇದ್ದೇವೆ. ತಿಗೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣವೆಂದರೆ 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಸಂಘಟನೆ ಹಾಗೂ ಜಾ ಅಭಾವ. 
ಯಾರೊಬ್ಬರಿಂದಲೂ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ನೆರವೇರದ ಕೆಲಸ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಒಂದು. ಅನೇಕ ಪಂಡಿತರು ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಹಂಚಿಕೊಂಡು ಸಕಾಲಕ್ಕೆ ಸದ ನಿರ್ವಹಿಸಿ 
ಇದನ್ನು ಮೂರ್ತಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ತರಬೇಕು. ಅಂಥ 
ಯೋಜನೆಯನ್ನು ನಾವು ಮಾಡಿಲ್ಲ, ಯಾಕೆಂದರೆ ಅದರ 
ಹಣೆಬರಹ ನಮಗೆ ಗೊತ್ತೇ ಇದೆ. ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಚರಿತ್ರೆಯ ಲೇಖನಕ್ಕೆ ಇದು ಹಿರಿಯ ಸಮಸ್ಯೆಯಾಗಿದೆ. 
ಇದಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಸಮಸ್ಯೆಗಳೂ ಇರುತ್ತವೆ. 


ಈ ವಸ್ತುಸಿ 


ಸಾಮೂ 


ಮುಗುಳಿ, ಸಾಂಗ್ಲಿ, 


ಕ ಗ್ರಂಥರಚನೆ ಎಂದೇ ಆಗಲಿ, ಅದಕ್ಕಾಗಿ ತ ತಡೆಯದೆ 
ವೈಯಕ್ತಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಬೇಕೆನ್ನುವವರ ಮುಂ 
ದೆ ಅವು ದುತ್ತೆಂದು ನಿಲ್ಲುತ್ತವೆ. ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಕನಿಷ್ಟ 
ಸಾವಿರ ವರುಷಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳು 


LL §° 


ಹುಟ್ಟಿವೆ. ಆದರೆ ಈ ನೊತ್ತು ಅವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಉಪ 
ಲಬ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ. ತೀರ ಮಹತ್ವದವೆನ್ನಬಹುದಾದ ಗ್ರಂಥ 


ಗಳ ಉಲ್ಲೇಖ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ, ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಗ್ರಂಥಕಾರರ 
ಹೆಸರುಗಳು ಕೇಳಬರುತ್ತವೆ ಆಯಾ ಗ್ರಂಥಗಳು 
ದೊರಕಿತಿಲ್ಲ. ದೊರೆಯದ ಗ್ರಂಥಗಳ ಹೆಸರಿತ್ತಿ ಹೊಗಳ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಉಪಲಬ್ಧವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಹಲವು ಅಭ್ಯಾಸಿಗಳಿಗೆ ಅನುಪಲಬ್ಧವೇ ಸರಿ. ಯಾಕೆಂ 
ದರಿ ಅವು ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಓರಿಯಂಟಲ” ಲಾಯ 
ಬ್ರರಿಯಲ್ಲಿ, ಸಂಶೋಧನ ಸಂಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ, ಇಲ್ಲವೆ ಮನೆ 
ಮಠಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗದೆ ಉಳಿದಿವೆ. ಕಾವ್ಯಕಲಾ 
ನಿಧಿ, ಸಾಹಿತ್ಯಪರಿಷತ್ತು ಮುಂತಾದ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು ಕೆಲ 
ವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿ ಮಹೋಪಕಾರ: ಮಾಡಿವೆ. ತೀರ 
*ಲಬೌದಕೂ ಶಾಸ್ತ್ರ ಶುದ್ಧ ವಾದ ಬೀಸಿ ಅಂದ 
ವಾಗಿ ಮುದ್ರಣ ಜಿಸಂದಿ ಕಕ ಪ್ರ ತಸ 1 ಕಂ 
ಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಪ ಶ್ರಕಟಿತವಾದ ಕೆಲವು ತುಂಬ 
ಅಶುದ್ಧವೂ, ಅಸುರದಡವೂ ಆಗಿ ಓದುಗರಿಗೆ ತಲೆ 
ಬೇನೆಯನ್ನು ತರುವಂಥವುಗಳಾಗಿವೆ. ಅವನ್ನು ಸರಿ 
ಯಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯವೆಂದ 
ಮೇಲೆ ಅವುಗಳ ಗುಣದೋಷ ವಿಮರ್ಶೆ ದೂರದ 
ಮಾತು. ಗ್ರಂಥ ಸಂಪಾದನೆಯ ಕಲೆಯನ್ನು ನಾವು 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಎದ್ದು 
ಕಾಣುವ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ. ಈ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಬಗೆ 
ಹರಿಸಿ ಪ್ರಗತಿಯ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ನಾವು ಹೆಜ್ಜೆಯಿಡದಿದ್ದರೆ 
ಸಮಗ್ರ ಪ್ರತ ಕನ್ನಡಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯ ಗ್ರಂಥವು ಕನ 
ಸಿನೊತಗಿನ ಗ್ರಂಥಿಯೇ ಆಗಿ ಉಳಿಯುವುದು. 
ಯಾವುದೇ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ ಸಾರ್ಥಕವಾಗ 
ಬೇಕಾದರೆ ಕನಿಚರಿತ್ರಿ ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟು ವಿವರವಾಗಿ ತಿಳಿ 
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ವದಿರಬೇಕು. 
“ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕವಿಯ ವ್ಯತ್ತಿತ್ವದ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ಚಿತ್ರವು ಕಣ್ಣ ಮುಂದೆ ನಿಲ್ಲಬೇಕು. 
-ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆದನು, 
-ಒಳೆಗಾದನು, ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನೂ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನೂ ಹೇಗೆ ಪಡೆದನು ಎಂಬಿವೇ ಮುಂತಾದ 
ಚರಿತ್ರೆಯ ಪ್ರಾಣಭೂತವಾದ ಅಂಶಗಳು ಒಂದು ಸ 


ನಿಲ್ಲಿಸಬೇಕು. 
"ಇಲ್ಲವೆ ಸುಖದುಃಖದ ತೊಳಲಾಟದಲ್ಲಿದ್ದುದೇ, ಅವನು 


ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೂ ನಡುವೆ ಒಂದು: ಸೆ 


ಪ್ರಶಂಸೆ ಬೇಕಾದಷ್ಟು 


ಕಾಲದೇಶಾದಿ ಚರಿತ್ರೆಯಂತೂ ಸರಿಯೇ, 


ಅವನು ಯಾವ 
ಯಾವ ಪ್ರಭಾವಗಳಿಗೆ 


ಜೀವವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಚಿತ್ರವನ್ನು ನಮ್ಮಿದಿರು ಕೊರೆದು 
ಅವನ ಜೀವನವು ಸುಖದ್ದೇ ದುಃಖದ್ದೇ 


ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರಧಾನನೇ, ಭಾವನಾಪ್ರಧಾನನೇ, ಜ್ಞಾ 


-ಮಾರ್ಗಿಯೇ ಕರ್ಮಶೀಲನೇ ತ್ಯಾಗಿಯೇ ಭೋಗಿಯೇ 
“ಇಲ್ಲವೇ ತ್ಯಾಗನಿಷ್ಠ ಭೋಗಿಯೇ, ಅವನು ಹುಟ್ಟಿದ 
-ಮತಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಅಂಬಿಕೊಂಡವನೇ ಬೇರೆ ಮತಕ್ಕೆ 
“ಒಲಿದವನೇ ಇಲ್ಲವೇ ಮತಗಳ. ಬಗ್ಗೆ ಸಹನೆಯ 
-ನ್ವಯದ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಮುಂದಾದವನೇ- ಈ ಚಾರಿ 


PR ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿ ತಿಳಿದಿರಬೇಕು. ಇವು 


ಗೊತ್ತಿದ್ದರೆ ಕವಿಯ ಜೀವನ ಮತ 


ಹಾವ 


Pa 
QL ೮ 
[7 
೭೬ 


ಬ 
ಧವನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಸೂಕ್ಷ ತೆಯನ್ನೂ ಪರಿ 
ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಬಹುದು. 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಭಾರತೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ 
“ಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಹಿಂದೆ ಹೋದಂತೆ ಕನಿಚರಿತ್ರೆಯ ನಿಷ 


ಹಳ ನೈ ಇರೆ ? 
ಯಕವಾದ ಕತ್ತಲಿ ಹೆಚ್ಚು 


ಸಾಹಸವನ್ನು ಮಾಡಿಲ್ಲ 
ಇತರ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಗ HATA 
ದಾಸನಷ್ಟು ಅವರು ವಿನಯಶಾಲಿಗಳಂತೂ ಸದ 


ತಾವು ಕಾಲಿದಾಸನಿಗಿಂತ ನೂರ್ಮಡಿ ಮಿಗಿಲೆಂದು 


“ಹೇಳಿಕೊಂಡ ಕವಿಗಳು ವಿನಯದ ಮೇರೆ ದಾಟಿದ್ದರೂ 


ಸಾಕಷ್ಟು ತಮ್ಮ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನೇನೂ ತಿಳಿಸಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮ 
ಇದ್ದರೂ ಆತ್ಮ ಚರಿತ್ರೆ ತೀರ 


ಇ 


ಸ್ವಲ್ಪವಾಗಿದೆ. ಅದು ಅವರ ಆತ್ಮದ, ಜೀವಾಳದ ಚರಿ 
ತ್ರೆಯಾಗಿ ಇರುವುದಂತೂ ಇನ್ನೂ ವಿರಳ. ಬೇರಿ ಕವಿ 
ಗಳು ತಮ್ಮ ಹಿಂದಿನ ಕವಿಗಳ ಇಲ್ಲವೆ ಭಕ್ತರ ಚರಿತ್ರೆ 
ಭಕ್ತಿವಿಶ್ವಾಸಗಳಿಂದ ಬರೆದಿರುವುದುಂಟು, 


ಅಪರೂಪವಾಗಿ ಆಯಾ ವೃತ್ತಿಗಳ 


ಕಠಿನವಾಗಿ ಮಾಡಿರುತ್ತವೆ. 


ಆ ಎ ಷು ಇಗೆ 
ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿ ಹೀಗಿರುವಾಗ ಕ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚ ತ್ರ 


ಅಪೂರ್ಣ ೯ವಾಗುವುದು ಅಪರಿಹಾರ್ಯವೇ ಅಲ್ಲವೇ? 


ಕವಿಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು ಕವಿಕೃತಿ ಇವುಗಳ ಅನ್ಯೋನ್ಯ ಸಂ 
ಯೋಜನೆಯನ್ನು ಮಾಡಲು ನಮಗೆ ಮೂಲ ಸಾಮ 
ಗ್ರಿಯೇ ದೊರಿತಿಲ್ಲವೆಂದ ಮೇಲೆ ಅಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ ವಿಫಲವಾಗಲಾರದೇ? ಕೆಲವು ಕವಿಗಳ 
ಕಾಲ ದೇಶದ “ಬಗ್ಗೆ ವಾದಗಳ ಧೂಳಿ ಎದ್ದಿದೆ, ಅದಿನ್ನೂ 
ನ ಸಮಸ್ಯೆಯಂತೂ ಇರಲಿ, ಮೇಲಿನ 

ಬಗೆಹರಿಯದ 


ಸ್ಪ ರೂಪ ಫಲದ: 
ವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಅರಿತಿರಬೇಕು. ಆದರೂ 
ನಾವು ಈ ವರಿಗೆ “ಸೂರೆತ ಹಾಗೂ ಇನ್ನು ಮೇಲೆ ದೊರೆ 
ಯಬಹುದಾದ ಆಧಾರಗಳನ್ನು ಕಣ್ಣಿಟ್ಟು ನೋಡಿದರೆ 
ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ಕವಿಚರಿತ್ರೆಯ ಇರುಳಲ್ಲಿ «ಚಿಕ್ಕೆದಾರಿ? 
ಅದರಿಂದ ನಾವು ಕನಿಜೀವನಕ್ಕೂ 
ನೋಡಲು ನೆರವಾ 


ಕಾಣಬಹುದು. 
ಕೃತಿಗೂ ಹೋಲಿಸಿ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅವನು ನೇರವಾಗಿ ತನ 
ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳಿದ ಮಾತುಗಳ ಗಿ 

ಅನುಭವ ಪ ರ್ರಪಂಚ ಅಭಿ 


ಕಂಡುಹಿಡಿದ ವ್ಯಕಿ 


ಈ 


ಹ 
ಸಂಯೋಜಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ ಭ್ರಮೆಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿದೆ, 


(ee) 


ಪೂರ್ವಗ್ರಹಗಳನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂ 


ದಾ ೦ತ 
ಬಹುದೆಂಬ ಭಯಕ್ಕೆ ಎಡೆಯಿದೆ. ಆತ್ಮೀಯವಾಗಿರದೆ 


ಕಥನ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಪರಿಗಳನ್ನು 
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ಖ೨೪ 


ಗುಮ್ಮ ಬಿಗಿಯಾಗಿದೆ. ''ಅಂತೇ ವಿಮರ್ಶೆಯ 
ಗದೆ ಇದು ಬಳಸತಕ್ಕ ವಿಧಾನವಲ್ಲ. 
ಡ Wek ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಬರೆದ 
ಕವಿಚರಿತೆಕಾರರು ಮೊದಲಾಗಿ ನಿಲ್ಲರೂ' ಈ: ವರಿಗೆ 
ಕವಿಯ ಭ್ಯ ಮುಂದೆ ಅವನ. ಮತವನ್ನು ಹೇಳಿ 
ಮುಂದೆ ಸಾಗುತ್ತಾರೆ. ಇಂಥ ಕನಿ ಇಂಥ ಮತ 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಬಹಳ ಸಹಜವಾದ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಗಿ ಬಿಟ್ಟಿದೆ. ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿಯ ಕಾಲಾವಧಿಗಳನ್ನು 
ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುವಾಗ ಜೈನ, ವೀರಶೈವ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಎಂಬ ಯುಗಗಳನ್ನು ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಈ ಮತೀಯ 
ನಿಭಜನೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿ ಕವಿ ಕರ್ಮವನ್ನು ರಸ 
ದೃಷಿ ನ್ಬಯಿಂದ ಸೋಡಬೇಕೆೊಬ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ತಲೆದೋ 
ರಿತು. ಆದರೆ ಅದರ ಮೇರಿಗೆ ಸಾ ವಿಭಾಗ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಕ್ಷಾತ್ರಯುಗವೊಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ 
ಮತಪ್ರ ಚಾರಕಯುಗ, ಸಾರ್ವಜನಿಕಯುಗ ಎಂಬ 
ವಿಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಮತದೃಷ್ಟಿಗೆ ಅವಕಾಶ ದೊರೆಯಿತ್ಕು 
ವಿಭಾಗಗಳು Tod ಆಯಾ 
ಯುಗದ ಮಹಾಕನಿ ಇಲ್ಲವೆ ಮಹಾಪುರುಷರ ಹೆಸರಿ 
ನಲ್ಲಿ ಚರಿತ್ರೆ ಯನ್ನು ವಿಭಾಗಿಸಬೇಕೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂ ೦ದ 
ಜುಗ] ಬಸವ್ನಯುಗ, ಕುಮಾರವ್ಯಾ ಸಯುಗ 
ಎಂಬ ಸಕಾರ ಹಹ, 
ವನ್ನ ಬಹುದಾದರೂ ಅದರ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿ ಮತಪ್ರಜ್ಞೆ ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಇಲ್ಲದಿಲ್ಲ. ಚರಿತ್ರಕಾರನು ಅಂದಂದಿನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ನಡೆದ ಘಟನೆಗಳನ್ನೂ ಹುಟ್ಟಿದ ಕೃತಿಗಳನ್ನೂ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ 
ಹೆಸರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. - ಆದ್ದರಿಂದ ಮತೀಯ ವಿಭಾ 
ಗವು ತೀರ ತ್ಯಾಜವೆಂದು ಇಂದಿನ ದೃಷ್ಟಿಯ ಆರೋಪ 
ದಿಂದ ಭವ ಸರಿಯಾಗದು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಹಳೆಯ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ನೂರಕ್ಕೆ 
ತೊಂಬತ್ತರ ಮೇಲೆ ಮತೀಯ ಗ್ರಂಥಗಳಿವೆ. ಅಂದರೆ 
ತಮ್ಮ ಮತಸಂಪ್ರದಾಯದ ಕಥೆ ತತ್ವ, ನೀತಿ, ಪುರಾಣ, 
ಚರಿತ್ರೆ ಇವುಗಳನ್ನೇ ಕವಿಗಳು ತಮ್ಮ ವಿಷಯವಾಗಿ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಕೇವಲ ಲೌಕಿಕ ಇಲ್ಲವೆ ಶುದ್ಧ 
ಸಾಹಿತ್ಯವೆನ್ನಬಹುದಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು ತೀರ ಕಡಿಮೆ; 
ಪಂಪ ರನ್ನರಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾದ ಲೌಕಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಅಭಿನವ ಪಂಪನೆಂದು ಕರೆದುಕೊಂಡ 
ನಾಗಚಂದ್ರನೂ ಮುಂದಿನವರೂ ಅನುಸರಿಸಲಿಲ್ಲ. ಆದಿ 


ಅದೆಷ್ಟೊ ಯಂತ್ರ 


ನಿಂದ ಸ್ಫೂರ್ತಿ 


ಪಂಪ ವೈದಿಕ ಭಾರತವನ್ನು ಬರೆದರೆ ಅಭಿನವಪಂಪ- 
ಜೈನ ರಾಮಾಯಣವನ್ನು ಬರೆದನು. ಅವನು ವ್ಯಾಸ 
ಸಾಸ ಇವನು ವಾಲ್ಮೀಕಿಯಿಂದ 
ಹೊಂದಲಿಲ್ಲ, ವಿಮಲಸೂರಿಯ ಕೃತಿಗೆ ' ಶರಣುಹೋ 
ದನು. ಹರಿಹರನಿಂದ ಮೊದಲಾಗಿ ವೀರಶೈವ 
ಕವಿಗಳು ಧಾರ್ಮಿಕ, ಮತೀಯ ವಿಷಯಗಳನ್ನೇ 
ಕುರಿತು ಕಾವ್ಯ ರಚಿಸಬೇಕೆಂಬ ತತ್ವವನ್ನು ಸಾರಿ 
ಅದನ್ನು ವ್ರತವಾಗಿ ಪಾಲಿಸಿದರು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕವಿ 
ಗಳು ಭಾರತ, ಭಾಗವತ, ರಾಮಾಯಣ, ಪುರಾಣಗಳು 
ಮುಂತಾದ ವೈದಿಕ ಪರಂಪರೆಯ ಮತ್ತು ಮತತ್ರಯದ 
ವಾಜ್ಮಯಕ್ಕೆ ಮೊರೆಹೋದರು. ಒಂದು ಪಂಚತಂತ್ರ, 
ಒಂದು ಕಾದಂಬರಿ, ಒಂದು ದಶಕುಮಾರಚರಿತೆ ಇಂಥ 
ಅನುವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಲೌಕಿಕತೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಯಿತು. ಅಂತೂ ಮತವಿಚಾರವನ್ನು ಅಲಕ್ಸಿಸಿ- 
ಇಲ್ಲವೆ ಅಲ್ಲಗಳೆದು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು 
ನಿವೇಟಿಸಲಾಗದಾ ೫೫% ಆದರೂ ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ತಲೆ 
ಯೆತ್ತುವುದ:. ಕವಿ ಇಲ್ಲವೆ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಯಾವುದೇ 
ಕಾಲದೇಶಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರಲಿ, ಅವನು ಎಲ್ಲರಂತೆ" 
ಮತೀಯ ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ? ಒಂದು ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಅವನು. 
ಹುಟ್ಟುವನು. ಆ ಜಾತೀಯ ಮತವನ್ನು ಅನುಸರಿ 
ಸುವನು. ಪ್ರಬುದ್ಧನಾದ ಮೇಲೆ ಬೇರೆ. ಮತ 
ವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಲೂಬಹುದು. ಆದರೆ ಅವನ ಸೌಂ 
ದರ್ಯನಿಷ್ಠವಾದ ಮಾನವ ಪ್ರೇಮಮಯವಾದ 
ಮನೋಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮತಕ್ಕೆ ಯಾವ ಸ್ಥಾನವಿದೆ? 
ಒಂದು ಮತದಲ್ಲಿ ಕುರುಡು ನಂಬಿಗೆ, ಇತರ ಮತಗಳ 
ಮೇಲೆ ಕೆಂಗಣ್ಣು ಎಂಬ ಅಭಿನಿವೇಶದ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ 
ಅವನು ಹೋಗುವನೇ? ಹಾಗೆ ಹೋದರೆ ಮತ್ತು ತನ್ನ 
ಬರೆವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಆವಿಷ್ಕಾರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟರೆ 
ಅಷ್ಟುಮಟ್ಟಿಗೆ ಅವನು ಕಾವ್ಯದ ಪೀಠದಿಂದ ಚ್ಯುತನಾ 
ಗುವುದಿಲ್ಲವೇ? ಅವನ ಕೃತಿ ಕಲುಸಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೇ, 
ಅದರ ಬೆಲೆ ಇಳಿಯುವುದಿಲ್ಲವೇ? ಅನನು ಉಳಿದೆಲ್ಲ 
ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಮಹಾಮನನೂ ಮಹಾ ಕನಿಯೂ ಆಗಿ 
ಈ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಸಹನೆ, ಅಸೂಯೆ, ಆಕ್ರೋಶ ಇವ 
ನ್ನು ತೋರಿದ್ದರೆ ಅದು ಅವನ. ಅಧಃ ಸು pa 
ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಇಂದಿನ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯಕಾರನು ಇದಿ 
ರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ ಕೊಡುವಾಗ ಆಯಾ 


ಫು 


ಕಾಲಧರ್ಮದ ಸಾಕಷ್ಟು ಸಮ್ಯಕ್ಕಾದ ಜ್ಞಾನ ಆಯಾ 
ಕವಿಯ ಮನೋಧರ್ಮದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಜಟಿಲ ಸ್ವರೂಪದ 
ಅರಿವು, ಕಾವ್ಯದ ಉಕ್ತಿಯ ವಿವಿಧ ಸ್ವರೂಪದ ಬಗ್ಗೆ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ಸಹಾನುಭೂತಿಪೂರ್ಣವಾದ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ 
ಇವು ಚರಿತ್ರಕಾರನಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕು. ಇದರಿಂದ ಸನ್ನ 
ದ್ವವಾಗಿ ನೋಡಿದಾಗಲೂ ರಸಭಂಗವೆಂದೂ ಚ್ಯುತಿ 
ಯೆಂದೂ ತೋರಿದ್ದನ್ನು ಧೈರ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕು. 
ಅದರ ಪ ಥಕ್ಕರಣವನ್ನು ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕು. 
ಕವಿಯ ಸಮಗ್ರಕ್ಕ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅದು ಯಾಕೆ ಹೇಗೆ ಹಣಿ 
ದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಹ ತೋರಬೇಕ 

ಕನಿ ಮತಾವೇಶದ ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ತೇಲಿಹೋಗಿ 
ರುವಂತೆ ಮತವನ್ನು ಮಾರಿದ, ಸ್ವಂತಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತವಾದ 
ಒಂದು ತತ್ವದ ಎತ್ತರದಲ್ಲಿ ಹಾರು: ಬ ಉಂಟು, 
ಅವನ ಮತವನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಅವನ ತತ್ವವನ್ನೂ 
ಜೀವನದರ್ಶನವನ್ನೂ ಯಾವಾಗಲೂ ಹೇಳಿದಂತಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಇಂದಿನ ತಿಳುವಳಿಕೆಯ ತಕ್ಕಡಿಯಲ್ಲಿ ಅಂದಿನ 
ಅವನ ಮತವನ್ನು ತೂಗುವುದರಿಂದಲೂ ಅವನಿಗೆ 
ಅನ್ಯಾಯವಾಗುವುದು. ಹುಟ್ಟಿದ ಮತವನ್ನು 


ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದಲೂ ಆಳವಾದ ಅನೆಭವದಿಂದಲೂ ಆ 
ಮತದ ಶ್ರೇಷ್ಠಾಂಶಗಳ ಬಗ್ಗದ ಹೆಚ್ಚಿದ ನಿಷ್ಕೆಯನ್ನು 
ವನು ಬಣ್ಣಿಸುತ್ತಿರಬಹುದು. ಎಲ್ಲ ಮತಗಳಲ್ಲಿಯ 
ಸಾರವತ್ತಾದ ಭಾಗವು ತನ್ನ ಮತದಲ್ಲಿಯೂ ಇ 
ಎಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಿರಬಹುದು. ತನ್ನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತಾನು 
ಕಂಡ FN ಗಿ ಗುರುತಿ ಶಿರ 
ಬಹುದು. ಬೇರೆ ಬೇರಿ ಸಂ 
ಅವನ ಮನಸ್ಸುಪಡೆದ ಸಂ 
ವಿಶ್ವಧರ್ಮ ರಹಸ್ಯ ವನ್ನೂ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಅವನ ಕೃತಿ th re ಅರಿವು 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರಕಾರನಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಅವಶ್ಯವಾಗಿದೆ. ಈ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕನ್ನಡ ಕನಿಗಣವನ್ನು ನಾವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ನೋಡಿಲ್ಲ. ಯಾವನ ಮತ ಯಾವುದು ಎಂಬ ವಾದ 
ಗಳೇನೊ ಹುಲುಸಾಗಿ ಬೆಳೆದಿವೆ. ಎರಡೂ ಪಕ್ಷಗಳಿಗೆ 
ಆಧಾರಗಳು ದೊರೆತಿವೆ. :- ಅದರಿಂದ ಆಯಾ ಕನಿ 
ಉದಾರ ಮತವಾದಿಯಾಗಿದ್ದನೆಂಬ ನಿರ್ಣಯ ಕೆಲವ 


ರಲ್ಲಿ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾ 


ಸೃತಿ RE 
ಪರಿಪಕ್ವ 


ದರಿ ನಮಗೆ ಕನಿಮತ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ, ಕನಿ ಮುಖ 
ವಾಗಿಲ್ಲ. ಕವಿಮನ ಮಖ ಕವಿ ಲಕ್ಷಣ 
ವೇನು, ಕನಿ ಮನದ ಸ್ವರೂಪವೇನು ಎಂಬುದನ್ನು 
ನಾವು ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ತಿಳಿದು ಅದರಲ್ಲಿ ಕನಿಮತಕ್ಕೆ 
ಆಯಾ ಆ ್‌ ಯಾವ ಇಂಬು ದೊರಿಕಿದೆ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಸರಿಯೇ. ಆದಿಪಂಪನು ಜೆನಸೆಂದೆ 
ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅವನ ಮನೋಧರ್ಮವನ್ನು ಬ ಣ್ಲಸಿ ಮುಗಿಸಿ 
ದಂತಾಗಲಿಲ್ಲ.  ಬಸವೇಶ್ವರನು ವೀರಶೈವನೆಂದೊಡನೆ 
ಅವನ ಮಹಾವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಸುಳಿಯನು 'ಕಂಡಂತಾಗ 
ಲಿಲ್ಲ. ಹಾಲ್‌ ು ಶೈವನೋ ಮಾಧ್ದನೋ ವೀರ 
ಶೈವನೋ ಎಂದು 

ಅವನ ಜೀವನದರ್ಶನದ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವಾದಂತಾಗಲಿ 
ಆದಿಪಂಪನು ವೈದಿಕ, ಜೈನ ಹಾಗೂ ಇತರ ಪರಂಪರಿ 
ಗಳಲ್ಲಿಯ ಸಾರವನ್ನು ಹೀರಿ ಬೆಳೆದು ಹೊಸ ಸಂಸ 
ತಿಯ ಸಮತ್ವವನ್ನು ಪಡೆದನು. ಜೈನ ಮತವೆ 
ಮೇಲಾದ್ದದೆಂದು ಅವನಿಗೆ ತೋರಿದರೂ ಇತರ ಮತ 
ಗಳ ಬಗ್ಗೆ, ಕಿಲುಬು ಅವನ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಅಂಬಿಕೊಳ್ಳ 
ಲಿಲ್ಲ. ಅವನು ಕಲಾವಿದನ ಗಾಂಭೀರ್ಯದಿಂದಲೂ 
ಅನಾಸಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ವ್ಯಾ ಸಭಾರತವನ್ನು ಮಹಾಕ ತಿ 
ಯಾಗಿ ರಚಿಸಿ ಚಂಪೂ ತಾವ್ಯದ ಕಳಸವಾಗಿ ಕನ 
ನೀಡಿದನು. ಮಾದರಿಯ ಚೈನ ಪ್ರ ಪುರಾಣವಾಗಿ ಸಿಪಿ 
ಆದಿ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಅವನು ನಿರೂಪಿಸಿದ ಜೀವನ ದರ್ಶ 
ನವೂ ಧರ್ಮದೃಷ್ಠಿ ಯೂ ಎಷ್ಟು ಜೈನ ಮತದ ಸಾರ 
ದಂತಾಗಿದೆಯೋ ಸ ವಿಶ್ವಧರ್ಮದ ಚಿರಂತನ ಸ ಸತ್ಯ 
ವಾಗಿದೆ. ಜಾತಿ ಜತ ಬೇರೆಯಾದರೂ "ಮನುಷ, 
ಜಾತಿತಾನೊಂದೆವಲಂ' ಎಂದವನು ಸಾರಿದ್ದು ಈ ಆದಿ 


ಪುರಾಣದಲ್ಲಿಯೇ. ಆದಿಪಂಪನನ್ನು ಅರಿಯುವಾಗ 
ಅವನ ಕೃತಿಯನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುವಾಗ ಈ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ 


ಅಂಶಗಳನ್ನು ನಾವು `ನೆನೆದಿರಬೇಕು. 
ಬಸವೇಶ್ವರನು ತನ 
(ಪ್ರಳಯದ ಕಸವನ್ನು ಕಂಡ 
ನಾಗಿ ತೋರಿದರೂ ಹೊಸ 
ಪ್ರತಸ್ಯನಾದ ಯ ಹ ಮತ 
ವನ್ನು ಅವನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದನೋ ವಿಕಾಸಗೊಳಿಸಿದನೋ 
ಎಂಬ ವಾದವಂತಿರಲಿ. ಆ ಮತದ ಸಂಬಂಧವಾದ 
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ಮಾತ್ರ. ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ನೈಜತೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸಮತೆ 
'ಲಸಬೇಕೆಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಆತ್ಮಶೋಧನೆ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಕೂಡಲಸಂಗವಸನಲ್ಲಿ ಶರಣುಹೋದ 
ಭಕ್ತನಾಗಿ ನಾಡಿನ ರ ನ್ನೂ ಸಾಧಕರನ್ನೂ ಒಟ್ಟು 
೦ಟಿಪದ ಜ್ರಯೋಗತಾಲೆಯನ್ನು 
Ry ವಚನಗಳು ಅವನ ಮಹಾ 
ಜೀವನದ ಮತ್ತು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಪಡಿನೆಳ 
ಲಾಗಿವೆ. ಈ ಎತ್ತರದಲ್ಲಿ ನಿಂತು ಅವನನ್ನು ಕಾಣ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಕುಮಾರವ್ಯಾಸನು ಯಾವ ಮತದ 
ವನೇ ಆಗಿರಲಿ, ವೀರನಾರಾಯಣನ ಪರಮ ಭಕ್ತನಾಗಿ 
ಜೀವನಸಂಗಾ ಮದ ವೀರನಾಗಿ ಭಕ್ತಿ ಹಾಗೂ ವೀರ 
ಸಗಳ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವನ್ನೂ ಸಮನ್ವ ಶ್ರಯವನ್ನೂ ಪಡೆದು 
ನ್ನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಉಜ್ವಲವಾಗಿ ತೋರಿದ ಮಹಾಕನಿ. 
ಅವನಂತೆ ರುದ್ರಭಟ್ಟ; ಲಕ್ಷ್ಮೀಶ ಮುಂತಾದ ಕೆಲವು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕವಿಗಳು ಹರಿಹರರ ಅಭೇದವನ್ನು ಎತ್ತಿ 
ತೋರುವ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮವನ್ನೂ ಉಪನಿಷತ್ತತ್ವವ ನ್ನೂ 
ತಮ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡ ಕವಿಗಳು, 


3 
(4 
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ಇದೇ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಕೆಲವು ಕನ್ನಡ ಗ್ರಂಥ 


ಹಾರರ ಜೀಸನದರ್ಶನವನ್ನೂ ವ್ಯಕ್ತಿ ತ್ವವನ್ನೂ ತಿಳಿದು 
ಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಒತ್ತ ಸಧನ ಚರಿತೆ 
ಯನ್ನು ಬರೆದ ಭಾಸ್ಕ ಜೈನ ನಮತೀಯನಾದರೂ 


ಭಾಗವತ ತಯ ಪ್ರಮುಖ ಭಾವಗಳನ್ನು ತನ್ನ 
ವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಕನಕದಾಸ ಜಗನ್ನಾಥ 
ದಾಸರು ಮಾಧ್ವ ಪರಂಪರೆಯ - ಉಪಾಸಕರಾದರೂ 
ಅತ್ಯ ೦ತ ವಿಶಾಲವಾದ ಮನೋಧರ್ಮವನ್ನು ತೋರಿ 
ದ್ದಾಗ ನಿಜಗುಣ ಶಿವಯೋಗಿ, ಮುಪ್ಪಿನ ಷಡಕ್ಷರಿ, 
ರ್ಪಭೂಷಣರು ವೀರಶೈವ ಸಂಪ್ರ ದಾಯದಲ್ಲಿ ಮುಳು 
ಗಿ ಸಂ ಸರ್ವ ಸಂಗ್ರಹವಾದ ಸಮರಸ 
ದೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳ ವರು. ಅಲ್ಲಮ ಪ್ರಭುನಿನಂಥ ಮಹಾ 
ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಮತವೆಂಬುದೇ ಸಮ್ಮತವಾದ ಮಾತಲ್ಲ. 


ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಪರಮಹಂಸರಂತೆ ಹಲವು ಮತಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಾಧನೆ ಹಸನ ಜ್ಞಾನದ ಶಿಖರ ಮುಟ್ಟಿ ಯಾವೊಂದರ 
ಹೆಮ್ಮೆಯಿಂದಲೂ "ಬೀಗದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಮಾರಿದ ಪ್ರಭು 
ಅವನು. ಅಕ್ಕ ಮಹಾದೇವಿಯಂಥ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಸಾಹಸಿ 
ಯನ್ನು ಯಾವ ನಾಡಿನ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣುವುದು 
ಇ ಈ ಎಲ್ಲ ಶರಣರ ನಿಮರ್ಕೆಗೆ ವೀರಶೈವ 
ಮತ ಸಹಿತವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಮತಗಳ ಮತೀಯ ಮೋಹ 
ಸಂಪ್ರದಾಯ ಜಡತೆಗಳು ಗುರಿಯಾಗಿರುತ್ತವೆ. ರತ್ನಾ 
ಕರವರ್ಣಿ ತನ್ನ ಭರತೇಶ ವೈಭವ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ys: 
ಯೋಗ ಸಂಯೋಗದಿಂದಲೂ ಆತಾ ನುಭವದ ಪ ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಯಿಂದಲೂ ಆದರ್ಶ ಪುರುಷನ ಮಹಾ ಸ್ವಪ್ನವನ್ನು 
ಮಾತಿನ ಅಂಕೆಯಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದು ನಿಲ್ಲಿಸಿದ ಮಹಾಕವಿ. 
ಅವನು ಜೈನನೆಂಬುದು ಅವನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಎದ್ದು 
ಕಾಣುವ ಭಾಗವಾದರೂ ಅದು ಅದರ ಪೂರ್ಣ ದರ್ಶನ 
ವಲ್ಲ. ಸರ್ವಜ್ಞ ಯಾವ ಮತದವನೆಂಬುದನ್ನು 
ಹೇಳುವ ಎದೆ ಯಾರಿಗಿದೆ? ಎಲ್ಲ ಮತಗಳ ದೋಷಕ್ಕೆ 
ಬರಸಿಡಿಲು, ಗುಣಕ್ಕೆ ಅರಸುದುಂಬಿ ಎಂದವನನ್ನು ಕರೆ 
ದರಿ ಸಾರ್ಥಕವಾದೀತು. . ಮತೀಯ .ವೃತ್ತಿಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ಕವಿಗಳು ಇಲ್ಲವೆ. ಮತನಿಂದೆಯುಳ್ಳ ಕೃತಿಗಳು 
ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ... ಮೇಲೆ ಉದಾಹರಿಸಿದ 
ಕವಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಉದಾರತೆಯೊಡನೆ ಆತ್ಮಪ್ರೌಢಿಯ, 
ಅಸಹನೆಯ ಅಂಶಗಳು ಕಂಡು ಬಂದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಅಲ್ಲ. 
ಅದನ್ನು ಅವರವರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಹೊಂದಿಸಬೇ 
ಕೆಂಬ ಸಮಸ್ಯೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರ ಲೇಖಕನಿಗೆ ಇದ್ದೇ 
ಇದೆ. ಆಯಾ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸೂರ್ವಾಗ್ರಹರಹಿತವಾಗಿ 
ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನೂ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನೂ ಓಡಿಸಿದರೆ ಯಾವ 
ಸಹೃದೆಯನೂ ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಚರ್ಚೆ ಇಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಸ್ತುತವಾಗಿದೆ. 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದೂ ಉತ್ತರ 
ಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದೂ ಈ ಲೇಖನದ ಗುರಿಯಾಗಿತ್ತು. 
ಅದು ಕೈಗೂಡಿದ್ದರೆ ಇದು ಸಾರ್ಥಕ. 


ಹೆಸರಿಗೆ ಅರ್ಹವಾಗದು. 


-ಮಾತ್ರ ಅದು «ದೃಶ್ಯ:ವಾಗುವುದು. ನಾಟಕದ ಸಾಹಿತ 


-ದಿಂದ ರಸದೂಟವಾಗಬೇಕು. 


ನಾಟಕ ಕಲೆ 


ಶ್ರೀ ಎಂ, ನಿ ಸೀತಾರಾಮಯ್ಯ, ಎಂ, ಬ, 


“೪ 


ಎರಿ ಲಿಟಕ ಕಲೆ: ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥವ್ಯಾಪ್ತಿ 


“ಯಲ್ಲಿ ನಾಟಕ ಬರೆಯುವ ಕಲೆ ಹಾಗೂ ಅದನ್ನು ಆಡಿ 


ತೋರಿಸುವ ಕಲೆ ಎರಡೂ ಸೇರಿವೆ. ಯಾವುದೇ 


-ಕಾರಣದಿಂದ ನಾಟಕವನ್ನು ಆಡಿ ತೋರಿಸದಿರಬಹುದು; 
"ಆದರೂ ಆಡಿ ತೋರಿಸುವ, ಪ್ರದರ್ಶಿಸಲಾಗುವ, ಶಕ್ಯತೆ 
“ಅದರಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಡಕವ 


ಾಗಿದ್ದರೆ ಅದು ನಾಟಿ 

ಆ ಶಕ್ನತೆ ಇಲ್ಲದ್ದು ನಾಟಕ ಎಂಬ 
ಲಿ MEN 

ನಿಯ ಮನೋರಂಗಭೂ 

ಮಿಯಲ್ಲಿ ರೂಪಗೊಂಡು ನಿಜವಾದ ರಂಗಭೂಮಿಯ 

ಮೇಲೆ .-ರೂಪಗೊಂಡಾಗಲೇ ಕಾವ್ಯ "ರೂಪಕ”ವಾಗು 

ವುದು; ಬರೆದ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಆಡಿ ನೋಡ 


ಕವಾಗಬಹುದು. 


ಬಹುದಾದಾಗ 


ಭಾಗ ಅಕ್ಕಿ ಬೇಳೆ ಮೊದಲಾದ ಪಾಕಸಾಮ ಗ್ರ, ಅಷ್ಟೆ; 


"ಆ ಸಾಮಗ್ರಿ ಭೋಜ್ಯಮಾನವಾಗಬೇಕಾಡರೆ, ರಸ್ಯಮಾ 
-ನವಾಗಬೇಕಾದರೆ, ಪಾಕಸಂಸ್ಕಾರ ಅತ್ಯಗತ್ಯ. 'ಬರಿದ 


Kc 
ನಾಟಕವು ಅಭಿನಯವೆಂಬ ಪಾಕಸಂಸ್ಕಾರ ಕಾರ್ಯ 
ಎಷ್ಟೆಂದರೂ ನಾಟಕ 
ಷಣ ರೂಪದಲಿ 

[ee] 


ದಕ್ಕೆ ದೃಶ್ಯಮಾನ 


ಕವಿಯ ಭಾವಸಮ ಬಚ್ಚಯ, ಸಂ 


ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ ಭಾವಸಮು ುಚ್ಚಯ; 
ವಾದ ರೂಪ ಕೊಡುವವರು ನಟರು. 

ಕಾವ್ಯ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ «ನಾಟಕೀಯತೆ ಎಂ 
ಒಂದು ಗುಣ ಉಂಟೆಂದು ಈಚೀಚೆಗೆ ಹೇಳುವುದು 
-ರೂಢಿಯಾಗಿದೆ. ಈ ನಾಟಕೀಯತೆ ರನ್ನನ «ಗದಾ 
ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿಯೂ ರಾಘವಾಂಕನ "ಹರಿಶ್ಚಂದ್ರ ಕಾವ್ಯ? 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಜಃ ರಳವಾಗಿದೆ; ರನ್ನನ ಗದಾಯುದ್ಧ ವನ್ನು 
ಹಂಗ "ಶ್ರಿಆಯವರು ನಾಟಕ ರೂಪಕ್ಕೆ ಬೇ 


೧೦5 
೦೪ 

ಗ್ಯ 

ಆ 


) 


೬ 


ಆಲ್‌ 


“ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ತಿರುಗಿಸಿ, ನಾಡಿಗೆ ಒಂದು ME. 


ವಾದ ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನರ್ಸಿಸಿದ್ದಾರೆ; ಹಲವು ಕಾದಂಬರಿ 


ಗಳಲ್ಲೂ ಈ ನಾಟಕೀಯತೆ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಅಂ 


ತೆಯೇ ಭಾಸಮಹಾಕನಿಯ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ನಾಟಕೀ 
ಯತೆ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆಯೆಂದೂ ಕಾಳಿದಾಸ ಮಹಾ 
ಸವಿಯ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯಾಂಶ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ನಾಟಕೀ 


ಯತೆ ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಡಮೆಯಾಗಿದೆಯೆಂದೂ ವಿದ್ವಾಂ 


ಸರು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂದ, ಈ ನಾಟ 
ಕೀಯತೆ ಎನ್ನುವ ಗುಣ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಗತ 
ವಾಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಕಾವ್ಯ ಭಿನ್ನ ನಾದ ಒಂದು ಗುಣ 
ವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 3 ಶ್ರೀ ರಾಮನು ಮನು 
ಷ್ಯನಾಗಿಯೂ ದೈವಿಕ ಗುಣೋಃ ನೇತಃ ನಾಗಿ ದೇವರೆಂದು 
ಪೂಜನೀಯನಾ ನಾದ] ಅವನು ಮನುಷ್ಯನೂ ಅಹುದು, 
ದೇವರೂ ಅಹುದು. ಅಂತೆಯೇ ಈ ನಾಟಕ: ಅದು 
ಕಾವ್ಯವೂ ಅಹುದು, ತದ್ದಿನ್ನನಾದ ಗುಣವನ್ನು ಒಳ 
ಗೊಂಡ ಕಲಾಪ ಶ್ರಕಾರವೂ ಅಹುದು. ಇತರ ಕಾವ್ಯ 
ಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರದ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ರಂಜಕ 

ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಇರುವುದರಿಂದಲೇ 
ಟಕಂ ಕ ಎಂದರು ನಮ್ಮವರು. 


ಪ 
cy 


ಎವ್ಯೇಷು ನಾ 


ಇಂತು ನಾಟಿಕಕಲೆಯ ರಮ್ಯತೆಯೇ ಅದರ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಗುಣವೆಂದು ಸಿದ್ದ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಗಯಟಿ 
ಮಹಾಕವಿ ನಾಟಕವು ತ ನಿನೋದಗುಚ್ಛವಾಗಿರ 
ಬೇಕೆಂದು ಎಣಿಸಿದನು. ಈಚೆಗೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ 
ನಾಟಕಕಾರರಾದ ಸಾಮರ್‌ಸೆಟ್‌ ಮಾಹಂ (ಅವರು 
ಕಾದಂಬರಿಕಾರರೂ ಆಗಿದ್ದಾರೆ) ಅವರು ಇದೇ ಅಭಿ 
ರೆ, 


೦ 


ಪಾ ಪ್ರಾಯವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ಧಾ ನಾಟಕದ ಅತ್ಯಂತ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಉಗಮಸ್ಕಾ ಗಳಾದ ಗ್ರೀಸ್‌ ಮತ್ತು ಭಾರತ 


ದೇಶಗಳ ನಾಟಕಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಜ್ನ ಸ್ವರೂಪಗಳನ್ನು 
ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೂ, ಕಣ್ಣಿನ ಮೂಲಕ ಮನಸ್ಸನ್ನು ರಮಿ 
ಸುವ ಕುಣಿತದಿಂದ ದ್‌ ಹುಟ್ಟಿರುವುದು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಕುಣಿತದೊಂದಿಗೆ ಹಾಡೂ ಒಡನಾಡಿಯಾ 
ಗಿತ್ತು. ಸುಮಾರು ೨೫೦೦ ವರ್ಷಗಳ ಕೆಳಗೆ ಗ್ರೀಸಿ 
ನಲ್ಲಿ ಡಯೋನೀಸಿಯ ಹಬ್ಬದಲ್ಲಿ, ಆಡಿನ ವೇಷ ಧರಿ 
ಸಿದ ಭಕ್ತರು ಸ್ತೋತ್ರಗೀತಗಳಿಂದಲೂ, ನೃತ್ಯ 
ದಿಂದಲೂ ಡಯೋನಿಸಸ್‌ ದೇವತೆಗೆ ಪೂಜೆ ಸಲ್ಲಿ 
ಸುವ ಸನ್ನಿವೇಶದಿಂದ ಗ್ರೀಕ್‌ ನಾಟಕ ಬೆಳೆಯಿತು. 
ಬ್ರ್ಯಾಜೆಡಿ (Tragedy) ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಮೂಲ ಅರ್ಥ 
ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಮೂಲತಃ 
ಭೇದನಿರಲಿಲ್ಲ, ನಾಟ್ಯಕ್ಕ 


(ಅಜಗೀತೆ? ಎಂದು. 
ನಾಟ್ಯಕ್ಕೂ ನಾಟಕಕ್ಕೂ 


೨೨೮ 


(ರೂಪಕ ಎಂಬುದು ಇನ್ನೊಂದು ಹೆಸರು. ದಶನಿಧ 
ರೂಪಕಗಳಲ್ಲಿ «ನಾಟಕ? ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಜಾತಿ. 
(ರೂಪಕ ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಈಗ ನಾಟಕ 
ಎಂಬ ಪದ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದೆ. ನಾಟ್ಯ, ನಾಟಕ ಈ 
ಎರಡೂ ಪದಗಳ ಮೂಲ «ನಟ್‌? ಎಂಬ ಧಾತು. 
ಇದು «ನೃತ್‌ ಧಾತುವಿನ ಪ್ರಾಕೃತರೂಪ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ನೃತ್ತ, ನೃತ್ಯ, ನಟ್‌, ನಾಟಕ ಈ ಎಲ್ಲ ಪದ 
ಗಳಿಗೂ ಮೂಲತಃ «ಕುಣಿತ ಎಂದೇ ಅರ್ಥ. ಇನ್ನು 
ದ್ರಾನಿಡರ "ಬಯಲಾಟ, "ಕಥಕ್ಕಳಿ? ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಕುಣಿತ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದ್ದು, ಅದು ಈಗಿಗೂ 
ಉಳಿದುಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ. ನಮ್ಮ "ಬಯಲಾಟಕ್ಕೆ 
(ದೊಂಬಿದಾಸರ ಕುಣಿತ ಎಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಹಲವು 
ಕಡೆ ರೂಢಿಯಾಗಿದೆ. ಕುಣಿತದೊಂದಿಗೆ ಹಾಡೂ ಬೆರೆ 
ತಂದು ಕಣ್ಣು ಮತ್ತು ಕಿನಿಯ ಮೂಲಕ ಪ್ರೇಕ್ಷಕರ 
ಮನಸ್ಸನ್ನು ರಮಿಸುವ ಕಲಾಪ್ರಕಾರ ಬೆಳೆಯಿತು. 
ಕಣ್ಣಿನ ಮೂಲಕ ರಮಿಸುವ ಕುಣಿತದ ಸಾಧನ 
ದೊಂದಿಗೆ ಅನುಕರಣ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಅಭಿನಯವೂ 
ಕಿವಿಯ ಮೂಲಕ ರಮಿಸುವ ಸಂಗೀತಸಾಧನ 
ದೊಂದಿಗೆ ಸಂವಾದ, ಕಥೆ ಇವು ಕ್ರಮೇಣ ಬೆರಿತು 
ಈಗ ನಾವು ನಾಟಕ ಎನ್ನುವ ಕಲಾರೂಪ ಸಿದ್ಧವಾ 
ಯಿತು. ನಾಟಕಕಲೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ನೃತ್ಯ 
ಮತ್ತು ಸಂಗೀತಗಳು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಸರಿದು ಸಂಭಾಷ 
ಣೆಯ ಮೂಲಕ ಪಾತ್ರಗಳ ಆಗುಹೋಗುಗಳನ್ನು ಚಿತ್ರಿ 
ಸುವ ಕಥೆಯ ಅಭಿನಯವು ಮುಂದಕ್ಕೆ ಬಂದಿತು. 
ಬರಬರುತ್ತ ನೃತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಂಗೀತಗಳು ನಾಟಕದ 
ಆವಶ್ಯಕ ಅಂಗವಾಗಿರದೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಲ್ಲದ ಮನೋರಂ 
ಜಕ ಅಂಶಗಳಾಗಿ ಉಳಿದುಕೊಂಡು ಬಂದು, ನಿತ್ಯದೂ 
ಟಿಕ್ಕೆ ಬೇಕಿಲ್ಲದ, ಹಬ್ಬದೂಟದ ಪಾಯಸ ಪರಮಾನ್ನದ 
ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಅಲಂಕರಿಸಿದುವು. ಕುಣಿತದ ದೃಶ್ಯ ರಮ್ಯ 
ತೆಯನ್ನು ಅಭಿನಯವೂ ಸಂಗೀತದ ಶ್ರವ್ಯರಮ್ಯತೆಯನ್ನು 
ಗದ್ಯ ಪದ್ಯಾತ್ಮಕವಾದ ಕಾವ್ಯವೂ ಆಕ್ರಮಿಸಿ ನಾಟಕ 
ವನ್ನು ಬೇರೆಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ರಮ್ಯವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿ 
ದುವು.  ಅಭಿನಯಕ್ಕೂ ಕಾವ್ಯವೇ ಆಧಾರಭೂತವಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸಿತು. ಕಾವ್ಯದ ಮೆಯ್ಯಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರನತ್ತಾದ 
ವರ್ಣನೆಗಳು ಪಾತ್ರಪೋಷಣೆಯೂ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ, 
ಪಾತ್ರಗಳ ನಡವಳಿಕೆಗೆ ವಿಧಿ ಅಥವಾ ದೈವವಿಲಾಸವು 


ಪ್ರೇರಕಶಕ್ತಿಯಾಯಿತು. ಗ್ರೀಕ್‌ ರುದ್ರನಾಟಿಕ 
ಗಳೂ, ಸಂಸ್ಕೃತ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ಹಲಕೆಲವೂ, ಷೇಕ್ಸ್‌. 
ಪಿಯರನ ರುದ್ರನಾಟಕಗಳೂ ನಾಟಕಕಲೆಯ : ಚಿಳ 
ವಣಿಗೆಯ ಈ ಮಟ್ಟವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಕ್ರಮ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ದೇವಾದಿದೇವತೆಗಳು, ಪೌರಾ 
ಣಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು, ಐತಿಹಾಸಿಕ ಇಲ್ಲವೆ ಕಾಲ್ಪನಿಕ ರಾಜ 
ರಾಜ್ಞಿಯರು-ಇವರೆ ಮೊದಲಾದ "ಉದಾತ್ತ? ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ 
ಬದಲು ಸಾಮಾನ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಮತ್ತು ಅವರ ಜೀವನದ 
ಚಿತ್ರಣ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ, ನಾಟಕಕಲೆ ಮನುಷ್ಯನ ನಿತ್ಯ. 
ಜೀವನಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರವಾಗುತ್ತ ಬಂದು, ಈಗಿನ ಕಾಲದ 
ವಾಸ್ತವಿಕ ಗದ್ಯ ನಾಟಕಕ್ಕೆ ಪೀಠಿಕೆಯಾಯಿತು. ಸಂ 
ಸ್ಕೃತ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ. ಶ. ೪೦೦ರ ಹೊತ್ತಿಗೇ "ಮೃಚ್ಚ 
ಕಟಿಕ:ದಂತಹ ರಾಜಕೀಯ ಮಿಶ್ರವಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ವಸ್ತುವನ್ನುಳ್ಳ, ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ವಿಮರ್ಶಕರನ್ನು ತಲೆದೂಗಿ- 
ಸಿರುವಂತಹ, ನಿತ್ಯನೂತನವಾದ ನಾಟಕವು ಹುಟ್ಟಿತೆಂದ_ 
ಮೇಲೆ, ಸಂಸ್ಕೃತ ನಾಟಕವು ಅದೇ ಪೂರ್ವಪರಂಪಕೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದುಕೊಂಡು ಬಂದಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಭಾರತೀಯ- 
ನಾಟಕ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಎಂತೆಂತಹ ಕ್ರಾಂತಿಗಳನ್ನು ಕಾಣು- 
ತ್ತಿದ್ದೆವೋ-- ನೆನೆಸಿಕೊಂಡರೆ ನಿಟ್ಟುಸಿರುಗರೆಯುವಂತಾ 
ಗುತ್ತದೆ... ಯೂರೋಪಿನಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬೆನ್ನನು ವಾಸ್ತವಿಕ 
ಗದ್ಯ ನಾಟಕದ ನಾಂದಿಯನ್ನು ಹಾಡಿದನು... ಪೂರ್ವದ- 
ಮಹಾ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ದೈವ--ಮಾನುಷಘರ್ಷಣೆಯೇ 
ನಾಟಕದ ಜೀವಾಳವೆನಿಸಿದ್ದು, ವಾಸ್ತವಿಕ ಗದ್ಯ ನಾಟಕ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಭಾವ ಭಾವನೆಗಳ ಘರ್ಷಣೆ 
ಜೀವಾಳವಾಗ ತೊಡಗಿತು. ಪ್ರೇಕ್ಷಕರು ತಮ್ಮ ಅನುಭವ- 
ದೊಂದಿಗೆ ನಾಟಕದ ಪಾತ್ರಗಳ ಅನುಭವ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು 
ತೂಗಿ ನೋಡಿ, ಅದರ ಸಾದೃಶ್ಯ ಇಲ್ಲವೆ ವೈಪರೀತ್ಯಗ 
ಳಿಂದ ಸಂತೃಪ್ತಿ ಸಂತೋಷಗಳನ್ನು ಪಡೆಯ ತೊಡಗಿ 
ದರು. ಜೊತೆಗೆ, ರಂಗಮಂಟಪ ಪ್ರಸಾಧನದಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿ: 
ಯುಂಟಾಯಿತು; ನಾಟಕದ ವರ್ಣನಾಭಾಗಗಳ ಸ್ಥಾನ 
ದಲ್ಲಿ ದೃಶ್ಯ ವೈಭವ (grandeur of Scenery} 
ಕಂಗೊಳಿಸತೊಡಗಿತು. ನಾಟಕ ಕಲೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯ. 
ಭಾಗ, ಪ್ರಯೋಗ ಭಾಗ ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ವಾಸ್ತವಿಕ 
ನಿರೂಪಣವೇ ಪರಮಧ್ಯೇಯವಾಯಿತು. ಕಿವಿಗಿಂತಲೂ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಣ್ಣಿನ ಮೂಲಕ ರನಿಸುವುದೇ ಈ ಧ್ಯೇಯ 
ಸಾಧನೆಯ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿತು. ಇದು ಕೆಲವು: 


೫ 
“ತೆ 
ತ್‌ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿಕೇಕಕ್ಕೂ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿತು. ಈ 
ತ ಸರಿಸ್ಥಿತಿಭುಲ್ಲಿ, ಚಲನಚಿತ್ರಕಲೆ ಬೆಳೆದು, ಈಗ ಸರಮ 
ಸಿದ್ದಿಯ ಮುಗಿಲು ಮುಟ್ಟಿ, ಕಣ್ಣಿನ ಮೂಲಕ ರಮಿ 
ನ ಸುವ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ನಾಟಕ ಕಲೆಯನ್ನು ಖಂಡಿತವಾಗಿ 
ಯೂ ಸೋಲಿಸಿದೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಚಲನಚಿತ್ರ 
pe ಮಂದಿರಗಳ ಪಕ್ಕಪಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿಯೇ ನಾಟಕ ಮಂದಿರ 
' ಗಳೂ ಇದ್ದು, ನಾಟಕಕಲೆ ಜೀವಂತವಾಗಿಯೇ ಇದ್ದ 
ಟ್‌ 


ರೂ ಕೂಡ, ಚಲನಚಿತ್ರಕಲೆಯ ಸ್ಪರ್ಧೆಯಿಂದ ನಾಟಕ 


ಕಲೆಯನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ಉಳಿಸುವ ಸಮಸ್ಯೆ ಅಲ್ಲಿ ತಲೆ 
ದೋರಿದೆ. 

ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತ ನಾಟಕದ ಬೆಳವಣಿಗೆ 
ನಿಂತ ಮೇಲೆ, ಯಾವ ದೇಶ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಈಚೀ 
ಚಿನ . ವರೆಗೆ ನಾಟಕಸಾಹಿತ್ಯ ತಲೆದೋರಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಸಂಸ್ಕೃತ ನಾಟಕಗಳ ಭಾಷಾಂತರಗಳಾಗಿ ಅವುಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡುವುದು ನಾಟಿಕಕಲೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲ ಹೆಜ್ಜೆಯಾಯಿತು. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಂಪ 
ರ್ಕದ. ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಹಲವು ಕ್ಲೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿ 
ಯಾದಂತೆ ನಮ್ಮ ನಾಟಕ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿಯೂ ಕ್ರಾಂತಿ 
ಯಾಗಿ, ನಾಟಕಕಲೆ ಹೊಸ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಲಿಡತೊಡ 


ಗಿತು. ಇದರೊಂದಿಗೆಯೇ ಚಲನಚಿತ್ರವೂ ಅಡಿ 


೨೨೯ 


ಯಿಟ್ಟು ಅದು ಬಹು ತೀವ್ರ ಗಮನದಲ್ಲಿ ಸಾಗಿದುದರ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುವ ಮೊದಲೇ ನಮ್ಮ ದೇಶದ 
ಆಧುನಿಕ ನಾಟಕಕಲೆ ನಶಿಸಿ ಹೋಗುವ ಚಿಹ್ನೆಗಳು 
ಕಂಡು ಬರುತ್ತಿವೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಸಮ 
ಸೈಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದು, ಅದು ತೀವ್ರತರವಾಗಿದೆ. 
ನಾಟಕ ಕಲಾಭಿಮಾನಿಗಳೆಲ್ಲರೂ ನಾಟಕಕಲೆಯನ್ನು 
ಉಳಿಸಿ ಬೆಳಸುವ ಕಡೆಗೆ ವಿಶೇಷ ಲಕ್ಷ್ಯ ಕೊಡಬೇ 
ಕಾಗಿದೆ. 
ಚಲನಚಿತ್ರಕಲೆ ಲಾಭನಷ್ಟಗಳ ಒಂದು ಉದ್ಯಮ 
ವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿ, ನಾಟಕಕಲೆ ಹಾಗಾಗದಿರುವುದು 
ಸೌಭಾಗ್ಯವೆಂದೇ ನನ್ನ ಭಾವನೆ. ಚಲನಚಿತ್ರ ಕಲೆ 
ಯೊಂದಿಗೆ ನಾಟಕಕಲೆ ಸ್ಪರ್ಧೆ ಹೂಡುವುದರಿಂದ 
ಪ್ರಯೋಜವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಒದಗಿಸಲಾಗದ ಆನಂದ 
ನ ನಾಟಕಕಲೆ ಒದಗಿಸುವುದರ ಕಡೆಗೆ ಲಕ್ಷ್ಯ 
ಸ್ಸಿರೆ ಅದು ಉಳಿದೀತು, ಬೆಳೆದೀತು. ನಾಟಕಕಲೆ 
ನ್ನ ಉಗಮಸ್ಕಾನಗಳಿಂದಲೇ ಮತ್ತೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯನ್ನು 
ನಡೆಯಬೇಕು. ಕಣ್ಣಿನ ಮೂಲಕ ರಮಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಿನಿಯ ಮೂಲಕವೇ ರಮಿಸುವ ಸಾಹಿತ್ಯದ- 
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, ಮತ್ತು ಸಂಗೀತದ ಸಾಧನವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಬೇಕು. 


ನಾಟಕವು ಮತ್ತೆ “ಕಾವ್ಯೇಷು ರಮ್ಯಂ? ಆಗಬೇಕು. 
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ತಿಪದಿಯ ಲಕ್ಷಣ 
ತ್‌್‌ ಆ 


ಶ್ರೀ ನಿದ್ವಾನ್‌ ಸೇಡಿಯಾಪು ಕೃಷ್ಣ ಭಟ್ಟ, ಮಂಗಳೂರು. 


ಸಂ ಕನ ್ಲಡದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವ ಒಂದು ಪದ್ಯ 
ಓಟ ರೂಪ. ಸರ್ವಜ್ಞನ ತ್ರಿಪದಿಗಳಂತೂ ನ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಸುಮಾರು ಏಳನೆಯ ಶತವಶಾನದಿಂ 
ದಲೇ ತ್ರಿಪದಿಯ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ 
ನಾಡಿನ ಹೆಂಗಳ ಹಾಡುಗಳಲ್ಲಿ ತ್ರಿಪದಿಗೆ ಪ್ರಮುಖ 
ವಾದ ಸ್ಥಾನವಿದೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಇದರ ಛಂದೋ 
ಲಕ್ಷಣದ ಕುರಿತು ಒಂದು ಯುಕ್ತವಾದ ನಿರ್ಧಾರಕ್ಕೆ 
ಇಂದಿನ ಅಕ್ಕರಿಗರೆಲ್ಲ ಬಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ತ್ರಿ 
ಮೂರ್ತಿ* ಗಣ ಫಟಿತವೆಂದು ನಾಗವರ್ಮನು ಹೇಳಿ 
ರುವನಾದರೂ, ಆ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಇಂದಿನ ವಿದ್ವಾಂಸ 
ರಿಲ್ಲರಿಗೆ ಮನವರಿಕೆಯಾದಂತೆ, ಮೆಚ್ಚಿದಂತೆ, ಕಾಣು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಇಂದು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ತ್ರಿಪದಿ 
ಗಳೆಲ್ಲ ಅವನು ಹೇಳಿದ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಒಡಂಬಡುವಂತೆ 
ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಮಾತ್ರೆಗಳ ಲೆಕ್ಕದಿಂ 
ದಲೇ ಅದರ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳುವ ಮತ್ತು ತಿಳಿಯುವ 
ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ಕೆಲವು ಕಾಲದಿಂದ ಕಂಡು ಬರುತ್ತವೆ. 
ಉದಾಹರಣವಾಗಿ--೧೯೨೪ನೆಯ ಇಸವಿಯಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಿ 
ತವಾದ "ಸರ್ವಜ್ಞ ವಚನಗಳ: ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ 
ಉತ್ತಂಗಿಯವರು ಹೀಗೆಂದಿದ್ದಾರೆ:-- 

ಸಿ ಪದಿಯೆಂದರಿ ಸ ಚರಣಗಳುಳ್ಳದ್ದು. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಚರಣಕ್ಕೆ ೨೦ ಸತು 
ದಕ್ಕೆ ೧೭ ಮೂರನೆಯದಕ್ಕೆ ೧೩ "ಮಾತ್ರೆಗಳು ಬರು 
ಎರ ಚ್‌ ಶ್‌ ಎರಡನೆಯ ಚರಣದ ಎರಡನೆಯ 
ಹಾಗೂ ಮೂರನೆಯ ಚರಣದ ಎರಡನೆಯ ಗಣಗಳಲ್ಲಿ, 
ಅಂದರೆ ರಸದಶಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ (೬-೧೦),-ಬ್ರಹ್ಮಗಣವು 
ಬರತಕ್ಕದ್ದು........ ಅಂದರೆ ಈ ಎರಡು ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ 
೩-೪ಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು, ಉಳಿದ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ೫ಕ್ಕಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚು ಮಾತ್ರೆಗಳು ಬರಲಾಗದು. ಹೇಗಿದ್ದರೂ ಎರ 
ಡನೆಯ ಚರಣದ ೧೭ ಮಾತ್ರೆಗೂ ತಿನೆಯ ಚರಣದ 
೧೩ ಮಾತ್ರೆಗೂ ಏನೂ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಆಗಬಾರದು. 


*ತ್ರಿಮೂರ್ತಿ ಗಣಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಈ ಲೇಖನದ ನರಿ 
ಶಿಷ್ನ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಆದರೆ ಷಡಕ್ಟ್ಸ್ವರಿಯ ರಾಜಶೇಖರ ವಿಲಾಸದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸರ್ವಜ್ಞನ ತ್ರಿಪದಿಯಲ್ಲಿಯೂ ರಸದಶಸ್ಥಾನಗಳೆಲ್ಲಿ 
ಮೂರು ಮಾತ್ರೆಗಳು ಬರುವುದೇ ವಿಶೇಷ. ತ್ರಿಪದಿಗೆ 
ಒಂದು ತರದ ವಿಲಕ್ಷಣ ಸ್ವಭಾವವಿದ್ದು, ಇದರಲ್ಲಿ ಪದ 
ಗಳನ್ನು ರಚಿಸುವದು ಅನೇಕಾವರ್ತಿ ತೋರುವಷ್ಟು 
ಸುಲಭವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ... 6 ” (ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ ಪುಟ 
೪೮-೪೪). 

೧೯೨೭ರಲ್ಲಿ ಮ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದಿಂದ 
ಪ ಪ್ರಕಟಿಸಲ್ಪಟ್ಟ "ಕನ್ನ ಡಕೆ ಕೈಪಿಡಿ ಡಿ:ಯಲ್ಲಿ ತಿ ತ್ರಿಪದಿಯ ಲಕ್ಷ 
ಣವು ಹೀಗಿದೆ: 

"ಐದು ಮಾತ್ರೆಯ ಗಣವು ಒಂದೆರಡನೆಯ ಪಾದ 
ಗಳಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ನಾಲ್ಕೂ, ಮೂರನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ 
ಮೂರೂ ಇರುವುವು.” (ಪುಟ ೧೩೨.) | ಎಂದರೆ ಮೊದ 
ಲನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ೨೦, ಎರಡನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿಯೂ 
೨೦, ಮೂರನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ೧೫ ಮಾತ್ರೆ ಗಳು- ಬ್‌. 
ಸುತ 5.111. ಮುಂದೆ 3 ಪುಸ್ತಕದ 
೧೩೫ನೆಯ ಪುಟಿದಲ್ಲಿ 

«ಬಿಸರುಹೋಡ್ಬವಗಣಂ ರಸದಶಸ್ಟ್‌ನದಡೊಳ್‌ 
ಬಿಸರುಹನೇತ್ರಗಣಮೆ ಬರ್ಕುಳಿದುವು 
ಬಿಸರುಹನೇತ್ರೇ ತ್ರಿಪದಿಗೆ."' 
ಎಂದು ನಾಗವರ್ಮನು ಹೇಳಿದ ಲಕ್ಷಣವೂ ದಿಜ್ಮಾತ್ರ 
ವಾಗಿ ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. 

೧೯೩೨ನೇ ಇಸವಿಯಲ್ಲಿ ಮಡಿಕೇರಿಯ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಪರಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಈ ಲೇಖಕನು ಓದಿದ, ಮತ್ತು ೧೯೩೩ 
ನೆಯ ಇಸವಿಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್‌ ಪತ್ರಿಕೆಯ ೧, ೨ 
ನೆಯ ಸಂಚಿ ಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಲ್‌ (ಕನ್ನಡ ಛಂದಸ್ಸು? 
ಎಂಬ ವಿಸ್ತೃತವಾದ ತೇಖನದಲ್ಲಿ ಈ ಕುರಿತು ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ; 

“ಅಕ್ಕರಗಳಂತೆ ತ್ರಿಪದಿಯೂ ಮಾತ್ರಾನಿಯಮ 
ವಿಲ್ಲದೆ ವಿಶುದ್ಧ ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಣಘಟಿತವಾದುದಾದರೂ, 
ನೀತ. ಗಣಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಯತಿಯನ್ನು ಲ್ಲಂ 
ಇದಕ್ಕೆ ಅವನ 


ಇಲ್ಲನ 
ಇಲ್ಲ 
“ವ 
a 


ಫಿಸದೆ ಚೊಕ್ಕವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 


ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ಬಂಧವು ಹಳಸದುದೇ ಕಾರಣ. ಸು 
ಮಾರು ಇತ್ತಿತ್ತಲಾಗಿನ ವರೆಗೂ ಇದರಲ್ಲಿ ಕವಿತಾರಚನೆ 
ಯಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಹೆಂಗುಸರ ತೊಟ್ಟಿಲ 
ಹಾಡುಗಳು ಈ ಬಂಧದಲ್ಲಿಯೇ ಇಂದಿನ ವರೆಗೂ ಇವೆ. 
...«. ಮುದ್ರಿತವಾದ ಸರ್ವಜ್ಞನ ಪದಗಳು ತ್ರಿಪದಿಯ 
ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಬಿಡುತ್ತವೆ. ಅಕ್ಷರಬಂಧ 
ಗಳನ್ನು ಅಥವಾ ವಿಶುದ್ಧ ಮಾತ್ರಾಬಂಧಗಳನ್ನು 
ಹಾಡದೆ ಓದಿದರೂ ಅವುಗಳ ರೂಪವು ನಷ್ಟವಾಗಲಾ 
ರದು. ಆದರೆ ಆ ನಿರ್ಬಂಧವಿಲ್ಲದ ಬಂಧಗಳನ್ನು ಹಾಡದೆ 
ಓದಿದರೆ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ನಿಧಾನವಾಗಿ ತಪ್ಪು ಸೇರಿಕೊಳ್ಳು 
ವುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ... ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞನ 
ವಚನಗಳನ್ನು ಶೋಧಿಸಿದರೆ ಸರಿಯಾದ ಪಾಠಗಳು 
ದರವು ಮ ತ್ರಿಮೂರ್ತಿ ಗಣದಿಂದಲ್ಲದೆ 
ಅದರ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಯಾವ ಇನ್ನೊಂದು ರೀತಿಯ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಂಜಸವಾಗಿ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ.” (ಸಂ 
ಪುಟ ೧೮. ಸಂಚಿಕೆ ೨. ಪುಟ ೧೨೮-೨೯೪). 

ಆ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಅದೇ ಮೊದಲಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸ 
ಲ್ಪಟ್ಟ "ಸಾಂಗತ್ಯದ ಲಕ್ಷಣ ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಷಯಗಳು ಈಗ 
ಸರ್ವಸಮ್ಮತವಾಗಿ ವಿದ್ವಾಂಸರಿಂದ ಸ್ವೀಕೃತವಾಗಿರುವು 
`ವಾದರೂ* ತ್ರಿಪದಿಯ ಕುರಿತು ಸಂದೇಹಗಳು ಉಳಿ 
ದಿವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳೂ ಇವೆ. ಉಕ್ತ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ 
ಹೊಂದದ ತ್ರಿಪದಿಗಳು ತುಂಬ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತಿರು 
ವಾಗ ಹಾಗಾಗುವುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ... ಆದುದರಿಂದ 
ನಾಗವರ್ಮನ ಕಾಲಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲಿನ ತ್ರಿಪದಿಗಳು 
ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಣ ಘಟಿತವಾಗಿರಬಹುದಾದರೂ ಅದರಿಂ 
'ದೀಚೆಯ ತ್ರಿಪದಿಗಳು, ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸರ್ವಜ್ಞನ ತ್ರಿಪದಿ 
ಗಳು, ಭಿನ್ನ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿವೆಯೆಂದು ತಿಳಿದು 
ಕೊಂಡು, ಮಾತ್ರಾನಿಯಮದಿಂದ ಅದರ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು 
ಅನೇಕ ಮಂದಿ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಇಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಆದರೆ ಮಾತ್ರಾನಿಯಮ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಐಕಮತ್ಯ 


ಬೇರಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕ್ರೋಡೀಕರಿಸಬೇಕಾ 
ಗಿದೆ. 


*೧೯೨೭ನೆಯ ಇಸನಿಯಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಿತವಾದ ಕನ್ನಡ ಕೈಪಿಡಿಯ 
ಸಾಂಗತ್ಯ ಅಕ್ಟಣವನ್ನೂ ೧೯೩೬ನೆಯ ಇಸವಿಯ ಎರಡನೆಯ 
ಮುದ್ರಣದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಅಕ್ಸಣನನ್ನೂ ಅವಲೋಕಿಸಿರಿ, 


೨೩ 

೧. ಹಿಂದೆ ಸೂಚಿಸಿದ ಶ್ರೀ ಉತ್ತಂಗಿಯವರ 
ಮತದಂತೆ,“ ಮೂರು ಪಾದಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ 
೨೦, ೧೭, ೧೩ ಮಾತ್ರೆಗಳು. 

೨. ೧೯೨೭ನೆಯ ಇಸವಿಯ "ಕನ್ನಡ ಕೈಪಿಡಿ 
ಯ ಮತದಂತೆ--೨೦, ೨೦, ೧೫ ಮಾತ್ರೆಗಳು. 

೩. ೧೯೩೫ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ "ಸರ್ವಜ್ಞ ವಚ 
ನಗಳ ಜನಪದಾವೃತ್ತಿ'ಯ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯ ೧೮, ೧೯ 
ನೆಯ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ ಶ್ರೀ ಹುಲ್ಕುಂಟಿ ಮಠ 
ಶಿವಮೂರ್ತಿ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳ ಮತದಂತೆ ೨೦, ೧೮, ೧೩ 
ಮಾತ್ರೆಗಳು, | 

೪, ೧೯೩೬ನೆಯ ಇಸವಿಯ "ಕನ್ನಡ ಕೈಪಿಡಿ 
ಯ ಎರಡನೆಯ ಮುದ್ರಣದ ಮತದಂತೆ-೨೦, ೧೯, 
೧೪ ಮಾತ್ರೆಗಳು. 


ಇವುಗಳೊಳಗೆ ಒಂದೊಂದನ್ನೇ ಪರೀಕ್ಷಿಸುವ: 

ಮಾತ್ರೆ ಎಂಬುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಗಣನೆಗೆ ಒಳಪಟ್ಟ 
ವಿಷಯವಾಗಿರುವಾಗ ವಿದ್ವಾಂಸರೊಳಗೆ ಈ ಕುರಿತು 
ಇಷ್ಟು ಮತಭೇದ ಬರಲು ಕಾರಣವೇನು? ಎಲ್ಲಾ ತ್ರಿಪ 
ದಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರಾಸಂಖ್ಯೆ ಸಮಾನವಾಗಿಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಬೇಕೆ ಯಾವ ಆಧಾರವಾದರೂ ಬೇಕೆ? ಆದರೂ 
ದೃಷ್ಟಾಂತಕ್ಕಾಗಿ, ಸರ್ವಜ್ಞನ ಕೆಲವು ತ್ರಿಪದಿಗಳನ್ನು 
ಕೈಗೆ ಬಂದಂತೆ ಹೆಕ್ಕಿ ಮಾತ್ರೆಗಳನ್ನು ಲೆಕ್ಕಿಸೋಣ. 


ಮಾತ್ರೆಗಳು 
ಎಲಿ ಇದಲ ಲಿ ಧ-ಲಛಿಲರ್ಲ-ಲ 
ಮುನ್ನ ಕೈಲಾಸದಲಿ ಪನ್ನಗಧರನಾಳು ೧೯ 
ಲಬ 00 ನಧಲರರ-ಟಲಲ ಇಲ 
ಎನ್ನಯ ಪೆಸರು ಪುಪ್ಪದತ್ತನು ಎಂದು ೧೭ 
—ಅಲಲ ಅಲಲ ಐ-೧ಣ-ಲ 
ಮನ್ನಿಸರು ದಯದಿ ಸರ್ವಜ್ಞ ೧೩-೧೯ 
ಲಲಲ ಎ. —U— ಲಲಲಲಲರ್ಣ್ಗದ-ಲ 
ಒಳಗಣಾ ಜೋತಿಯೂ ಬೆಳಗನರಿಹಾತಂಗೆ ೨೦ 
ಛರರ್ನಾರ್ಭರಲಿ. ಅಾಾ ರಲಲ 
ಬೆಳಗೂದುದೇಳು ಚೀಹಾರಕೆಂದೆಂಬ ೧೮ 
ಲಲಲಲ-ಇಟ ರ ಇಲ 
ಕಳವಳವೇಕೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ೧೨--೧೫* 


*ಪಾಹಾಂತ ವಿಶ್ರಾಂತಿ ಸ್ಥಾನವಾದುದರಿಂದ ಕೊನೆಯ 
ಅಕ್ಸರವನ್ನು (ಮಾತ್ರಾಬಂಧದಲ್ಲಿ) ಗುರುನೆಂದೆಣಿಸುವುದು 
ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ, ಅದಕ್ಕಾಗಿ 1೧ ಇಂದು ತೋರಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ, 


೨೩೨ 


ಣ್‌ 6 00—6 ಧಾಲಲಲರ ಲಟರಟಲ 
ಯೋಗಿಗೆ ಹೊಲೆಯಿಲ್ಲ ಸಾಗರಕೆ ನೆಲೆಯಿಲ್ಲ ೧೯ 
-ಲರ್ನಲಲಲ ಲಲ ಲ ರಲಲ 

ಯೋಗಿವಟ್ಟಿಗೆಗೆ ಮೊಳನಿಲ್ಲ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ೧೭ 
ECE srs eS) 

ಆಗುಹೋಗಿಲ್ಲ ಸರ್ವಜ್ಞ ೧೩1೧ 


[ಇವು ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ, ಶ್ರೀ ಉತ್ತಂಗಿಯವರ ೧೯೨೪ 
'ನೆಯ ಇಸನಿಯ ನಿಶೇಷನತಿ ತ್ತಿಯ ೨, ೩೧೩, ೩4೧೫ 
ನೆಯ ಪದ್ಯಗಳು.] 

ಮೇಲೆ ಕ್ರೋಡೀಕರಿಸಿದ ಮತಗಳೊಳಗೆ ಯಾ 
ವುದೊಂದಕ್ಕೂ ಈ ಪದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಒಡಂ 
ಬಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಬಹುದು. ಆದರಿ 
"ಕೈಪಿಡಿಯ ಎರಡನೆಯ ಮುದ್ರಣದ (೧೯೩೬) .ಮಾ 
ತ್ರಾಪ್ರಸ್ತಾರದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಶೇಷವಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ 


ತ್ಮ 
ಮಾತ್ರಾಸಂಖ್ಯೆಯೊಡನೆ ಗಣವಿಭಾಗ: ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ: 


೫ ೫ ೫ ೫ 
ನನಲ ದೊನ್‌ ಇಬ್ಟುರುಂ.. (ರೇ ಮತ್ತೆ 1 3೦ 
೫ ೪ ೪ ೧ ೫ 
sy | ಡ್‌ 5] 
ಒಬ್ಬ ಸ! ರಜ್ಚ । ಕರ್ತ ನಂ ಜಗಕೆಲ್ಲ | ೧೯ 
೫ ೪ ೪ ೧ 
ಒಬ್ಬನೇ I ದೈವ 1 ಸರ್ವ ಜ್ಜ || ೧೪ 


ನಹಿ ಮಾತ್ರಾಸಂಖ್ಯೆ ಹೆಚ್ಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ; ಏಳನೆಯ 
ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಲಿಯೂ ಗಣಮಧದಲ್ಲಿ 
ಒಂದೊಂದು ಮಾತ್ರೆ ಹೆಚ್ಚು ಕಾಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದೆಲ್ಲಾ 
"ಹಾಡಿನ ಧಾಟಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದು, 
ಆದರೆ ಪಾದಮಧ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆ ಹೆಚ್ಚಿಸಿದ್ದರೂ. 
ಸರ್ವಜ್ಞ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯ ಅಕ್ಷರಕ್ಕೆ 
ಯೆಂದು ಲೆಕ್ಕಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದು ಸರಿಯೇ? ಸಾಧಾ 
ರಣ ಛಂದಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೇ ಪಾದಾಂತ ವಿಶ್ರಾಂತಿಯಿರುವಲ್ಲಿ 
ಕೊನೆಯ ಅಕ್ಷರ ಗುರುವೆನ್ನಿಸುವಾಗ ಹಾಡಿನಲ್ಲಿ ಅದು 
ಲಘುವಾಗಬಲ್ಲು ದೆ? ಮತ್ತು ಆರನಿಯ' ಹತ್ತನೆಯ 
ಸ್ಥಾ ನಗಳಲ್ಲಿ ಗಣಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ, ಏಳನೆಯ ಹನ್ನೊ ೦ದ 
ಸಜ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಗಣಮಧ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಏರಿಸಿದುದು ಹಾಡಿನ ಧಾಟಿಯ ದ 

ಯಿಂದ ಹೊರತು Ne: 


ಒಂದೇ ಮಾತ್ರೆ 


'*ಪಾದಾಂತ ವಿಶ್ರಾಂತಿ ಸ್ಕಾ ನವಾದುಡರಿಂದ ಕೊನೆಯ ಆ ಅಕ್ಷ 
-ರವನ್ನು (ಮಾತ್ರಾ ಬಂಧದಲ್ಲಿ ) ಗುರುವೆಂದೆಣಿಸುವುದು ಯುಕ್ತ 
ಗ ಕೆ ಅದಕ್ಕಾಗಿ *೧ ಎಂಡು ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ, 


ಸ್ಪಷ್ಟ. ಹೀಗೆ ಪಾದಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರೆಗಳ ಲೆಕ್ಕ 
ವನ್ನೇರಿಸುವ ಪದ್ದತಿ ಯಾವ ಮಾತ್ರಾಬಂಧದಲ್ಲಾ 
ದರೂ ಇದೆಯೆ? ಇದ್ದರೂ, ಹಾಡುವಾಗ ಆರನೆಯ 
ಹತ್ತನೆಯ ಸ್ಥಾನಗಳೂ ಒಂದೊಂದು ತಾಲಖಂಡವಾಗು 
ವುದರಿಂದ ಸಹಜವಾಗಿ ಅವು ಐದು ಮಾತ್ರೆಗಳ ಕಾಲ 
ವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆ? ಮತ್ತು ಹನ್ನೊಂದನೆಯ 
ಸ್ಥಾ ನದ ಪೂರ್ವ ಭಾಗಕ್ಕೂ ಹಾಡಿಕೆಯ ಪೂರ್ವಾ 
ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಏಳನೆಯ ಸ್ಥಾನದ ಪೂರ್ವ ಭಾಗಕ್ಕೂ 
ಘಃ ಅವಸ್ಥೆಯುಂಟಾಗುವುಂಲ್ಲವೆ? ಹಾಗಾದರಿ ತ್ರಿಪ 
ದಿಯ ಮೂರು ಪಾದಗಳಿಗೆ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ೨೦, ೧೯, 
೧೪ ಮಾತ್ರೆಗಳೆಂದು ಸಮಂಜಸವಾದ ಯಾವ ಗಣನೆ 
ಯಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದಂತಾಯಿತು? 


ಇಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ವಿಚಾರ. ಮಾತ್ರೆಗಳು ಎರಡು 


ವಿಧ; ಒಂದು ಛಂದೋಮಾತ್ರೆ, (ಅಥವಾ ಅಕ್ಷರ 
ಮಾತ್ರೆ) ಇನ್ನೊ ೦ದು ತಾಲಮಾಾತ್ರೆ. ಛಂದಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 


ರದ ಅನುಕ್ರ ಮಹ ಒಂದು ಎರಡು 
ಮಾತ್ರೆಗಳು; ನಿಶ್ರಾಂತಿಯುಳ್ಳೆ ಪ ಪಾದಾಂತಲ್ಲಿರುವ ಲಘು 
ನಿಗೂ ಎರಡು ಮಾತ್ರೆ. ಸಂಗೀತದ ತಾಲಮಾತ್ರೆ 
ಯಾದರೆ ಹೀಗಲ್ಲ. ಜೇ ಅಕ್ಸರಕ್ಕೆ, ತಾಳಕ್ಕೆ ಬೇ 
ಕಾದಷ್ಟು ಸಂದರ್ಭೋಚಿತವಾಗಿ ಎನು ಮಾತ್ರೆಗಳೂ 
ಬರಬಹುದು; ಅಲ್ಲದೆ, ಸಾಹಿತ್ಯಾಂಶವು ಕೊನೆಗೊಂಡ 
ಮೇಲೂ ತಾಳದ ಆವರ್ತದ ಕೊನೆಯ "ವರೆಗೆ ಮಾತ್ರಾ 
ಗಣನೆಯಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಈ ತಾಲಮಾತ್ರೆ 
ಗಳನ್ನು ಯಾವುದೊಂದು ಛಂದೋಬಂಧಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸಿ 
ಹಾಡಿನ ಗತಿಯನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸಬಾರದೆಂದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಒಂದು ಪದ್ಯದ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳಿಗೆ ಅಕ್ಷರ ಮಾತ್ರೆ 
ಯನ್ನೂ ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳಿಗೆ ತಾಲಮಾತ್ರೆ 
ಯನ್ನೂ ಹೊಂದಿಸಿ, ಒಟ್ಟು ಮಾತ್ರೆಗಳನ್ನು ಲೆಕ್ಕಿಸಿದರೆ 


ಗುಸಶಿಜನಾರ ಬೃಶ್ಯವಯ್ಯ ಳ್ಳ ಡದು. ಮೇಲೆ ತೋರಿ 
'ಸಡ'ಅ್ರಷೆದಿಗೆ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿ ತಾಲಮಾತ್ರೆಗಳನ್ನು 


(ಕೈಪಿಡಿಯ ಧಾಟಿಯಲ್ಲಿ) ಹಾಕಿದರೆ ಅದು ಹೀಗಾಗು 
ವುದು: 


೫ ೫ ೫ ೫ 
ಒಬ್ಬನ । ಲ್ಲದೆ ಜಗಕೆ | ಇಬ್ಬರುಂ 1 ಟೇ ಮತ್ತೆ । ೨೦ 
೫ ೫ ೫ ೫ 


ಒಬ್ಬ ಸ | ರೈಜ್ಞ, | ಕರ್ತ,, | ನು... | ೨೦ 


೫ ೫ ೫ 


೫ 

(ಒಬ್ಬ ಸ | ರೃಜ್ಞ., | ಕರ್ತನು!) ಜಗಕೆಲ್ಲ | (೧೫)೫ 
೫ ೫ ೫ ೫ 
ಬ್ಬನೇ! ದೈನ,, | ಸರೈ., | ಜ್ಞ... | ೨೦ 


a 


[ಹೀಗೆ ಫೈ ಪಡಿಯಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದ ಕ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ತ್ರಿಪ 
ದಿಯನ್ನು ಹಾಡುವುದಕ್ಕ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಎಂಬತ್ತು ಮಾತ್ರೆಗಳ 
ಕಾಲವು ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಂಬುದು ವಿದ್ವಾಂಸರು ತಮ್ಮೊ 
ಳಗೇ ಸಾವಧಾನವಾಗಿ ಹಾಡಿಕೊಂಡು ಪರೀಕ್ಷಿ ಸತಿ 
ಮನದಟ್ಟುವುದು.] - 

ಆದರೆ ಇದನ್ನು ತ್ರಿಪದಿಯ ಛಂದೋಲಕ್ಷಣ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಸಮಂಜಸವೇ? ಸಮಂಜಸ 
ವೆಂದು ಸಾಧಿಸಿದರೂ, ಆಗ ತ್ರಿಪದಿ ಬರಿಯ ಒಂದು 
ತಾಲಬಂಧವೆಂದಾಗುವುದು ಹೊರತು ಮಾತ್ರಾಬಂಧ 
ಕ್ಕೊಳಪಟ್ಟಿದೆಯೆಂದಾಗುವುದೆ? ಛಂದೋಮಾ ತ್ರಗ 
ಳಿಗೂ ತಾಲಮಾತ್ರೆಗಳಿಗೂ ಸಾಹಿತ್ಯಾಂತದ ವರಿಗೆ ಸರಿ 


ಯಾದ ಮೇಳವಿದ್ದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅದೊಂದು ಮಾತ್ರಾ 


ಬಂಧವೆಂದಾಗುವುದು; 
ಬಂಧದ ಎಲ್ಲಾ 
ಛಂದೋಮಾತ್ರೆಗಳು 


ಯಾವುದೊಂದು 


ಸಮಾನಸಂಖ್ಯೆಯ 


ಪಕ್ಸದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 


ಅಥವಾ 
ಪದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಇರುವ 


ಅದನ್ನು ಮಾತ್ರಾಬಂಧವೆಂದು ಕರೆಯುವುದು (ಉದಾ- . 


ಭಾಮಿನಿ, ವಾರ್ಧಕ ಇತ್ಯಾದಿ ಷಟ್ಪದಿಗಳು; ಆರ್ಯೆ, 
ಗೀತಿಕೆ, ಕಂದ ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಕಂಧ ಜಾತಿಗಳು.) ಯುಕ್ತ 
ವಾಗುವುದು. ತ್ರಿಪದಿಗಳಲ್ಲಿ, ಸರ್ವಜ್ಞನ ತ್ರಿಪದಿಗಳ 
ಲ್ಲಿಯೂ, ಹಾಗೆ ಸಮಾನ ಮಾತ್ರೆಗಳಿಲ್ಲವೆಂಬುದು 
ಯಾವುವಾದರೂ ನಾಲ್ಕಾರು ಪದ್ಯಗಳನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದೊಡನ ಗೊತ್ತಾಗುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಹಿಂದೆ ಕೊಟ್ಟಿ ಉದಾಹರಣಗಳೇ ಸಾಕ ಕಾಗಬಹುದು. 


ತ್ರಿಪದಿಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಮಾತ್ರಾ ನಿಯಮದಿಂದ 


| ಹೇಳುವ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೂ ಸಫಲತೆ ದೊರಕ 
| ಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಈಗ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗದಿರದು. 


ನಾಗವ 
ರ್ಮನು ಹೇಳಿದ ತ್ರಿಪದಿಯ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಸರ್ವಜ್ಞಾದಿಗಳ 
ಎಲ್ಲಾ ತ್ರಿಪದಿಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕೂಡಿ ಬರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ ಸರ್ವಜ್ಞಾದಿಗಳ ತ್ರಿಪದಿಗೆ ನಿಶ್ಚಿತ 
ಇಂ 

ವಾದ ಛಂದೋಲಕ್ಸಣವೇ ಇಲ್ಲವೆ? ಅಥವಾ ಅದು 
ಬರಿಯ ತಾಲಬಂಧವೆ? 

ನಾಗವರ್ಮನು ತ್ರಿಪದಿಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು, ಕೈ 
ಪಿಡಿಯ ಎರಡನೆಯ ಮುದ್ರಣದಲ್ಲಿ ಅಂಶಗಣವೆಂಡು 


೨ಿತ್ಸಿಷ್ಸಿ 


ಸುಂದರವಾಗಿ ಹೆಸರಿಸಿದ ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಣಗಳಿಂದಲೇ 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಪುರಾತನ ತ್ರಿಪದಿಗಳು ಆ ಲಕ್ಷಣಕೆ 
ಸಾಕ 


ಒಳಪಡುತ್ತವೆಂದು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. (ಉದಾ- 
ಕನ್ನಡ ಕೈಪಿಡಿಯ ಎರಡನೆಯ ಮುದ್ರಣ ಪುಟ ೧೪೭.) 
ಹೀಗಿರುವಾಗ, ಆಧುನಿಕ ತ್ರಿಪದಿ ಬರಿಯ ಒಂದು 
ತಾಲಬಂಧವೆಂದು ಹೇಳುವ ಮೊದಲು, ಆ ಗಣಗಳು 
ಇದಕ್ಕೂ ಹೊಂದುತ್ತವೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸುವುದು ಯುಕ್ತವೂ ಲಾಭಕರವೂ 
ಆಗಿದೆ... ನಾಗವರ್ಮನು ತ್ರ ಪದಿಯಲ್ಲಿ ಮೂರು ಭೇದ 
ಗಳನ್ನು ಕಾಣಿಸಿದ್ದಾ ರು ನಾವು ಚೆನ್ನಾ ಗಿ:ಗಮನಿ 
ಸತಕ್ಕ ಸಯಲ. 
ಯದನ್ನು ನಾವು ಮೂಲ ತ್ರಿಪದಿಯೆಂದು ಕರಿಯೋಣ. 
(ಅದರ ಲಕ್ಷಣ-_೬-- ೧೦ನೆಯ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಗಣ; ಬೇರೆಲ್ಲಾ ವಿಷ್ಣುಗಣ; ಒಟ್ಟು ಹನ್ನೊಂದು ಗಣ 
ಗಳು) ಅದು ಹೀಗಿದೆ: 
ಬಿಸರು ಹೋ! ದೃವ ಗಣಂ |! ರಸದಶ | ಸ್ಮಾನದೊಳ೪" | 
ಬಿಸರುಹ | ನೇತ್ರ |! ಗಣಮೆ ಬ | ರ್ಕುಳಿದುವು | 
ಬಿಸರುಹ | ನೇತ್ರೇ | ತ್ರಿಪದಿಗೆ ॥ 

ಪ "ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ತ್ರಿಮೂರ್ತಿ ಗಣಗಳಲ್ಲಿ 
ನಸ್ತಾರಿಸಿದರೆ ಅದು ಹೀಗಾಗುವುದು: 
ಸ್ಮರಪಿತಂ | ಸ್ಮರಪಿತಂ | ಸ್ಮರಪಿತಂ | ಮಾಧವಂ | 
ಮುರರಿಪು । ಧಾತೃ | ಸ್ಮರಪಿತಂ 1 ಮುರರಿಪು | 
ಮುರರಿಪು | ಬ್ರಹ್ಮಂ | ಮುರರಿಪು ॥ 

ತ್ರಿಪದಿ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯದಾದ "ಚಿತ್ರವು 

ಹೀಗಿದೆ: 


» (tL 


(ಸಾಹಿತ್ಯ) 
ಭುಜಗಪಕ್ಷ 1 ಗತಿಶಿಖಿ। ವ್ರಜಪದ | ಗಣದೊಳ 1 
ಗಜರಸ | ದಶದೊಳ್‌ । ಪೆರವೆಡೆ 1 ಯೊಳೆಗಧೋ 1 
ಕ್ಸಜಗಣ | ಮಾಡೊ | ಡದು ಚಿತ್ರಂ ॥ 
(ಪ್ರಸ್ತಾರ) 
ಭುಜಗಧಾರಿ | ಸ್ಮರಪಿತಂ | ಮುರರಿಪು | ಮುರರಿಪು । 
ಮುರರಿಪು |! ದ್ರುಹಿಣಂ | ಮುರರಿಪು | ಸ್ಮರಪಿತಂ | 
ಮುರರಿಪು | ಧಾತೃ | ಜಲಜಾಕ್ಷಂ ॥ 
ಮೂರನೆಯದಾದ ಚಿತ್ರಲತಿಕೆ? ಇಂತಿದೆ: 
(ಸಾಹಿತ್ಯ) 
ಶ್ವರಗಣ | ಮೊದವನಿರೆ | ಸದಮೆಲ್ಲಂ । 
ಪೆರಗಣ | ಚಿತ್ರದಂ ! 
ತ್ರಲತೆಯಕ್ಕುಂ || 


ತುದಿಯೊಳಗೀ | 
ಮದಗಜ |! ಗಮನೆ | 
ದದೊಳಿರ್ದೊ |! ಡದೆ ಚಿ! 
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(ಪ್ರಸ್ತಾರ) 


ಹ 


ಪುರಮಥನಂ । ಮುರರಿಪು | ಮುರರಿಪು | ಜಲಜಾಕ್ಸಂ । 
ಮುರರಿಪು | ಸುರಪ | ಮುರರಿಪು | ಮಾಧವಂ | 
ನರಕಇರಿ: । ದ್ರುಹಿಣಂ | ವೃಷಭ ಲಕ್ಷ್ಮಂ ॥ 


ನಾಗವರ್ಮನು ತೋರಿಸಿದ ಈ ಮೂರರೊಳಗೆ 

ಮೊದಲನೆಯದಾದ «ಮೂಲ ತ್ರಿಪರ 'ಯಲ್ಲಿ ರುದ್ರಗಣ 
ಗಳಿಲ್ಲ. ಎರಡನೆಯದಾದ ಚಿತ್ರ” ತ್ರಿಪದಿಯಲ್ಲಿ ಮೊದ 
"ಲನೆಯದೊಂದು ರುದ್ರಗಣ; ಬೇರೆಲ್ಲ ಮೂಲ ತ್ರಿಪದಿ 
ಯಂತೆಯೇ. ಮೂರನೆಯ ತ್ರಿಪದಿಯಾದ "ಚಿತ್ರಲತಿ 
ಕೆ'ಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದೊಂದು ಮತ್ತು ಕೊನೆಯ 
ದೊಂದು ಹೀಗೆ ಎರಡು ಮಾತ್ರ ರುದ್ರಗಣ; 
ಬೇರೆಲ್ಲ ಮೂಲ ತ್ರಿಪದಿಯಂತೆಯೇ. ರುದ್ರಗಣ 
ಈಯೊಂದು ಅಲ್ಪ ಭೇದವಲ್ಲದೆ ಮೂಲ ತ್ರಿಪದಿಗೂ 
ಉಳಿದೆರಡು ಪ್ರಭೇದಗಳಿಗೂ ಯಾವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೂ 
ಇಲ್ಲ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ತ್ರಿ ಪದಿಸಾಮಾ 
ನ್ಯದ ಛಂದೋಲಕ್ಷಣದ ಜೀವಾಳವು ಯಾವುದೆಂದು 
ತಿಳಿಯುವುದು. "ಬಿಸರುಹೋದವಗಣಂ ರಸದಶ 
| ಸ್ಥಾನದೊಳ್‌? ಎದಿ ಲೆ ಜೀವಾಳವನ್ನೇ ನಾಗ 
ವರ್ಮನು ಮೊದಲಾಗಿ ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸಿದ್ದಾನೆ. . ಉಳಿ 

ಎವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ವಿಷ್ಣುಗಣಗಳು; ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುಗಣ 
ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ-೬, ೧೦, ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮಗಣ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಲ್ಲ- 
ರುದ್ರಗಣಗಳು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದೂ ಉಂಟು. 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ವಿಷ್ಣು ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ರುದ್ರಗಣವು ಕಾಣಿಸಿ 
ಕೊಂಡಾಗ ಚಿತ್ರವೆಂದೋ ಚಿತ್ರಲತಿಕೆಯೆಂದೋ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದಾದರೂ ಅವೆಲ್ಲ 
ತ್ರಿಪದಿಗಳೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯಬಾರದು. ಮಾತ್ರ 
ವಲ್ಲ, ನಾಗವರ್ಮನಾದರೂ ರುದ್ರಗಣಜನ್ಯವಾದ ಈ 
ಯೆಲ್ಲಾ "ತ್ರಿಪದಿವೈ ಚಿತ್ರ್ಯ?ಗಳಿಗೆ ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ. 
"ಅವನಿಗಿಂತ ಮೊದಲಿನ ಕವಿಗಳು ಬರೆದ ತ್ರಿಪದಿಗಳ 
ಲ್ಲಿಯೂ, ಅವನು ಹೇಳದ ಎಡೆಗಳಲ್ಲಿ ರುದ್ರಗಣ ಬಂದು 
ದುಂಟು.. ಉದಾಹರಣವಾಗಿ, ಏಳನೆಯ ಶತಮಾನದ 
ಕೊನೆಯ ಬಾದಾಮಿಯ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ (ಇಂಡಿಯನ್‌ 
ಎಂಟಿಕ್ಟರಿ ೩ 61) «ಕಲಿಯುಗ ವಿಪರೀತನ್‌?. ಎಂಬ 
ಬಿರುದುಳ್ಳ ಕಪ್ಸೆ ಅರಭಟ್ಟನೆಂಬವನ ಸ್ತುತಿರೂಪವಾದ 
ತ್ರಿಪದಿಗಳೊಳಗೆ ಒಂದು ಹೀಗಿದೆ: 

(ಸಾಹಿತ್ಯ) 
ಒಳ್ಳಿತ್ತ | ಕೆಯ್ದೊರಾರ್‌ | ಫೊಲ್ಪದು । ಮದರಂತೆ | 


ಬಲ್ಲಿತ್ತು | ಕಲಿಗೆ । ನಿಸರೀತ ಪು! ರಾಕೃತ 
ನಿಲ್ಲಿ ಸಂ । ಧಿಕ್ಕು | ಮಡು ಬಂದು ॥ 


(ಪ್ರಸ್ತಾರ) 
ಕಂಸಾರಿ | ಮಾಧವಂ । ಶ್ರೀಪತಿ 1 ನರಕಾರಿ | 
ಕಂಸಾರಿ । ಸುರಪ 1 ತ್ರಿಜಗದ್ಗುರು । ಶ್ರೀಪತಿ! 
ಮಾಧವಂ | ಧಾತೃ | ನರಕಾರಿ॥ 
ಇಲ್ಲಿ ಏಳನೆಯ ಗಣಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ (ತ್ರಿಜಗದ್ಗುರು? 
ಎಂಬ ರುದ್ರಗಣನಿದೆ; ಬೇರೆಲ್ಲಾ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಮೂಲಿ 


ತಿ ಪದಿಯಂತೆಯೇ ಇದೆ. ಪುರಾತನ ತ್ರಿಪದಿಗಳಲ್ಲಿ 


ನ್‌) 

ವಿಸುಸಾ ನದಲಿ ಬೃಹ್ಮಗಣ ಬಂದುದೂ ಉಂಟು. 
ಣ ಥಿ ೧ಗಿ ಸು a 

ಉದಾ-- ಪಂಪನ ಆದಿಪುರಾಣದ ೬ನೆಯ ಆಶ್ವಾಸದ 


೧೦೦ನೆಯ ಪದ್ಯ ಹೀಗಿದೆ: 
ಸುರಯಿಯೆೊಲ್‌ 1 ಗಿಳಿ ಮಗು 1ಳ್ವರಗಿಳಿ । ಬಿರಯಿಗೆ | 
ಮೊರೆವಂತೆ । ಮೊರೆನ । ಮರಿದುಂಬಿ । ತಳಿರೊಲ್‌ | 
ಪರಭೃತಂ | ಮಗುಳ್ಳ । ಸರಭೃತಂ | 

ಇಲ್ಲಿ ಎಂಟನೆಯ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುಗಣದ `ಬದ 
ಲಾಗಿ «ತಳಿರೊಳ್‌ (ದ್ರುಹಿಣಂ) ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮಗಣವಿದೆ. 
ಮಾತ್ರಾಬಂಧಕ್ಕಿಂತ ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಣ ಬಂಧವು ಸಹ 
ಜವಾಗಿ ಶಿಥಿಲವಾದುದರಿಂದ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಹೀಗಾಗುವು 
ದರಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚರ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಕವಿಗಳು ಧಾಟಿ 
ಯನ್ನೇ ಹಿಡಿದು ಬರೆಯುವರಲ್ಲದೆ, ಗಣಗಳನ್ನು ಲೆಕ್ಕಿಸಿ 
ಬರೆಯಲಾರರು. ಸಾಂಗತ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಗಣ ಬರುವುದು ಸಾಧಾರಣವಾಗಿದೆಯೆಂಬುದ 
ನ್ನಿಲ್ಲಿ ನೆನಪು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 

ನಾಗವರ್ಮನು ತೋರಿಸಿದ ಮೂಲತ್ರಿಪದಿಯ 
ಮತ್ತು ಅದರ ಪ್ರಭೇದಗಳಾದ ಚಿತ್ರ ಚಿತ್ರಲತಿಕೆಗಳ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ, ಅವನಿಗಿಂತ ಮೊದಲಿನ ಕವಿಗಳ ತ್ರಿಪ 
ದಿಗಳ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನೂ ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿದರೆ ಅಂದಿನ 
ತ್ರಿಪದಿಸಾಮಾನ್ಯದ ಲಕ್ಷಣವು ಹೀಗಿತ್ತೆನ್ನಬಹುದು:- 
«ಮೂರು ಪಾದಗಳಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು (9+9 +೩) 
ಹನ್ನೊಂದು ಗಣಗಳು. ಇವುಗಳೊಳಗೆ ೬, 
೧೦ನೆಯ ಗಣಗಳು ನಿಯತಮಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಗಣ 
ಗಳು; ಉಳಿದೆಲ್ಲವು ವಿಷ್ಣುಗಣಗಳು. ಆದರೆ 
ಕೆಲವು ವೇಳೆ ವಿಷ್ಣುಗಣಸ್ವಾನಗಳಲ್ಲಿ ರುದ್ರ 
ಗಣ ಬರಲೂ ಬಹುದು. (ಅಪೂರ್ವವಾಗಿ 
ವಿಷ್ಣುಗಣಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಗಣ ಕಾಣಿಸಿಕೊ 
ಳ್ಳುವುದೂ ಉಂಟು).?' 


4 
ಳ್ಳ 


ಹೀಗೆ ನೇರ್ಪಟ್ಟ ತ್ರಿಪದಿಯ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಸರ್ವ 
ಜನಿ ತ್ರಿಪದಿಯೂ ಒಡಂಬಡುವುದೆಂದಾದಕಿ, ಅದಕ್ಕೆ 
ಬೇರೊಂದು ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವ ಆವಶ್ಯಕತೆ 
' ಯುಂಟೀ? 

ಹಿಂದೆ ಉದಾಹರಿಸಿದ ಸರ್ವಜ ನನ ತ್ರಿಪದಿಯನ್ನೇ 
 ಶ್ರಷರ್ಕಿಗಣಗಳ ಒರೆಯಲ್ಲಿ ಪರೀ (ಫ್ರಿಸು Os 
(ಸಾಹಿತ್ಯ) 


ಒಬ್ಬನ 1 ಲ್ಲದೆ ಜಗಕೆ । ಇಬ್ಬರುಂ 1 ಟೇ ಮತ್ತೆ | 
ಒಬ್ಬ ಸ! ರೈಜ್ಞ 1 ಕರ್ತನು | ಜಗಕೆಲ್ಲ । 
ಒಬ್ಬನೇ 1 ದೈವ । ಸರ್ವಜ್ಞ ॥ 


(ಪ್ರಸ್ತಾರ) 
ಮಾಧವಂ 1 ಮದನರಿಪು 1 ಮಾಧವಂ । ಕಂಸಾರಿ । 
ಮಾಧವಂ । ಧಾತೃ । ಶ್ರೀಪತಿ 1 ನರಕಾರಿ । 
ಮಾಧವಂ | ಥಾತೃ | ಕಂಸಾರಿ ॥ 
ಇಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯದು ಮಾತ್ರ ರುದ್ರಗಣ, ಬೇ 
ರೆಲ್ಲಾ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಮೂಲ ತ್ರಿಪದಿಯಂತೆಯೇ 
ಇದೆ: 
ಇನ್ನೊಂದು ಇದು: 
(ಸಾಹಿತ್ಯ) 
ಯೋಗಿಗೆ | ಹೊಲೆಯಿಲ್ಲ | ಸಾಗರಕೆ | ನೆಲೆಯಿಲ್ಲ | 
ಯೋಗವ |ಟ್ಟಿಗೆಗೆ | ಮೊಳನಿಲ್ಲ | ಜ್ಞಾ ನಿಗೆ | 
ಆಗು ಹೋ | ಗಿಲ್ಲ! ಸ ಸರ್ವಜ್ಞ i 
ಇದರಲ್ಲಿ "ಸಾಗರಕೆ: (ಕಾಮರಿಪು) ಎಂಬುದೊಂ 
ದು ಮಾತ್ರ ರುದ್ರಗಣ. ಬೇರೆಲ್ಲಾ ಮೂಲ ತ್ರಿಪದಿಯ 
ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿದೆ. 
ಇದು ಮತ್ತೊಂದು: 
ಒಳಗಣೂ |! ಜ್ಯೋತಿಯಾ | ಬೆಳಗನರಿ | ದಾತಂಗೆ | 
ಬೆಳಗಾದ 1 ದೇಳು | ಬೇಹಾರ | ಕೆಂದೆಂಬ | 
ಕಳವಳ | ವೇಕೆ | ಸರ್ವಜ್ಞ ॥ 
ಇದರಲ್ಲಿ «ಬೆಳಗನರಿ: (ಮದನರಿಪು) ಎಂಬು 
ದೊಂದು ರುದ್ರಗಣ; ಬೇರೆಲ್ಲ ಮೂಲತ್ರಿಪದಿಗೆ ಸರಿ. 
ಇದು ಮಗುಳೊಂದು: 
ಇಂದು ನಾ | ಳಿಗೆ ಎಂದು | ತಂದು ಕೂ | ಡಿಡಬೇಡ | 
ಬಂದುದ |! ನುಂಡು |! ಸುಖಿಯಾಗಿ | ಬೇನೆಯು | 
ಬಂದಾಗ | ನರಳು | ಸರ್ವಜ್ಞ ॥ 
(ಶೀ ಉತ್ತಂಗಿಯವರ ಪ್ರತಿ- ೩೪೨) 
ಇದರಲ್ಲಿ ರುದ್ರಗಣವಿಲ್ಲ; ಶುದ್ಧ ಮೂಲತ್ರಿಪದಿ 


ಯಂತಿದೆ. 


೨೨೫ 


ಹೀಗೆ ಸರ್ವಜ್ಞನ ಯಾವ ಪದ್ಯವನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡರೂ, ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ ತ್ರಿಪದಿಸಾಮಾನ್ಯದ 
ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಸರಿಹೋಗುವುದೆಂಬುದು ಪರೀಕ್ಷೆ ಮಾಡಿ 


ದಲ್ಲಿ ನಿಸ್ಸಂದಿಗ್ಧವಾಗಿ ತಿಳಿದುಬರುವುದು, 


ಆದರೆ ೧೯೩೫ರಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಉತ್ತಂಗಿಯವರು 
a ಸರ್ವಜ್ಞ ವಚನಗಳ ಜನಪದಾವೃತ್ತಿಯ 
ಸ್ತಾವನೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ, ಹುಲ್ಕುಂಟೆ ಮಠ ಮ 
ಗಳು ಹೀಗೆ Kalas 319 ee 
pe ಆರು ಮತ್ತು ಹತ್ತನೆಯ ಗಣ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಗಣವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ನಾಗವರ್ಮನ ಮತ. ಆದರೆ 
ಸರ್ವಜ್ಞ, ಷಡಕ್ಷರದೇವ, ಸೋಮರಾಜ ಕವಿಗಳು 
ಹೇಳುವ ತ್ರಿಪದಿಗಳಲ್ಲಿ ರಸದಶಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಯೇಣ 
ನಾಗವರ್ಮ ಸ್‌ ಹೇಳಿದ ಲಕ್ಷಣವಿಲ್ಲ. ವಿಚಿತ್ರ ವರ್ತಿ 
ರನ್ನನು ಗದಾಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ «ತಿವಳಿ”ಯು 
ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಭಿನ್ನ ಹಾಗಿಕೆ: 
Rss ಕಾಳಿದಾಸನುಂ ॥ 
ಗದ್ಯರಚನೆಯೊಳ್‌ ಬಾಣನುಂ ಮುಂಕನಿಗಳಿರ್ವರುಂ | 
ನೆಗಳ್ಚರದರಿಂ ಸತ್ಯನಿಗಳಿರ್ವರೆಮಗಭಿವಂದ್ಯ೦್‌ ॥ 
ಕವಿರತ್ನನ ಈ ತ್ರಿಪದಿಯ ಲಕ್ಷಣವು ಯಾವ 


ಛಂದೋಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿದೆಯೋ ತಿಳಿದು ಬಂದಿಲ್ಲ.” (ಪುಟ 


tL 
೨೨ 
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ye ಶಿ 


ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗಿದ್ದರೂ, ಮುಂದೆ ಅದೇ 
ದಿತವಾದ ಸರ್ವಜ್ಞನ ಎಲ್ಲಾ ತ್ರಿಪದಿ 
ಗಳಲ್ಲೆ ಚಕ ರಸದಶ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ! ಗಣವಿದೆ 
ಯೆಂಬಿದು ಪರೀಕ್ಸೆಮಾಡಿದರಿ ತಿಳಿಯುವ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ, ೧೯೨೪ನೆಯ ಇಸವಿಯ ಪುಸ್ತಕದ 
ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಉತ್ತ ೦ಗಿಯವರು 4.....ಮೂರು 
ಮೂರು, ನಾಲ್ಕು ನಾಲ್ಕು, ಮಾತ್ರೆಗಳು ಮಾತ್ರವೇ 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಆರನೆಯ ಹತ್ತನೆಯ ಸ್ಥಾ ನಗಳಲ್ಲಿ ಬರ 
ಬಹುದು.” (ಪುಟ ೪೯.) ಎಂದೂ, "ಷಡಕ್ಷರಿಯ 
ರಾಜಶೇಖರ ವಿಲಾಸದಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವಜ್ಞನ ತ್ರಿಪದಿಯ 
ಲ್ಲಿಯೂ ರಸದಶ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರು ಮಾತ್ರೆಗಳು 
ಬರುವುದೇ ನಿಶೇಷ”. (ಪುಟ. ೪೯.) ಎಂದೂ ಹೇಳಿ 
ದ್ದಾರೆ... ಎಂದರೆ ಶ್ರೀ ಉತ್ತಂಗಿಯವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ದಂತೆ ಸರ್ವಜ್ಞನ ಶ್ರಪದಿಯ ರಸದಶ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಗಣವೇ ಇರುತ ತ್ತದೆ; ಶ್ರೀ ಶಿವಮೂರ್ತಿ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳ 


೨ 

ed 
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೨೩೬ 


ಮತದಂತೆ, ಪ್ರಾಯೇಣ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇವುಗಳೊಳಗೆ 
ಯಾವುದು ಯಥಾರ್ಥವೆಂಬುದನ್ನು ವಿದ್ವಾಂಸರೇ ಪರೀ 
ಕ್ಸಿಸಿ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಲಿ. ನಾನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿದ ಮಟ್ಟಿಗೆ 


ಪಾಠದೋಷಗಳಿರಬಹುದಾದ ಎಲ್ಲಿಯೋ ಒಂದೆರಡು 
ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೊರತು, ಸರ್ವಜ್ಞನ ತ್ರಿಪದಿಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಲ ರಸ 


ದಶಸ್ಥಾ ನಗಳಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಗಣಗ ಳೇ. ಇವೆ. 
ಸಡಕ್ಟರಿಯ "`ರಾಜಶೇಮುರವಿಳಾಸದ ತ್ರಿಪದಿಗಳೆಂತೂ 
ನಾಗವರ್ಮನ ಮೂಲತ್ರಿಪದಿಯ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಸಂಪೂ 
ರ್ಣವಾಗಿ ಟೇ ಯಿತ ತ್ತವೆ; ಒಂದೇ ಒಂದು ತ್ರಿಪದಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವಿಷ್ಣುಗಣಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ರುದ್ರಗಣ ಸು. 
ತಡಿ. ವು ಸಹ ಪಾ ಕಠ ದೋಷವಾಗಿರಲೂ ಬಹುದು. 
ಆ ಪದ್ಯ ಹೀಗಿದೆ: 
ಮನದಿಚ್ಛೆ 1 ಯಿಂ ಮುಂಚಿ । ತನುವಿತ್ತು ನಲ್ಲರೊಂ | 
ದನುವರಿ | ದೊಂದಿ 1! ಸವದೋರ್ಸ್ಪ | ಸೂಳೆಯರ | 
ಮನೆಯ ಮುಂ ।ದಿರದೆ | ಸುರಧೇನು॥ 
ಇಲ್ಲಿ "ಸೂಳೆಯರ (ಕಾಮರಿಪು) ಎಂಬುದೊಂದು 
ರುದ್ರಗಣ,. ಇದು "ಸೂಳೆಯ? ಇಷ್ಟೇ ಇದ್ದು ವಿಷ್ಣು 
ಗಣವಾಗಿದ್ದಿರಲೂ ಬಹುದು.  ಉಳಿದುವೆಲ್ಲ ಮೂಲ 
ತ್ರಿಪದಿಗೆ ಸಮನಾಗಿವೆ. ಒಂದೆರಡನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನೋಡಿರಿ:- 
ಮದನಂಗೆ | ಜಯೆಮಕ್ಕೆ | ಮಧುಗೆ ಸಂ | ಪದಮಕ್ಕೆ | 
ಬಿಡುಗದಿ | ರಿಂತು | ನೆಲಸಿರ್ಕೆ | ರತಿಗೆ ಸಂ | 
ಮದವೆಂದು | ತೊಲಗ | ದಿರುತಿರ್ಕೆ | 
ಚದುರಂಗ 1ನೆತ್ತಮಿಂ | ಪೊದನಿದ । ಪಾಡು ಸ 
ಕೃದದೋಡು | ಹಾಸ್ಯ । ಮಿನಿಗಬ್ಬ | ಮೊಳ್ಳದಿ । 
ಲ್ಲದ ಸೂಳೆ । ವನೆಯೆ | ಬರಿವನೆ ॥ 
ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ರಸದಶ ಸ್ಥಾ 
ಗಣಗಳೇ ಇವೆ. 


ಇನ್ನು ಸೋಮರಾಜನ ತ್ರಿಪದಿಗಳನ್ನು ನೋ 


ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ 


ಡೋಣ. ಮೇಲೆ ಉದಾಹರಿಸಿದ "ಮದನಂಗೆ ಜಯ 
ಮಕ್ಕೆ . . . ೨ ಎಂಬ ಪದ್ಯವೂ, "ಚೆದುರಂಗ 
- ನೆತ್ತ 1 ಹಹೇವಿಂಬ ಪದ್ಯವೂ ಸ 


(ಉದ್ಭ ಟಿ ಕಾವ್ಯ:ದಲ್ಲಿಯೂ ುಚರಹಾಗುತ್ತು ವೆ! ಸೊ 

ಜಾನು ಪ್ರಾಚೀನನಾದುದರಿಂದ ಷಡಕ್ಟರಿ ನ 
ನಿಂದ ಎತಿ ಳೆತಂಡನೋ, ಅಥವಾ ಆಧುನಿಕ ಲಿಪಿ 
ಕಾರರು ಉದ್ಭ ಟಿಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಷಡಕ್ಸರಿಯ ತ್ರಿಪದಿಗಳನ್ನು 
ಸೀರಿಸಿದಕೋ ಯಲ ದಲ. ಆದರಿ ಇವರಿ 
ಬ್ಬರೂ ನೇಮಿಚಂದ್ರನ "ಲೀಲಾವತಿಯಿಂದ ಆ ತ್ರಿಪ 


ದಿಗಳಿಗೆ ಬೇಕಾದ (ಸ್ಫೂ ರ್ತಿ'ಯನ್ನೂ ನೆರವನ್ನೂ ಪಡೆ 
ದಿರುವರಿಂಬುದು ಹಲ ಮಾಡಿದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯುವುದು. 
ಅದು ಹೇಗೂ ಇರಲಿ. ಮುದಿ ತವಾದ ಉದ್ಭ 
ಕಾವ್ಯದ ತ್ರಿಪದಿಗಳು ರಾಜಕೀಖರನಿಕಾಸಡೆ 1. 
ಶುದ್ಧರೂಪದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ರಸ ದಶಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ 
ಬಹ್ಮಗಣಗಳೇ ಇವೆ. ಮದನಂಗೆ ಜಯಮಕ್ಕೆ-- 
ಎಂಬ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ «ಬಿದುಗದಿ 
ರಿಂತು ನೆಲಸಿರ್ಕೆ: ಎಂಬುದರ ಬದಲಾಗಿ, "ಬಿದುವ 
ಗದಿರಿಂತು» ಎಂದು ಒಂದು ಅಕ್ಬರ ಹೆಚ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಚದುರಂಗನೆತ್ತ--ಎಂಬ ಪದ್ಯದ ಕೊನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ 
"ಸೂಳೆವನೆಯೆ ಬರಿವನೆಯು ಎಂದು ಒಂದು ಅಕ್ಸರ 
ಹೆಚ್ಚಿದೆ. ಇದು ಮನನೀಯ ವಿಷಯ. ಬರಿವನೆ 
ಹ ಎಂಬ ಪಾಠಕ್ಕಿಂತ «ಬರಿವನೆ? ಎಂಬ ಪಾಠವು 
ವ್ಯಾಕರಣ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪ್ರಾಚೀನವೂ ಶುದ್ಧವೂ 
ನ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಬಿದುಗದಿರ್‌' 
ಎಂಬುದೇ "ಬಿದುವಗದಿರ್‌? ಎಂಬುದಕ್ಕಿಂತ ಶುದ್ಧತರ 
ವೆಂಬುದೂ ಸ್ಪಷ್ಟ. ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಆಧುನಿಕ 
ನಾದ ಷಡಕ್ಷರಿಯ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ ಕಾಣಿಸುವುದ 
ಕ್ಕಿಂತ, ಪ್ರಾಚೀನನಾದ ಸೋಮರಾಜನ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 
ಹಾಗೆ ಕಾಣಿಸುವುದು ಇನ್ನಷ್ಟು ಆಶ್ಚರ್ಯಕರ. ಆದು 
ದರಿಂದ ಇದು ಲಿಪಿಕಾರರ ದೋಷವೇ ಆಗಿರಬೇ 
ಕೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಇದು ಪ್ರವತಾದದಿಂದ 
ಬಂದುದಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ . ಉದ್ಭಟಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಿತ 
ವಾದ ಬೇರಿ ತ್ರಿಪದಿಗಳೂ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿವೆ. ಉದಾ: 
ನೆಲೆ ಮೊಲೆಯದುಳ್ಳಿನಂ, ನೆಲೆಯಕ್ಕು, ಪೋಪರ್ಗೆ-- 
ಎಂದು ' ಒಂದು ತ್ರಿಪದಿಯ ಪ್ರಥಮ ಪಾದ. : : ಇದು 
ನೇಮಿಚಂದ್ರನ ರೀಲಾವತಿಯಲ್ಲಿ ಹೀಗಿದೆ: 


ನೆಲೆಮೊಲೆಯುಳ್ಳಿನಂ ನೆಲೆಯಕ್ಕು ಪೋಪವರ್ಗೆ 
--ಹೀಗಿರುವುದನ್ನು ಹಾಗೆ ಮಾರ್ಪಡಿಸಿ ಉದ್ಭಟ 
ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಲು ಕಾರಣವೇನು? ಲಿಪಿಕಾರರೋ, 
ಸಂಪಾದಕರೋ ಮಾತ್ರೆಗಳ ಲೆಕ್ಕದಿಂದ ತ್ರಿಪದಿಯನ್ನಳೆ 
ಯತೊಡಗಿ, ಸರಿಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಕಂಡಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರೆಗಳ 
«ಭರ್ತಿಗಾಗಿ ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಸಿಕೊಂಡುದೇ 
ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ತಪ್ಪಾಗ 
ಲಾರದು. ನೋಡಿರಿ: 


ಭ್ರ 

ನೆಲೆಮೊಲೆ । ಯುಳ್ಳಿನಂ | ನೆಲೆಯಕ್ಕು | ಪೋ 
ಪವರ್ಗೆ 1- ಎಂಬ ಪಾಠದಲ್ಲಿ ಐದೈದು ಮಾತ್ರೆಯ 
ಗಣವಿಭಾಗವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮೊದಲನೆಯ ಗಣದಲ್ಲಿ 
ನಾಲ್ಕೇ ಮಾತ್ರೆಯಾಗುತ್ತದೆ; ಅಥವಾ ಮುಂದಿನ 
ಅಕ್ಷರವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಆರು ಮಾತ್ರೆಯಾಗು 
ತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಮುಂದೆ ಅನವಸ್ಥೆಯುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ 

೫ ೫ ೫ 

ನೆಲೆಮೊಲೆಯ | ದುಳ್ಳಿನಂ | ನೆಲೆಯಕ್ಕು 

೫ 
ಸಪೋಪರ್ಗೆ-_ ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದುದಲ್ಲವೆ? ಹಿಂದೆ ಸೂಚಿ 
ಸಿದ ರೂಪಾಂತರಗಳಿಗಾದರೂ ಇದೇ ಕಾರಣವಲ್ಲವೆ? 

ಬಿದುಗದಿ | ರಿಂತು । ನೆಲಸಿರ್ಕೆ- ಇತ್ಯಾದಿ 
ಯಾಗಿದ್ದರೆ, ಮೊದಲನೆಯದು ಐದು ಮಾತ್ರೆಯ ಗಣ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಬಿದೌವಗದಿ | ರಿಂತು |. 
ಎಂದು ಮಾಡಿದುದೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹನಿದೆಯೆ? 
ಹಾಗೆಯೇ "ಬರಿವನೆ? ಎಂದು ನಿಲ್ಲಿಸಿದರಿ ಆ ಪಾದ 
ದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಾತ್ರೆ ಕಡಿಮೆಯೆಂಬಂತೆ ಮಾತ್ರಾ 
ಪಕ್ಸಪಾತಿಗಳಿಗೆ ಕಾಣುವುದು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ «ಬರಿ 
ವನೆಯು: ಎಂದು ಮಾಡಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಇದು ಕೇವಲ 


ಊಹೆಯಲ್ಲ. ತ್ರಿಪದಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಇಂತಹ ಬದಲಾ 
ವಣೆಗಳು, ಮಾತ್ರೆಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಗಾಗಿ, ಇಂದೂ ಆಗು 
ತ್ರಲೇ ಇವೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಶ್ರೀ ಉತ್ತಂಗಿಯವರ 


೧೯೨೪ನೆಯ ಇಸವಿಯ ಪ್ರತಿಯನ್ನೂ ೧೯೩೫ರ ಜನ 
ಪದಾವ ೈ ಶ್ರಿಯನ್ನೂ ಹೋವಿನ ನೋಡಿದರೆ ಗೊತ್ತಾಗು 
ವುದು. ಉದಾರಣವಾಗಿ ಮೊದಲನೆಯ ಪುಟದಲ್ಲಿಯೇ- 


೫ ೫ ಲ ೫ 
ಮುನ್ನ ಕೈ | ಲಾಸದಲಿ | ಪನ್ನಗ | ಧರನನಳು 1 


೪ 
ಎನ್ನಯ | ಪೆಸರು | ಪುಪ್ಪದ | ತ್ತನು ಎಂದು | 
ಮನ್ನಿಸರು | ದಯದಿ | ಸರ್ವಜ್ಞ ॥ (೧೯೨೪ರ ಪ್ರತಿ- ಸದ್ಯ ೨) 
ಇದನ್ನೇ ೧೯೩೫ರಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ತಿದ್ದಲಾಗಿದೆ:-- 


೫ ೫ ೫ ೫ 

ಮುನ್ನ ಕೈ | ಲಾಸದಲಿ | ಸನ್ನಗನ | ಧರನಾಳು | 
೫ 

ಎನ್ನಯಾ | ಪೆಸರು 1. ಇತ್ಯಾದಿ. 


ಇಲ್ಲಿ "ಪನ್ನಗನ ಧರನಾಳು: ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು 


೨೩೭ 


ಸಾಧುವಲ್ಲವೆಂದು. ಬೇಕೆ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಹಾಗಿ 
ದ್ದರೂ ಮಾತ್ರೆಗಳ ಮೋಹವು ರೂಪಾಂತರವನ್ನುಂ 
ಟುಮಾಡಿದೆ. . "ಅಪಿಮಾಷಂ ಮಹಂ ಕುರ್ಯಾತ್‌! 
ಇರಲಿ. «ಎನ್ನಯಾ? ಎಂದು ಮಾಡಿದುದೂ ಇದೇ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. . ಇಂತಹ ಎಷ್ಟು 
ದಾಹರಣಗಳನ್ನೂ ಕೊಡಬಹುದು. 
ಇನ್ನು ರನ್ನನ ತ್ರಿಪದಿಯ ವಿಚಾರ. ಅದು 
ಮೂರು ಸಾಲಾಗಿ ಮುದ್ರಿತವಾದ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಅದನ್ನು 
ತ್ರಿಪದಿಯೆನ್ನಬೇಕೇ? ಅದು ತ್ರುಟಿತ ಭಾಗದಿಂದ ಎತ್ತಿ 
ದುದೆಂಬುದನ್ನು ನಾವಿಲ್ಲಿ ಮರೆಯಲಾಗದು. ಮೂರ 
ನೆಯ ೫84ರ ಆದಿಯಲ್ಲಿ. ಪ್ರಾಸವಿಲ್ಲ-- ಅದರಿಂ 
'ಸತ್ಯವಿಗಳಿರ್ವರೆಮಗಳಿವಂದ್ಯರ್‌- ಎಂಬುದು ಕಂಡ 
ನ ೈದ ದೀರ್ಥಪಾದದಂತಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಆ ಭಾಗದ 
ುದ್ಧಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತೋರಿಸುವ `ಒಂದು ಹಸ್ತಪ್ರತಿ 
ದೊರೆಯದೆ, ಅದೇನೆಂದು ನಿರ್ಣಯಮಾಡಲು ಬರು 
ವಂತಿಲ್ಲ.. ಅದರ ವಿಚಾರ ಇಲ್ಲಿ ಅನವಶ್ಯ." ಇರಲಿ. 
ಈ ಮೇಲಿನ ವಿವೇಚನೆಯಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞನ ತ್ರಿಸ 
ದಿಗಳಿಗೂ ತ್ರಿ ಪದಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ತ್ರಿಮೂರ್ತಿ 


. ಗಣಾವಲಂಬನದಿಂದಲೇ ಸಹಜವಾಗಿ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು 


ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರಬಹುದೆಂದು 
ನಂಬುತ್ತೇನೆ. ಆದರೆ ಹಾಡಿನ ನಾಟಿ ಕನ್ನಡ ಕೈಪಿಡಿಯ 
ಎರಡನೆಯ ಮುದ್ರಣದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿದಂತೆ ಐದು ಮಾ 
ತ್ರೆಯ ಗತಿಯಲ್ಲಿರುವಾಗ, ಆ ಮಾತ್ರಾಗತಿಯಿಂದಲೇ 
ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳದೆ, ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದು ಸಮಂಜಸ 
ವಾದೀತೇ? ಎಂದು ಕೆಲವರು” ಕೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ 
ತ್ರಿಪದಿಗೆ ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನ ಎಲ್ಲಾ ಭಾಗಗಳಲ್ಲೂ ಹಾ 
ಡುವ ಧಾಟಿ ಒಂದೇ ಇರುವುದಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಅರಿಕೆ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ. [ಪುನರಾವೃತ್ತಿಯ ವಿಷಯವೂ 
ಹಾಗೆಯೇ, ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಲ್ಲ.. ಶ್ರೀ. ಹುಲ್ಕುಂಟೆಮಠ 
ಶಿವಮೂರ್ತಿ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಗಳು (ಜನಪದಾವೃತ್ತಿ »ಯ ಪ್ರಸ್ತಾ 


ಣಿ 
ವನೆಯ ಲ ಪುಟದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಜಡಿ ಪಿ 
ಕೆಲವರು ತ್ರಿಪದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ದ್ವಿತೀಯ 


ಪಾದದ ಮೂರು ಗಣಗಳ ವರೆಗೆ ಹೇಳಿ, ಮತ್ತೆ. ಆ 
ಎರಡನೆಯ ಸಾಲನ್ನು ಮೊದಲಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ವ್ರ ಬ ಹಳ್ಳಿಗರು ಹೇಳುವ ತ್ರಿಪದಿ ಛಂದ 


ಸ್ಸ ನ ಒನಕೆ ವಾಡುಗಳುಲ್ಲು. ಯೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು.” 
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೨ಿಷ್ಲಿಲ 


ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಮಟ್ಟುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದರಲ್ಲಿ ಪುನರಾ 
ವೃತ್ತಿ ಇದೆ; ಇನ್ನೊಂದರಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಮೂರನೆಯ 
ಮಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಏಳನೆಯ ಗಣವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪುನರಾ 
ವರ್ತಿಸುತ್ತಾಕಿ.] ಈಗಣ ರೂಢಿಯಂತೆ ತ್ರಿಪದಿಯ 
ಹಾಡುಗಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ-ಧಾರವಾಡದ ಕಡೆಯ ಧಾಟಿಯೊಂ 
ದು, ಮೈಸೂರು ಕಡೆಯದಿನ್ನೊಂದು, ಕುಂದಾಪುರದ್ದು 
ಬೇಕೊಂದು, ಹನೀಕರ ತೊಟ್ಟಿಲ ಹಾಡಿನದೊಂದು, 
ಉದಯರಾಗ ಕದಿರು ತುಂಬುವ ಹಾಡು ಮೊದಲಾದು 
ವುಗಳ ಧಾಟಿ ಮತ್ತೊಂದು ಹೀಗೆ ಹಲವು ಗತಿ 
ಅಥವಾ «ನಡೆಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಇದು ತ್ರಿಮೂರ್ತಿ ಗಣ 
ಘಟಿತವಾದುದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಗತಿಗಳು ಒಂದೇ 
ಪದ್ಯಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದಾಗುತ್ತದೆ. ತ್ರಿಪದಿಯ 
ಪದ್ಯಗತಿಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವುದು ವಿಷ್ಣುಗಣ. ಆದರೆ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಇರಲೇ ಬೇಕಾದ (೬-೧೦) ಬ್ರಹ್ಮಗಣಗಳ 
ಕೊನೆಯನ್ನು ಎಳೆಯಬೇಕು; ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬಹುದಾದ ರುದ್ರಗಣಗಳನ್ನು ವಿಷ್ಣುಗಣದ ಗತಿಗೆ 
ಒಗ್ಗಿಸಬೇಕು.* ವಿಷ್ಣುಗಣವು ಸಹಜ ಗತಿಯಲ್ಲಿ 
ಲ್ರರ್ರು ತಾಲವತಾತ್ರೆಗಳನ್ನು ಪಡೆದು, ರೂಪಕ ತಾಳದಲ್ಲಿ 
ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ರತ್ನಾಕರವರ್ಣಿ ಮೊದಲಾದವರ 
ಬ್ರಹ್ಮಗಣಾಂತ ಸಾಂಗತ್ಯವು ಈ ಗತಿಯ ಶುದ್ಧ ಸ್ವರೂ 
ಪವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಉದಾಃ 
(ಸಾಹಿತ್ಯ) 


ಪರಮ ಪ! ರಂಜ್ಯೋತಿ | ಕೋಟಿ ಚಂ । ದ್ರಾದಿತ್ಯ । 
ಕಿರಣ ಸು | ಜ್ಞಾನ ಪ್ರ । ಕಾಶಾ॥ 
(ಪ್ರಸ್ತಾರ) 
ಮುರರಿಪು | ಕಂಸಾರಿ | ಮಾಧವಂ | ಕಂಸಾರಿ । 
ಸ್ಮರಪಿತಂ | ಕಂಸಾರಿ | ಬ್ರಹ್ಮಂ ॥ 
(ಹಾಡು) 
ಪರಮಾ ಪಾ | ರಂಜ್ಯೋತಿೀ 1 ಕೋಟೀ ಚಂ। ದ್ರಾದಿತ್ಯಾ | 
ಕಿರಣಾ ಸು | ಜ್ಞಾನಪ್ರೂ | ಕಾಶಾ,, ॥ 
'ಇದೇ ಗತಿಯನ್ನು ಒಲೆಯಿಸಿ «ಕೋರೆ:ಯಾಗಿ ಹಾಡಿದರೆ 
(ಏಳು ತಾಲಮಾತ್ರೆಗಳನ್ನು ಪಡೆದು) «ಚಾಪು ಅಟ 
[ತಾಳದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ದೇಪರಾಜಾದಿಗಳ ವಿಷ್ಣು 
ವಾ್‌ ಟ್‌ ಪ್‌" [50] 
*ಸರ್ವಜ್ಞನ ತ್ರಿಪದಿಗಳಲ್ಲಿ ತೋರಿಬರುವ ರುದ್ರಗಣಗಳು 
- ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅಲ್ಪ ಮಾತ್ರೆಗಳವು, ಆದ:ದರಿಂದ ಹಾಡವಾಗೆ 
ವಿಷ್ಣುಗಣದೊಡನೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆಂಬುದನ್ನು ಅರಿಯ 
ಬಹುದು, 


ಗಣಾಂತ_ಸಾಂಗತ್ಯವನ್ನೂ ನಿರಿಯಕ್ಕರವನ್ನೂ ಹೀಗೆ 
ಹಾಡಿದರೆ ಸೊಗಸಾಗುತ್ತದೆ.” ಅಧಿಕ ಮಾತ್ರೆಯ 
ವಿಷ್ಣುಗಣಗಳನ್ನು ಕುಗ್ಗಿಸಿ, ಅಲ್ಪ ಮಾತ್ರೆಯವನ್ನು 
ಹಿಗ್ಗಿಸಿ, ಎಲ್ಲವನ್ನು ಐದು ಮಾತ್ರೆಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉಚ್ಚ 
ರಿಸಿದರಿ, ವಿಷ್ಣುಗಣ ಘಟಿತವಾದ ಪದ್ಯವನ್ನು ರುುಂಪೆ 
ತಾಳದ ಗತಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಡಲೂ ಬಹುದು. ಈ ಮೂರು 
ಗತಿಗಳಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ «ನಡೆ:ಗಳೂ ತ್ರಿಪದಿಗೆ ಒಗ್ಗುವುವು. 
(ಒಂದೇ ಛಂದೋಬಂಧವು ಒಮ್ಮೆ ಒನಕೆವಾಡಾ 
ಗಿಯೂ ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ ಬೀಸುವ ಹಾಡಾಗಿಯೂ ಮತ್ತೊ 
ಮ್ಮೆ ತೊಟ್ಟಿಲ ಹಾಡಾಗಿಯೂ ಮಾರ್ಪಡುವಾಗ ಹೀಗೆ 
ಭಿನ್ನಗತಿ ಬರುವುದು ಸಹಜವೂ ಸುಂದರವೂ ಆಗಿದೆ.) 
ಇಷ್ಟು ಗತಿಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವುವಾದರೂ ರೂಪಕ 
ಗತಿಯೇ ವಿಷ್ಣುಗಣದ ಮೂಲಗತಿ. ಆದುದರಿಂದ 
ಶ್ರಿಪದಿಯನ್ನು ಆ ಗತಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಡಿದರೆ, ಅಥವಾ 
ಚಾಪು ಗತಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಡಿದರೆ ಮಾತ್ರ, ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಗಣ 
ಗಳ ಸ್ವರೂಪವು ಅಚ್ಚಳಿಯದೆ ತೋರುವುದು. ತ್ರಿಪದಿ 
ಯನ್ನು ರುಂಪೆಯ ಗತಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಡಿದರಿ, ಅನಿಶ್ಚಿತ 
ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಜಗ್ಗಬೇಕಾದ ಮಾತ್ರಾಬಂಧವಿಕಾರವೆಂ 
ಬಂತೆ ಭಾಸವಾಗಲು ಎಡೆಯಿದೆ. 

ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ತ್ರಿಪದಿಗೆ ರೂಪಕಗತಿಯೇ ರೂಢ 


Nd 
ವಾಗಿತ್ತೆಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಪೊನ್ನನ ಶಾಂತಿಪುರಾಣದ 
(೨--೯೨) 
೬ ೬ 
ಸಹಕಾರಾ | ಸಾರಾನೋ | ಕಹದ..... ಇತಾದಿ 


$ 
ಯಾಗಿರುವ ತ್ರಿಪದಿಯೂ ಒಂದು ಸಾಕ್ಸಿಯಾಗಿದೆ. 


ಇದನ್ನು ಆರು ಮಾತ್ರೆಯ ನಡೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಡದಿದ್ದರೆ 
ಅರ್ಥವು ಕಣ್ಮರೆಯಾಗುವಂತಿದೆ. ಅಷ್ಟೇಕೆ? ಸರ್ವ 
ಜ್ಞನ ಅನೇಕ ಪದ್ಯಗಳನ್ನು ಐದು ಮಾತ್ರೆಯ ಗತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹಾಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ... ಉದಾ:--(ಉತ್ತಂಗಿ--೨೭೯೪) 
೬ ಲ ೫ 

ಸರ್ವಾಂತ | ರ್ಯಾಮಿಯು | ಓರ್ವನೆಂ ।( ಬು 
೫ 
ವತತ್ವ | ಇದನ್ನು ಐದು ಮಾತ್ರೆಯ ಗತಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಡಿ 


ಕಗೋನಿಂದಂ ಎಂಬ ಪ್ರಥಮ ವಿಷ್ಣುಗಣವೇ ಆ ವರ್ಗದ 
ಗಣಗತಿಯನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುವುದು, ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರಗಳನ್ನು 
ಹಿಂದೆ ಸೂಚಿಸಿದ "ಕನ್ನಡಛೆಂದಸ್ಸು' ಎಂಬ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ 
ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು, 


ದಕ ಎಷ್ಟು ಸ್‌ತಿಸುನಾಗುವುದು, ಆರು ಮಾತ್ರೆಯ 
ಗತಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಡಿದರೆ ಎಷ್ಟು ಮನೋಹರವಾಗುವುದು 
ಎಂಬುದು ಅನುಭವೈ ಕವೇದ್ಯ. 


ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಹುಟ್ಟಿ ಬಹುದು. 
ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ರೂಪಕ ಗತಿಯನ್ನೋ ಚಾಪು ಗತಿಯನ್ನೋ 
ಹೊಂದಿದ್ದ ತ್ರಿಪದಿ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ (ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನ 
ಕೆಲವೆಡೆಗಳಲ್ಲಾದರೂ) ರುುಂಪೆ (?) ನಡೆಗೆ ಬಂದು 
ಮುಟ್ಟಿದಂತಿದೆ. ಈ ಗತಿಯಲ್ಲಿ ಅದೀಗ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ 
3 ಖಾಣಿ $ ವಿಗೆ Rd, 
ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಣಘಟಿತವಾಗಿದ್ದಿರ 
ಬಹುದಾದ ಷಟ್ಪದಿ, ಉತ್ಸಾಹ ಮೊದಲಾದುವು ಕಾಲಾಂ 
ತರದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರಾಬಂಧವೆನ್ನಿಸಿದಂತೆ, ತ್ರಿಪದಿಯೂ ಅವ 
ಸ್ಥಾಂತರವನ್ನು ಪಡೆದು ಮಾತ್ರಾಬಂಧವಾಗಿದೆ - ಆಗು 
ತ್ತಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದಲ್ಲವೆ? ಸರ್ವಜ್ಞನ ತ್ರಿಪದಿಗ 
ಳಲ್ಲಿ ಆರು ಮಾತ್ರೆಯ ವಿಷ್ಣುಗಣಗಳು ಎಲ್ಲಿಯೋ ಕೆಲ 
ವೆಡೆ ಮಾತ್ರ ಗೋಚರಿಸುವುದೂ ಐದು ಮಾತ್ರೆ ಯ 
ರುದ್ರ ಕ್ತ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಾಣುವುದೂ, ತ್ರಿಪದಿ ಮಾತ್ರಾ 
ಬಂಧಕ್ಕೆ ತಿರುಗುವ 'ಲಕ್ಷಣವಲ್ಲವೆ? $ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಹೀಗೆ 
ಉತ್ತರ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ತ್ರಿಪದಿ ಮಾತ್ರಾಬಂಧಕ್ಕೆ 
ತಿರುಗುವ ಲಕ್ಷ್ಮಣಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಿರಬಹುದು; 
ಆದರಿ ಅದಿನ್ನೂ ಮಾತ್ರಾಬಂಧವಾಗಿಲ್ಲ*. ಬಿಸರು 
ಹೋದ್ಭವಗಣಂ ರಸದಶಸ್ಥಾನದೊಳ್‌? ಎಂಬ ಪ್ರಾ 
ಚೀನ ತ್ರಿಪದಿಯ ಜೀವಾಳವೇ ಆಧುನಿ ನಿಕವೆನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
(ಸರ್ವಜ್ಞಾ ದಿಗಳ) ತ್ರಿಪದಿಯ ಜೀವವೂ ಆಗಿದೆ. ಆ 
ರಸದಶಸ್ಥಾನಗ ಳಲ್ಲಿ ಐದು ಮಾತ್ರೆಯ ಗಣಗಳು 
ಬರುವ ವರಿಗೆ ಅದು ಮಾತಾ ್ರ್ರಾಬಂಧವೆನ್ನಿ ಸಲಾರದು. 
ಆ ಜೀವಾಳವು ತಪ್ಪಿದಾಗ ೬-೧೦ನೆಯ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ 
ಜಗ್ಗುವ ಕೆಲಸವೂ, ಅಲ್ಲಿರುವ ಯತಿಯೂ, ಅದರೊಡನೆ 
ತ್ರಿಪದಿಯ ಅದೊಂದು ಸೊಬಗಿನ ಗತಿಯೂ ಕೊನೆ 
ಗೊಳ್ಳುವುವು. ಅದು ಇನ್ನೂ (ಸರ್ವಜ್ಞನ ಪದ್ಯದ 
ನಕಲಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಹ) ಆಗಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದಲೂ, ಹಿಂದ 


Sd 


"ಸರ್ವಜ್ಞನ ತ್ರಿಪದಿಯಂತೂ ಮಾತ್ರಾಬಂಧವಲ್ಲವೆಂದು 
ಸಾಧಾರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಯಿತಷ್ಟೆ, ಆಲ್ಲದೆ, ಇನ್ನಾ 
ದರೂ ತ್ರಿಸದಿ ಮಾಕ್ರಾಬಂಧನಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವುದೂ ಅಸಂ 
ಭನ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಸಂತತ ನವರಚನೆಯಾಗುವ ಕು 
ರುಹು ಎಲ್ಲಿಯೂ ತೋರಿಬರುವುದಿಲ್ಲ, 


೨4೯ 


ತೋರಿಸಿದಂತೆ ಈ ವರಿಗೆ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿರುವ ಯಾರ 
ತ್ರಿನದಿಗೂ ಕೇವಲ ಮಾತ್ರೆಗಳ ಅವಲಂಬನದಿಂದ 
ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಸಮಂಜಸವಾಗಿ ಅನ.ಯಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ವಾದುದರಿಂದಲೂ, ಎಷ್ಟೋ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿಸಂಧಿ ಮೊದ 
ಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಮಾತ್ರಾಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಏರಿಸಲಾದ 
ಪಾಠಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ನಿವೇಚಿಸಿದರೂ ತ್ರಿಮೂ 
ಯದು € ಅದರ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಸಮಂಜಸ 
ವಾಗಿ, ನಿರಪವಾದವಾಗಿ, ನಿರೂಪಿಸಲಾಗುವುದರಿಂದಲೂ 
ಇಂದು ಕೂಡ ತ್ರಿಪದಿ ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಣಘಟಿತವಾಗಿರು 
ವುದೆಂದೇ--ಅದು ಮಾತ್ರಾಬಂಧವಲ್ಲವೆಂದೇ-ಸಿದ್ಧವಾ 
ಗುವುದಿಲ್ಲವೆ? ಸರ್ವಜ್ಞನ ತ್ರಿಸದಿಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ನಿಜಗುಣ ಶಿವಯೋಗಿಯ ತ್ರಿಪದಿಗಳಲ್ಲಿ ರುದ್ರಗಣದ 
ಪ್ರಭಾವ ಬೆಳೆದಿದೆ. ಆದರೂ ೬-೧೦ನೆಯ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಗಣಗಳೇ ಇವೆ. ಉದಾ: 
(ಸಾಹಿತ್ಯ) 
ಕೊರಳ ವಿಷ । ಮಂ ಕಂಡು । ಮರಣವಹು । ದೆಂದಭವ । 
ಹರನನಾ । ರಯ್ಯು 1 ತಿಹರುದ್ರ | ಪಶುಪತಿಗೆ 1 
ಶರಣೆಂದು 1 ಸಿದ್ದಿ | ವಡೆವನು ॥ 

(ಪ್ರಸ್ತಾರ) 
ಮದನರಿಪು | ಕಂಸಾರಿ | ಮದನರಿಪು | ಕಾಮರಿಪು | 
ಸ್ಮರಪಿತಂ | ಧಾತೃ | ನರಕಾರಿ | ಮದನರಿಪು | 
ನರಕಾರಿ | ಧಾತೃ |! ಮುರರಿಪು ॥ 


ಹೀಗೆ ಒಂದೇ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ರುದ್ರಗಣಗಳು 
ವಿಷ್ಣುಸ್ಥಾ ) ನಗಳನ್ನು ಆಕ್ರ ಕೆನರ ಚ ಸ್ಥಾನಗಳು 
ಅಚ್ಚಳಿಯದೆ ಸ 


ಹಳ್ಳಿಗರ ಬಾಯಲ್ಲೇ ಇರುವ ಹಾಡುಗಳಾಗಿ 
ರುವ ಜನನದ ತ್ರಿಪದಿಗಳಲ್ಲೂ ತ ತ್ರಿಪದಿಯ. ಜೀವಾಳ 
ಕೆಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಮಾತ್ರ ತ ಹಂದಿ ಸದ ತ್ರಿಪದಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯದ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಇವೂ ಒಳಪಡುತ್ತವೆ. ಕನ್ನಡ 
ನಾಡಿನ ಬೇರೆ ಬೇರೆ he ಅಂತಹ ಹಾಡುಗಳನ್ನು 
ಪರೀಕ್ಸಿಸಿರಿ; -. 


ಮೈಸೂರು ಸೀಮೆಯ ಹಾಡು (ಪುನರಾ 


೨೪೦ 


(ಸಾಹಿತ್ಯ) 
ಮಡದಿಯನು |! ಬಡಿಹಾನು | ಮನದೊಳಗೆ | ಮರುಗಿದನು | 
*ಬಒಳಗ್ರೊೋಗಿ | ಕಾಲ | ಹಿಡಿದಾನು ॥| 
(ಒಳಗ್ಗೋಗಿ 1 ಕಾಲ | ಹಿಡಿದು ತಾ |) ಕೇಳಿದನು | 
ನಾಹೆಚ್ಚೊ । ನಿನ್ನ | ತವರಕ್ಲಿಚ್ಛ್ಚೊ ॥ 
(ಪುನರ) 
ಮದನರಿಪು | ನರಕಾರಿ । ಮುದನರಿಪು | ಮದನರಿಸು । 
ನರಕಾರಿ । ಧಾತೃ | ನರೆಕಾರಿ ॥ 
(ನರಕಾರಿ । ಧಾತೃ | ಸ್ಮರಪಿತಂ |) ಕಾಮರಿಪು | 
ಕೆಂಸೂರಿ | ಧಾತೃ: | ನರಕಾರಿ ॥ 
(ಸಾಹಿತ್ಯ) 
ಹರಿದಕೆ | ಹರಿಯಲೆ | ಮುರಿದರೆ | ಮುರಿಯಲೆ । 
ನಾವೊಬ್ಬರ | ಮನೆಯ | ಸೊಸೆಯದೊ ॥ 
(ನಾವೊಬ್ಬರ | ಮನೆಯ | ಸೊಸೆಯದೊ |) ತಂಗ್ಯಮ್ಮ 1 
ತವರೂರ । ಸುದ್ದಿ | ನಮಗೇಕೆ ॥ 
(ಪ್ರಸ್ತಾರ) 
ಮುರರಿಪು | ಮುರರಿಪು । ಮಂರರಿಪು । ಮುರರಿಪು | 
ಭೂತಾಗಣಿ | ಸುರಸ । ನರಕಾರಿ | 
(ಭೂತಾಗ್ರಣಿ । ಸುರೆಪ | ನರಕಾರಿ |) ಕಂಸಾರಿ | 
ನರಕಾರಿ | ಧಾತೃ 1 ನರಕಾರಿ ॥ 
(ನಮ್ಮ ಊರಿನ ರಸಿಕರು) 
೨. ಧಾರವಾಡದ ಕಡೆಯ ಹಾಡು. 
(ಸಾಹಿತ್ಯ) 
ತಾನರಿಯ |ಗಿಡ ಹುಟ್ಟಿ | ದೇವರಿಗೆ | ನೆರಲಾದಿ | 
ನಾಹುಟ್ಟಿ | ಮನೆಗೆ | ಎರವಾದೆ ॥ ಹಡೆದವ್ವ! 
-ನೀಕೊಟ್ಟ | ಮನೆಗೆ. | ಹೆಸರಾದೆ ॥ 
(ಪ್ರಸ್ತಾರ) 
ಕಾಮರಿಪು | ನರಕಾರಿ | ಕಾಮರಿಪು | ನರಕಾರಿ | 
ಕಂಸಾರಿ| ಸುರಸ | ನರಕಾರಿ | ನರಕಾರಿ | 
-ಕಂಸಾರಿ | ಸುರಪ | ನರಕಾರಿ ॥ 
(ಸಾಹಿತ್ಯ) 
೪ ಬ್ಯ ೫ ೫ 
ಶಿನಶಿವ | ಎಂದರ | ಸಿಡಿಲೆಲ್ಲ | ಬಯಲಾಗಿ | 
ಕಲ್ಲುಬಂ |ದೆರಗಿ | ಕಡೆಗಾಗಿ ॥ ಎಲೆ ಮನವೆ | 
--ಶಿವನೆಂಬ | ಶಬುದ | ಬಿಡಬೇಡ ॥ : 


* ಗ್ಲೋ ಎಂಬುದು "ಘೋ' ಎಂಬಂತೆ ಉಚ್ಚರಿಸಲ್ಪಡುವು 
ದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಅಕ್ಷರವು ಲಘುನಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ; 
"ಕ್ಲೆ" ಎಂಬುದ ಶಿಥಿಲದ್ವಿತ್ತನಾಗಿ ಉಚ್ಛರಿಸಲ್ಪಡಬೇೇಕು; ಆದು 
ದರಿಂದ ಆನರ ಹಿಂದಿನ ಅಕ್ಷರವೂ ಗುರುನಾಗಲಾರಜು. 


(ಪ್ರಸ್ತಾರ) 
ಮುರರಿಪು | ಶ್ರೀಪತಿ | ನರಕಾರಿ | ನರಕಾರಿ | 
ಮಾಧನಂ | ಸುರಪ | ನರಕಾರಿ | ಮದನರಿಪು | 


ನರಕಾರಿ| ಸುರಪ | ನರಕಾರಿ | 
(ಗರತಿಯ ಹಾಡು) 


4. ಕುಂದಾಪುರದ ಒಕ್ಕಲಿಗರ ಹಾಡು (ಪುನ 
ರಾವೃತ್ತಿ ಯುಕ್ತ) 


(ಸಾಹಿತ್ಯ) 
೬ ೫ ೬ ೫ 
ಆಚೂ ಕ | ಬ್ಬಿನಗೆದ್ದೆ | ಈಚೂ ಕ | ಬ್ಬಿನಗೆದ್ದೆ | 
೬ ಷಿ ೫ 


ನಾಚಾರಿನ | ಗೆಡ್ಡೆ | ನಡುಗೆದೆ ॥ 
೫ 
(ನಾಚಾರಿನ | ಗೆದ್ದೆ | ನಡುಗೆದ್ದೆ |) ಲಣ್ಣಯ್ಯ | 


೬ 
ನೇಟಾಟಕೆ | ಬಿದ್ದ | ಅನುಗಾಲೋ | 

(ಪ್ರಸ್ತಾರ) 
ಗೋವಿಂದಂ | ನರಕಾರಿ| ಗೋನಿಂದಂ | ನರಕಾರಿ | 
ಭೂತಾಗ್ರಣಿ| ಧಾತೃ ನರಕಾರಿ॥ 
(ಭೂತಾಗ್ರಣಿ | ಧಾತೃ | ನರಕಾರಿ |) ಕಂಸಾರಿ | 
ಭೂತಾಗ್ರಣಿ | ಧಾತೃ | ಜಲಜಾಕ್ಸಂ ॥ 

(ಸಾಹಿತ್ಯ) 
ಬಡವರು | ಸತ್ತರೆ | ಸುಡುವದಕೂ | ಸೌದಿಲ್ಲಿ | 
ಒಡಲ ಕ | ಚ್ಛಿನಲಿ| ಹೆಣಬೆಂತೋ ॥ 
(ಒಡಲ ಕಿ | ಚ್ವಿನಲಿ | ಹೆಣಜೆಂತೋ |) ದೇವರೆ | 


ಬಡವರಿಗೆ | ಸಾವ | ಕೊಡಬೇಡ ॥ 


(ಪ್ರಸ್ತಾರ) 


`` ಮುರರಿಪು | ಶ್ರೀಪತಿ | ಪುರಮಥನಂ | ಕಂಸಾರಿ | 


ಸ್ಮರಪಿತಂ | ಸುರಪ | ಜಲಜಾಕ್ಷಂ ॥ 
(ಸ್ಮರಪಿತಂ | ಸುರಪ | ಜಲಜಾಕ್ಸಂ |) ಶ್ರೀಪತಿ | 
ಮದನರಿಪು | ಧಾತೃ | ನರಕಾರಿ ॥ 
೪, ಹವೀಕರಲ್ಲಿ ರೂಢವಾಗಿರುವ ತೊಟ್ಟಿಲ 

ಹಾಡು (ಪುನರಾವೃತ್ತಿ ರಹಿತ). 

(ಸಾಹಿತ್ಯ) 
ಬಲ್ಲಾಳ | ಹಿತ್ತಿಲ | ಬಳ್ಳಿಯ | ಹೆಸರೇನು | 
ಬೆಳ್ಳಿಯ | ದಂಡೆ | ಬಿಡುನೀರ | ಹಿತ್ತಿಲ | 
ಬಲ್ಲಾಳು | ತಿಂಬ | ಬೆಳಿಯೆಲೆ ॥ 

(ಪ್ರಸ್ತಾರ) 
ಕೆಂಸಾರಿ | ಶ್ರೀಪತಿ | ಶ್ರೀಪತಿ | ನರಕಾರಿ | 
ಶ್ರೀಪತಿ | ಧಾತೃ | ನರಕಾರಿ | ಶ್ರೀಪತಿ | 
ಕಂಸಾರಿ | ಧಾತೃ | ಮುರರಿಪು ॥ 


(ಸಾಹಿತ್ಯ) 
ದ | ಹರಳೆ ಬಾ | ಮುದ್ದು ಬಾ | ಮುಗುಳೆ ಬಾ | 


ಜ್ರ 
೪ ಷಿ ಸ ೫ 
ಅಜ್ಜನ | ಕೊರಳ | ಸದಕವೆ | ಬಾರೆಂದು | 
ಜ್ಜೆ ಮೊ| ಮ್ಮಗನ | ಕರೆದಳು ॥ 
(ಪ್ರಸ್ತಾರ) 
ಶ್ರೀಪತಿ | ಸ್ಮರೆಪಿತಂ | ಮಾಧವಂ | ಸ್ಮರಪಿತಂ | 
ಶ್ರೀಪತಿ | ಸುರಸ | ಮುರರಿಪು | ಕಂಸಾರಿ | 
ಮಾಧವಂ | ಸುರಸ | ಮುರರಿಪು ॥* 
ಹೀಗೆ ಯಾವ ತ್ರಿಪದಿಯನ್ನು ಪರೀಕ್ಲಿಸಿದರೂ- 

ಅದು ನಾಕ ಅಲ್ಲದಿರಲಿ, ಗ್ರಂಥಸ್ಥ ವಾಗಿ 
ರಲಿ ಮುಖಸ್ಕ ವಾಗಿರಲಿ ರಸದಶಸ್ಥಾ ನಗಳಲ್ಲ "ಶುದ್ಧ 

ಬ್ರಹ್ಮ ಗಣಗಳೂ; ಎಲ್ಲ ಗಣಗಳೂ ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಳ 
ಪಾತ್ರ ಸಮತೆ ಎಲ್ಲಿ ಹುಡುಕಿದರೂ ಇಲ್ಲ.** ಆದು 
ಜ್ಯ ಎಂದಿನಂತೆಯೇ ಇಂದೂ ತ್ರಿಪದಿ ತ್ರಿಮೂರ್ತಿ 
ಗಣಬದ ವಾಗಿಯೇ ಇದೆಯೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತ 


ವೂ ಯಥಾರ್ಥವೂ ಆಗಿದೆ. 


*ತೊಟ್ಟೆಲ ಹಾಡುಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಮೂಲ ತ್ರಿಪದಿಗೆ ಸರಿ 
ಯಾಗಿವೆ; (ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ರುದ್ರಗಣ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದುಂಟು, 
ಉದಾ: ಬಡತನವೆ | ನೀಯೆನ್ನ | ಬಿಡದೆ ಬೆ|ನ್ನಲಿ ಬಂದೆ| 
ಕಡುಕಪ್ಪ | ಗೊಳಿಸಿ | ದಣಿಸಿದೆ | ಹೊನ್ನುಳ್ಳ | 
ಹೊಲೆಯಂಗೆ | ಕೈಯ | ಮುಗಿಸಿದೆ ॥ 
ಈ ನದ "ಮದನರಿಪು' ಎಂಬ 
ರುದ್ರಗಣವಾಗಿದೆ.) ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಗಣಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ 
ದೀರ್ಫಕಾಲ ವಿಶ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಇದನ್ನು ಹಾಡುವ ಕಾರಣ 
ತ್ರಿಸದಿಯ ಹಾಗೂ ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಣಗಳ ಶುದ್ಧ ರೂಪವು ಈ 
ಪ ಹಾಡುಗಳಲ್ಲಿ ಅಚ್ಚಳಿಯದೆ ತೋರುತ್ತಿದೆ, 
ಮುದ್ರಿತವಾದ ಜನಸದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೋ 
ಒಂದೊಂದು ಗಣ ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಣವಲ್ಲದ ಹಾಗೆ ಕಂಡು 
ಬರಬಹುದು, ಚನ್ನಾಗಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ನೋಡಿದರೆ, ಅದು 
ಉಚ್ಚಾರದಲ್ಲಿ ಸರಿಹೊಂದತಕ್ಕ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ವೈತಿಷ್ಟ್ಯವೋ, 
ಬಾಯಿಹಾಡು ಬರಹಕ್ಕೆ ಬರುವಾಗ ಉಂಟಾದ ಬದಲಾವ 


ಣೆಯೋ, ಆಥವಾ ಪಾಠದೋಪವೋ ಆಗಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿದು 


ಬಾರದಿರದು, 

**ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ, ಮೂಲ ತ್ರಿಪದಿಯ ಪ್ರಥಮ 
ಪಾದದಲ್ಲಿ ಕನಿಷ್ಠ ೧೬, ಗರಿಷ್ಠ ೨೪; ದ್ವಿತೀಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ 
ಕನಿಷ್ಕ ೧೫, ಗರಿಷ್ಠ ೨೨; ತೃತೀಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಕನಿಷ್ಕ 
೧೧--೧, ಗರಿಷ್ಟ ೧೬ ಮಾತ್ರೆಗಳು ಇರಬಹು ಹಾಗಿದೆ, ವಿಷ್ಣು 
ಗಣಸ್ಥಾನಗಲ್ಲಿ ರುದ್ರಗಣಗಳನ್ನಿಡುವಾಗ ಮಾತ್ರಾಸಂಖ್ಯೆ 
ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಾಗುವುದು, ಮಾಶ್ರಾಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟು 
ಅನಿಶ್ಚಿತತೆ ಇರುವ ಬಂಧಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರಾಗಣನೆಯಿಂದ ಲಕ್ಷಣ 
ಹೇಳತೊಡಗಿದರೆ, ಅದೆಂದಾದರೂ ಸಮಂಜಸವಾಗಿ ಮ್ಳ 
ಗೂಡಬಹುದೆ? 


೨೪೧ 


ಪರಿತಿಷ್ಠ ೧. 
ಯೆ 

ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಣಗಳು, (ಛಂದೋಂಬುಧಿ-ಸಂಚಮಾಧಿ ಕಾರ), 

ಬ್ರಹ್ಮಗಣ--೪ 
ಬ್ರಹ್ಮಂ ಕತಾ 
9, ದ್ರುಹಿಣಂ ಲರ 
3. ಧಾತೃ ತಾ) 
4. ಸುರಪ RONG 

ವಿಸು ಗಣ--೮ 

€ 

1. ಗೋವಿಂದಂ ಹ ಗೋ ಯ 
2. ಜಲಜಾಕ್ಸಂ ಲಲ ದದ — 
3. ಮಾಧವಂ ಎ ಭ್ರ ದಡ 
4. ಸ್ಮರಪಿತಂ 6.6. 6 ಾ 
0. ಕಂಸಾರಿ — — ೨9 
6. ನರಕಾರಿ ಲಲ ಲ 
7. ಶ್ರೀಪತಿ ಣಇಲ್ಲಿಲಿ 
8, ''ಮುರರಿಫು 0೦೦ 

ರುದ್ರಗಣ--೧೬ 
1. ಗಂಗಾಧೀಶಂ — — — — 
2. ಗಿರಿಜಾಕಾಂತಂ 00 ಕಾ — ಡಾ 
3. ನೀಲಕಂಠಂ —0— — 
4. ವೃಷಭಲಕ್ಷ್ಮಂ 000೦ — — 
5. ಕಾವತಾಂತಕಂ | — — u— 
6. ಪ್ರಮಥಾಧಿಪಂ CONE 
7. ಶೂಲಧರಂ -- ಲಿ ಬ. ದಾ 
8. ಪುರಮಥನಂ ಲಲಲಲ 
9. ಕಂದರ್ಪಾರಿ ಒಂಫ ನ 
10... ಮದನಧ್ವಂಸಿ VOR 
11 ಚಂದ್ರಮೌಳಿ ಹಾ 60 ೧ ಕ್ತಿ 
12. ಭುಜಗಧಾರಿ ಅಲಲ ಲಂ 
18. ಭೂತಾಗ್ರಣಿ — — ಬಟ 
14. ತ್ರಿಜಗದ್ಗುರು UU --೦ಟಲ 
15. ಕಾಮರಿಪು ಜಾಲ ಟ್‌ 
16, ಮದನರಿಪು ೪ ಲ್‌ 0) 
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ಪರಿತಿಷ್ಟ--೨. ೬. ಸೋಮರಾಜನ ಉದ್ಭಟಕಾವ್ಯ 
೮. ನೇಮಿಚಂದ್ರನ ಲೀಲಾವತಿ. 

ಈ ಬರವಣಿಗೆಗೆ ಒದಗಿದ ಗೃಂಥಸಾರಾಯ್ಯೆ, ೯. ಪಂಪನ ಆದಿಪುರಾಣ. 
೧. ನಾಗವರ್ಮನ ಛಂದೋಂಬುಧಿ. ೧೦. ಪೊನ್ನನ ಶಾಂತಿಪುರಾಣ. 
೨. ಸರ್ವಜ್ಞ ವಚನಗಳು (ಉತ್ತಂಗಿ-೧೯೨೪). ೧೧. ಶಾಸನ ಪದ್ಯಮಂಜರಿ. 
೩4. ಸರ್ವಜ್ಞ ವಚನಗಳ ಜನಪದಾವೃತ್ತಿ (೧೯೩೫). ೧೨. ಗರಶಿಯ ಹಾಡು. 
೪. ಕನ್ನಡ ಕೈಪಿಡಿ (೧೯೨೭). ೧೩4. ನಮ್ಮಊರಿನ ರಸಿಕರು. 
೫. ಕನ್ನಡ ಕೈಪಿಡಿ-ದ್ವಿತೀಯ ಮುದ್ರಣ (೧೯೩೬). ೧೪. ಸಾಹಿತ್ಯಪರಿಷತ್‌ ಪತ್ರಿಕ-೧೯೩೩ ' 
೬, ಷಡಕ್ಟರಿಯ ರಾಜಶೇಖರ ವಿಳಾಸ. ಇತ್ಯಾದಿ. 


ಶ್ರೀ ಕಡೆಂಗೋಡ್ಲು ಶಂಕರ ಭಟ್ಟ, ಮಂಗಳೂರು. 


ಥ್ರ್‌ನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಂಧ ವ್ಯವಸಾಯವು 
ಹೇಗೆ ನಡೆದಿದೆ? ಎಂಬುದನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಿಸುವುದು 
ಈ ಲೇಖನದ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿದೆ. ವಿಷಯದ ಕಡೆಗೆ 
ಅಭಿಯೋಗವಾಗುವ ಮುಂಚೆ ಈ ಶಬ್ದದ ಮಧಿತಾ 
ರ್ಥವೇನೆಂಬುದನ್ನು ವಿಚಾರಿಸುವುದು ಸೂಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
ಆಂಗ್ಲ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿರುವ. "ಔ858)': ಎಂಬ ಪದದ 
ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ ನಾವಿಂದು ಪ್ರಬಂಧ ಪದವನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತೇವೆ. ಇಂಗ್ಲೀಷಿನಲ್ಲಿ "Essay’ ಎಂ 
ದರೆ ಯತ್ನಿಸು Attempt) ಎಂದರ್ಥ. ಪ್ರಕರಣ 
ಬಲದಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಏಕವಿಷಯನಿಬದ್ಧವಾದ ಲೇಖನ 
ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಬಂದಿದೆ. ಪ್ರಬಂಧ ಎಂದರೆ 
ಕಟ್ಟು; ವಿಷಯಗಳ ಬಂಧ; ಅಥವಾ “ಅನುಚ್ಚಿತಾರ್ಥ 
ಸಂಬಂಧಃ ಪ್ರಬಂಧ”. ಈ ಲಕ್ಷಣದಂತೆ ಪರಿನಿಡಿ 
ಯೂ ಹೊಂದಿಕೆಯೂ ಕೆಡೆದಂತೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು 
ಮಂಡಿಸುವುದು ಪ್ರಬಂಧವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ವಸ್ತು ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರಬಹುದು; ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರಬಹುದು. ಭಾಷೆ ಗದ್ಯ- 
ಪದ್ಯ-ಚಂಪೂ ಎಂಬ ಯಾವ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ ಇರ 
ಬಹುದು. ಗಾತ್ರಕ್ಕೂ ಮಿತಿಯೆಂಬುದಿಲ್ಲ. ಕಾದಂಬರಿ, 
ಹರ್ಷಚರಿತ, ಆದಿಪುರಾಣ, ಲೀಲಾವತಿ, ಜಗನ್ನಾಥ 
ವಿಜಯ, ಜೈಮಿನಿ ಎಲ್ಲವೂ ಪ್ರಬಂಧ 
ಗಳೆ. ಕೊನೆಗೆ ಯಕ್ಷಗಾನವೂ ಪ್ರಬಂಧ! ಎಂದರೆ 
ಪ್ರಬಂಧ ಶಬ್ದವು ವಿಶೇಷಾರ್ಥಕವಾಗಿಲ್ಲ; ಸಾಮಾನ್ಯಾ 
ರ್ಥಕವಾಗಿದೆ. ಅದರ ಯಾೌಗಿಕಾರ್ಥವೇನಿದ್ದರೂ 
ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಅರ್ಥಚ್ಛಾಯೆ ಬದಲಾಗುತ್ತಾ ಬಂದು 
ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಪದದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಸಮಿಸಾಪಗತವಾ 
ಗಿದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಇಂದು ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಪ್ರಬಂಧ 
ಎಂದರೆ ಅರ್ಥವಿಕಲ್ಪವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದೇ ಒಂದು 
ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ; ಎಂದರೇನೋ ಅದೇ 
ಇದು! 


"[15581' 


ಆಂಗ್ಲ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಬಂಧ ಪದಕ್ಕೆ 
ಪರ್ಯಾಪ್ತ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟವರಿಲ್ಲ. ಕೊಟ್ಟ 
ಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವಿಸಂವಾದ ಇಲ್ಲದೆಯೂ ಇಲ್ಲ. 
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ಪ್ರಬಂಧ ಎಂದರೆ ಮನಸ್ಸಿನ ಒಂದು ಅಲೆದಾಟ; 
ಅಸಕ್ತ ನಿಷಯಗಳ ಪಿಂಡ. (Johnson): ಅದೊಂದು 
ಬಗೆಯ ಆತ್ಮಚಿತ್ರಣ (It is myself I portray 
—Montaigue). ನಿಯಮ ನಿಬಂಧನೆಯಿಲ್ಲದೆ ಶಿಥಿಲ 
ಶಿಥಿಲವಾಗಿ ಸೂಸುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ಮೊತ್ತ. ಸಜ್ಜ 
ನಿಕೆಗೆ ಅದರ ಸ್ವಭಾವನ್ನೂ ನಿಕೃತಿಗೆ ಅದರ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ 
ವನ್ನೂ-- ಹೆಚ್ಚೇನು? ಕಾಲಪುರುಷನಿಗೆ ತನ್ನ ಆಕಾರ 
ವಿಕಾರಗಳನ್ನೂ ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸಿಕೊಡುವ ಕೃತಿಯದು. 
ಇಂತಹ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಸಂಕಲನಗಳಿಂದ ಪ್ರಬಂಧದ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಷ್ಟೆ- 
ಪ್ರಬಂಧವು ಏಕವಿಷಯ ನಿಬದ್ಧವಾಗಿರಬೇಕು. ನಿರ್ವ 
ಹಣಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಗಹನತೆಯಿರಬಾರದು; ತತ್ವವಿಸಾಮಾಂ 
ಸೆಗಳಿರಬಾರದು. ಅದೇ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ವಿಷಯವು ಇಂತ 
ಹದೇ ಆಗಿರಬೇಕೆಂಬ ನಿರ್ಬಂಧವಿಲ್ಲ. “ಕಸಬರಿಗೆ? 
ಯಿಂದ *ಅನಂತ”ದ ವರೆಗಣ ಯಾವುದೂ 'ಅದರ 
ವ್ಯಾಸ್ತಿಗೆ ಬಾಹಿರವಾಗಿಲ್ಲ. ಸಂಪೂರ್ಣತೆಯಿರಬೇಕೆ? 
ಅದೂ ಇಲ್ಲ. ನೀತಿಬೋಧನೆ ಇರಬೇಕೇ? ಅದೂ 
ಇಲ್ಲ. ಸರಳತೆ, ಮೃದುಪರಾಮರ್ಶೆ, ಅಭಿಮುಖೀ 
ಕರಣ ಶಕ್ತಿ ಇವೇ ಪ್ರಬಂಧದ ಮುಖ್ಯ ಗುಣಗ 
ಳಾಗಿ, ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ವಿಷಯಕ್ಕಿಂತ 
ನಿರೂಪಣವಿಧಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ಹೆಚ್ಚು; ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಬಂಧುರತೆಗಿಂತ ದ್ಯೋತನರೀತಿ ಚಮತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಮಹತ್ವ. ಸರಳವಕ್ರೋಕ್ತಿಗಳಿಂದ, ವ್ಯಂಗ್ಯನಿಡೆಂ 
ಬನೆಗಳಿಂದ, ಸ್ತುತಿನಿಂದೆಗಳಿಂದ ಲೇಖಕನು ತನ್ನ 
"ಕಾಣ್ಮೆ?ಯನ್ನು ಅನ್ಯರಿಗೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ 
ಕಾಣಿಸುವಾಗ ಅವನ ಅಂತರಂಗವೂ ಒಂದಿಷ್ಟು ದ್ಯೋ 
ತಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವ ಕೊಂಕು ಕೋರಿ ನೊಟಗ 
ಳಿಂದ ಅವನು ನೋಡಿದ್ದಾನೆ?. ಆಗ ಅವನ ಮನೋ 
ವೃತ್ತಿ ಹೇಗಿತ್ತು? ಧ್ಯಾನ-ಭಾವಗಳು ಏನಾಗಿದ್ದುವು? 
ಜೀವನಾನುಭವಗಳ ಯಾವ ಪಾರ್ಶ್ವಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ 
ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾನೆ? ಅಬದ್ದ ನೋ ಸುಬದ್ಧವೋ ಎಂಬ ಸಂ 
ದೇಹಕ್ಕೆಡೆಗೊಡುವ ಅವನ ವಚನಭಂಗಿಯೊಳಗೆ ಹು 
ದುಗಿರುವ ಹುರುಳೇನು? ಎಂಬುದನ್ನು ಪ್ರಬಂಧವು 
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ತೋರಿಸಿಕೋಡಬೇಕು. ಬೇರೆ ಬಗೆಯ ಬರೆಹಗಳಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲದಂತಹ ಆತ್ಮೀಯತಾಮುದ್ರೆ ಸ್ಫುಟವಾಗಿ ಅಂಚಿತ 
ವಾಗಿರಬೇಕು; ಗದ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿರಬೇಕು; ಇಷ್ಟು 
ವಿವರಣಗಳಿಂದ ನಾವೀ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಹಾಗೆಯೇ 
ಬಿಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರಬಂಧಗಳು ಎಂದು ಹುಟ್ಟಿದುವು? ಹೇಗೆ 
ಬೆಳೆದುವು? ಎಂಬುದೂ ಚರ್ಚಾಬಾಹಿರವಾಗಿಲ್ಲ. ಹದಿ 
ನಾರನೆಯ ಶತಮಾನದ ಫ್ರೆಂಚ್‌ ಲೇಖಕನೊಬ್ಬನು 
(Montaigue) ಈ ಬಗೆಯ ಬರವಣಿಗೆಯ ಪ್ರವರ್ತ 
ಕನು, ಅವನ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿಗೆ ಹರಡಿತು; 
ಯುರೋಪಿನಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ರಮಿಸಿತು; ಈ ಮಹಾನುಭಾವನು 
ಅವತರಿಸದಿರುತ್ತಿದ್ದರೆ, ಪ್ರಪಂಚದ ಗದ್ಯಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಲ್ಲಿಂದು ಮಾನಿತಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆದೆ ಪ್ರಬಂಧಕ್ಕೆ 
ಜಾಯಮಾನವೇ ಆಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ; ಎಂದು ಹೇಳುವವರ 
ಪಕ್ಷವೊಂದು. ಹಾಗೇನೂ ಅಲ್ಲ, ಆ ಶಬ್ದವು ಹೊ 
ಸತ್ತು; . ವಿಷಯವು ಮಾತ್ರ ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದು. 
(The word essay is late; but the thing 
is ancient— Bacon) ಮನುಷ್ಯನ ಸಾಮಾನ್ಯಾನು 
ಭವವು ಪಿಂಡೀಭೂತವಾಗಿ ಚಿಕ್ಕ ಪದಗಳಲ್ಲಿಯೋ ನುಡಿ 
ಗಟ್ಟುಗಳಲ್ಲಿಯೋ ಗಾದೆಗಳಲ್ಲಿಯೋ ಹೊರಸೂಸುತ್ತದೆ; 
ಮೊತ್ತಮೊದಲು ಸೂತ್ರಪ್ರಾಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವೃತ್ತಿ- 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಸಾಪೇಕ್ಷತೆಯಿಂದ ಮತ್ತದು ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. 
ಇದೇ ಇಂದಿನ ರೂಪನಿಸ್ತರನಿರುವ ಪ್ರಬಂಧದ ಮೂ 
ಲಧಾತು ಎಂದು ಹೇಳುವ ಇನ್ನೊಂದು ಪಂಗಡನಿದೆ. 
ಇಂತಹ ಖಂಡಪ್ರಬಂಧಗಳು ಪ್ರಾಚೀನಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸಂಕೀರ್ಣವಾಗಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿವೆ. ಉಪನಿಷತ್ಸುರಾಣ 
ಗಳು, ಕಥಾಖ್ಯಾಯಿಕೆಗಳು, ಕಾವ್ಯನಾಟಕಗಳು...ಹೀಗೆ 
ಆಕಾರಗಳು ಹಲವಿವೆ; ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಬಂಧದ ನವೀ 
ನತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು ಕಷ್ಟ. ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಯಾ 
ವುದೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೊಸತಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರ 
ಸಂಶೋಧನೆ ಮಾತ್ರ ಹೊಸತು. ಕುರುಡನಿಗೂ ಇತ 
ರರಂತೆ ಒಡಲಿದೆ. ಅದನ್ನವನು ಕಂಡಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದ 
ರಿಂದ ಅದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದು ಸರಿಯೆ? ಒಂದು ವೇಳೆ 
ಅವನಿಗೆ ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ದೃಷ್ಟಿ ಲಭಿಸಿದರೆ ಅದುವರೆಗೆ 
ಇಲ್ಲದುದು ಮತ್ತವನ ಗೋಚರಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಗೋಚರದಲ್ಲಿ ನನೀನತೆಯಲ್ಲದೆ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಬಂಧದ ನಷ್ಟಜಾತಕವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸು 
ವವರು :ಅದರ -ಉತ್ಪತ್ತಿಕಾಲವನ್ನು. ಹದಿನಾರನೆಯ 


ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟಿಹಾಕುವುದು ಅಸಮಂಜಸವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ೧೬ನೆಯ ಶತಮಾನ 
ವನ್ನೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಕಾಲ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಪ್ರಬಂ 
ಧಗಳು ಹದಿನೇಳನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಮೊಳೆತುವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತೆರಡು ಶತಮಾನಗಳ ಅನಂತರ 
ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ, ಸ್ಪಷ್ಟ ರೂಪರೇಖೆಗಳುಳ್ಳೆ ಪ್ರಬಂಧಗಳು 
ಚಿಗುಕೊಡೆದುವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 

ಲೇಖಕನ ಕೆರಳಿದ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಏನೆಲ್ಲ ಸಿಡಿಯ 
ಬಹುದು? ನುರಿತ ಲೇಖನಿಯು ಯಾವ ಭಾವಗಳನ್ನು 
ಒಸರಿಸಬಹುದು? ಎಂದೂಹಿಸುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ. 
“ಕಲ್ಲಲ್ಲಿ ನಾರಿತ್ತುವರ್‌; ಮರುಳಂ ಪೋಪುರುಳಾಗಿಪರ್‌* 
ಎಂಬ ಮಾತು ಪ್ರಬಂಧ ಕರ್ತೃಗಳಲ್ಲಿ ಅಕ್ಸರಶಃ ಸತ್ಯ 
ವಾಗಿದೆ. ಚೀನ ದೇಶಿಯನೊಬ್ಬ (Yuan Mei! 
ಭೋಜನಕಲೆಯ ಕುರಿತು ಪ್ರಬಂಧ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. 
ಟಾಲ್ಸ್ಟಾಯಿ ಮರುಳನ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಲಿಖ 
ಸಿದ್ದಾನೆ. ಜೊನಾಥನ್‌ ಸ್ವಿಫ್ಟ್‌ (Jonathan Swift) 
ಎಂಬ ಆಂಗ್ಲ ಪ್ರಬಂಧಕಾರನಿಗೆ "ಕಸಬರಿಗೆಯ ಧ್ಯಾ 
ನವು: ಮನೋಜ್ಞವಾದ ಊಹಾಮೋಹಗಳಿಗೆ ಎಡೆ 
ಕೊಟ್ಟಿತು. ಧರ್ಮ, ದೇವರು, ರಾಜ್ಯಶಾಸನ,. ಜೀವನ 
ಶುಚಿತ್ವ, ಸಭ್ಯಸಂಪ್ರದಾಯ, ಬದುಕು, ಸಾವು, 
ಆತ್ಮೋದ್ಧಾರ, ಆತ್ಮಹತ್ಯೆ, ರಾಜಕಿರೀಟ, ಬಕ್ಕತಲೆ, 
ಹರುಕು ಮುಂಡಾಸು, ನಾಯಿ, ಬೆಕ್ಕು, ಹೂದೋಟ, 
ಸಾಹಿತ್ಯವಿಮರ್ಶೆ, ಇತಿಹಾಸಪರಾಮರ್ಶೆ, ಸಂಗೀತ, 
ಚಿತ್ರಕಲೆ, ವಿಜ್ಞಾನ....ಇನ್ನೆಷ್ಟೋ ವಿಷಯಗಳು ಪ್ರ 
ಬಂಧ ವಸ್ತುಗಳಾಗಿವೆ. ಲೇಖಕನಿಗೆ ಕಾಣುವ ಕಣ್ಣಿ 
ರಬೇಕು; ಭಾವತತ್ರರತೆಯಿರಬೇ ಕು; ಇಷ್ಟಿದ್ದರೆ 
ಸಾಕು. ರೇಶ್ಮಿ ಹುಳುವಿನ ಸುತ್ತಲೂ ಗೂಡು ಬಳ 
ಸುವಂತೆ ಪ್ರಬಂಧವು ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ; ಎಂದೊಬ್ಬ ವಿಮ 
ರ್ಶಕನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಮಾತು ಯಥಾರ್ಥ. 
ಬೆಳೆಯುವ ರೀತಿ ಮಾತ್ರ ವಿವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಏನಿ 
ದ್ದರೂ ಪ್ರಬಂಧದ ಗುರಿ ನಿಮರ್ಶೆಯಾಗಿದೆ; ಅದು 
ವಿಧಿ ನಿಷೇಧಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಬಗೆಯ ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಹೃದಯದ 
ಕಾಳಿಕೆಯನ್ನು ಕಳೆದು ಹಾಕುವ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳುದಾಗಿದೆ. 
ನಿಷಯೇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಕೆಣಕುವ ನೂರಾರು ರಸ- 
ಭಾವ- ನಿಭಾವಗಳಿವೆ. ಇವುಗಳಿಂದ ಎಲ್ಲರೂ ಒಂದೇ 
ಬಗೆಯ ಅನುಭವವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಲೇಖಕನ 
ಲೇಖನ ಭಂಗಿಯು ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಕೆಳಗೆ ಒಂದೊಂದು 


ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಒಂದೊಂದು ಅವಲೋಕನವನ್ನೂ 
ಅನುಭವವನ್ನೂ ಹೊಂದಿಸಿಕೊಡುವಾಗ ವಾಚಕನ 
ಬುದ್ಧಿ ಹೃದಯಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಪಾಕವಾಗು 
ವುದು. ಲೇಖನವು ರಮ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವಾಚಕನ 
ಬುದ್ಧಿ ಹೃದಯಗಳನ್ನು ಲೇಖಕನ ಅಂತರಾತ್ಮದ ಕಡೆಗೆ 
. ಆಕರ್ಷಿಸಿ ಕೊಂಡುಹೋಗುವುದು; ಹೀಗಿರುವುದ 
'ರಿಂದಲೇ ಅದರ ಸಾರ್ಥಕತೆ. 

ಪ್ರಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ರೂಪಭೇದಗಳಿರುವುದೂ ಸಹಜ. 
ಗುರು ಶಿಷ್ಯನನ್ನು ಒಂದು ಬಗೆಯ ಅನುಶೀಲನವಿಧಾ 
ನದಿಂದ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮಿತ್ರನು ಮಿತ್ರನೊಡನೆ 
ಸಲ್ಲಾಪಿಸುವ ರೀತಿ ಬೇರೆ. ಇಪ್ಪತ್ತನಾಲ್ಕು ಸಾವಿರ 
ಸುತ್ತಳತೆಯುಳ್ಳ ಭೂಗೋಲವನ್ನು ಚಿಕ್ಕ ನಿಂಬೆ ಹಣ್ಣಿನ 
ಗಾತ್ರದ ವೃತ್ತದಲ್ಲಿ ತೊರಿಸುವ ಚಿತ್ರಣ ಪರಿಪಾಟಿ 
ಬೇರೆ. ಸೊಳ್ಳೆಗೆ ಭೂತಕನ್ನಡಿ ಹಿಡಿದು ಹಾರುವ 
ಕೋಟಿಯಂತಹ ರಾಕ್ಸಸ ವಿಮಾನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿ 
ಸುವ ವಿಧಾನ ಇನ್ನೊಂದು. ನಿದ್ರಿಸುವವನನ್ನು/ ಚಿವುಟಿ 
ಎಬ್ಬಿಸಬಹುದು; ತುದಿಬೆರಳಿನಿಂದ ಕಿಕ್ಕಿಲಿಮಾಡಿಯೂ 
ಎಚ್ಚರಿಸಬಹುದು. ನಾವು ನಕ್ಕು ಇತರರನ್ನು ನಗಿಸ 
ಬಹುದು. ಅಣಕಿಸಿಯೂ ನಗಿಸಬಹುದು; ಅತ್ತೂ ನಗಿ 
ಸಬಹುದು. ಲೇಖಕನು ಎಲ್ಲ ವಿಧಿಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಯೋ 
ಗದಲ್ಲಿ ತರುತ್ತಾನೆ; ಉದ್ದಿಷ್ಟ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಮಾ 
ಡಿಸಿಯೇ ಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ಅನುಕ್ರಿಯೆ ಏನಾಗಬೇಕು? 
ಅದಕ್ಕೆ ಎಂತಹ ಪದಪಾಕ ಅವಶ್ಯ? ಎಂಬುದನ್ನು 
ತಿಳಿದು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು ಲೇಖಕನ ಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿದೆ. ಪ್ರತಿಭೆಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಅವನ “ಕ್ಸ 
ಗುಣ;” ಅವನ ಇಷ್ಟಸಿದ್ದಿ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಕೆಲವು 
ಪ್ರಬಂಧಗಳು ಸ್ವಲ್ಪ ಗಂಭೀರಗತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಗಿ ವಿಷ 
ಯ ಸ್ಪಸಷ್ಟೀಕರಣವನ್ನೆ ಮುಖ್ಯೋದ್ದೇಶವಾಗಿ ಇಟ್ಟು 
ಕೊಂಡಿವೆ. ಸಾಹಿತ್ಯ-ವಿಜ್ಞಾನ-ಕಲಾದಿಗಳ ವಿಮರ್ಶೆ 
ಗಳು ಈ ಠೀವಿಯವು. ಕೆಲವಕ್ಕೆ ಲಘು ಮನೋ 
ವೃತಿಯೇ ಉದ್ದಮಭೂನಿ. ಇಂತಹ ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ಮಂಡನವಿಲ್ಲ. : «ವಿಕರಣವಿರು 
ತ್ತದೆ. ಏನೋ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಯಾವುದೋ ಭಂಗಿ 
'ಯಿಂದ, ಉಲ್ಲಸಿತ ಮನೋವೃತ್ತಿ ಲಾಸ್ಯವಾಡುತ್ತದೆ. 
ಅವುಗಳ ಮರ್ಮ ಗೂಢಾರ್ಥಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಶಕ್ತಿ 
ಬೇಕು; ಅಭಿಮುಖತೆ ಬೇಕು. ಇಂತಹ ಲೇಖನಗಳು 
ಸಕ್ಕರೆ ಲೆಪ್ಸುದ ತಿಕ್ತಮಾತ್ರೆಗಳಂತೆ ಆಪಾಕ ಮಧುರ 
ವಾಗಿದ್ದು .ಜಗಿದಂತೆ ಕಹಿಯಾಗುವುದುಂಟು; ಅಥವಾ 
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ದ್ರಾಕ್ಷೆಸಾಕದಂತೆ ಸಮಗ್ರ ಮಾಧುರ್ಯವನ್ನು ಹೊಂ 
ದಿರುವುದೂ ಉಂಟು, ಧ್ವನಿ, ವಕ್ರೋಕ್ತಿ, ವಿಡಂಬನೆ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ನಾನಾ ರಸಪಾಕಗಳನ್ನು ಅಡು 
ವುದು ಸಾಧ್ಯ. ಪ್ರಬಂಧದ ಪ್ರಕಾರವೇನಿದ್ದರೂ ಸ್ಕೂಲ 
ದೃಸ್ಟಿಗೆ- ಅಥವಾ ಸೂಕ್ಸ್ಮದೃಷ್ಟಿಗೆ ಲೇಖಕನ ಆಶ 
ಯವು ಪ್ರಕಟಹೊಂದಬೇಕು. ಅವನ ವೆಯಕಿ 
ಪೌರುಷದ ಅಚ್ಚು ಲೇಖನದ ಮೇಲೆ ಒತ್ತಿರಬೇಕು. 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಂಧಗಳ ಆನಿಷ್ಕರಣ 
ವೆಂದು? ಅಥವಾ ಪ್ರಬಂಧವೆನಿಸಲು ಅರ್ಹವಾದ ಬರೆ 
ಹಗಳಾದರೂ ಇದ್ದುವೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಹಿಂದೆಯೇ 
ಒಂದು ರೀತಿಯ ಉತ್ತರ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಲಕ್ಷಣವುಳ್ಳ, ಕಲಾಪ್ರ ಪೂರ್ಣವಾದ, ಗದ್ಯಾತ್ಮಕ ಪ್ರಬಂ 
ಧಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯು ನಮ್ಮ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ; 
ಪ್ರಪಂಚ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಆದುವೆಂಬು 
ದರಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಪ್ರಬಂಧದ 
ಮೂಲಧಾತು ಹಿಂದಿನಿಂದಲೇ ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯ ಖನಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಒಡೆದು ಮೂಡಿ ಬಂದಿತ್ತು. ಈ ಬಂಧಗಳ 
ಬಹ್ವಂಶ ಪದ್ಯಮಯವಾಗಿದ್ದಿತೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸೋಜಿಗ 
ವಿಲ್ಲ. ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದ ಪ್ರಥಮ ಪಾದ 


" ದಲ್ಲಿ ಅಲೆಕ್ಸಾಂಡರ್‌ ಪೋಪ್‌ (Alexander Pope) 


ಎಂಬ ಆಂಗ್ಲ ಕವಿ ವಿಮರ್ಶ ವಿಷಯಾತ್ಮಕ ಪ್ರಬಂಧ 
ವನ್ನು ಪದ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ನಮ್ಮ ಕವಿಗಳು 
ಕಾವ್ಯ ಪುರಾಣಗಳ ಖೀಠಿಕಾಸಂಧಿಗಳಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ಮಾಡಲಿಲ್ಲ? 
ಆಂಗ್ಲ ಕನಿ ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ 
ಕೆಲಸವನ್ನು ನಮ್ಮ ಕನಿ ವಿಮರ್ಶಕರು ಎಷ್ಟೋ ಶತ 
ಮಾನಗಳ ಹಿಂದೆ ಕೈಗೂಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಯತ್ನಿಸಿದರೆಂಬು 
ದು ಸಂತೋಷಾಸ್ಪದವಲ್ಲವೆ? ಸಾಹಿತ್ಯ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ; 
ವಿಹಿಕ-ಆಮುಸ್ಮಿಕ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು, ಧರ್ಮಕರ್ಮಗಳ್ಳು 
ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು, ಜನರ ನಡೆವಳಿ, ನುಡಿವಳಿ, ಕಲಾ 
ಕೌಶಲ.... ಇವೆಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿಮರ್ಶಿತವಾಗಿವೆ. ಒಂಬತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ನೃಪ 
ತುಂಗದೇವನ ಕನಿಜನತಾರತಮ್ಯ, . ಸುಕನಿಕಾವ್ಯ 
ಪ್ರಶಂಸೆ, ಕಾವ್ಯ ಪ್ರಯೋಜನ, ಆದಿಪಂಪನ ಸುಕಾವ್ಯ 
ಸ್ತುತಿ, ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತಿನ ಕವಿಗಳ ಸತ್ಕಾವ್ಯ- 
ಸಜ್ಜನಸ್ತವಗಳು, ದುಷ್ಕಾವ್ಯ ದುರ್ಜನಗರ್ಹಣಗಳು 
ಮೊದಲಾದುವನ್ನು ಚುಟುಕು ಪ್ರಬಂಧಗಳಾಗಿ ಲಕ್ಷಿಸ 
ಬಹುದು. ಪ್ರಸಂಗವಶಾತ್‌ ಬರುತ್ತಿದ್ದ ಅಷ್ಟು ದಶ 
34 
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ವರ್ಣನೆಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಕ ಪ್ರಬಂಧ ಶರೀರದ ಮಚ್ಚಾ 
ಮಾಂಸಗಳ ಮೂಲರೂಪವನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹುದು, 
ಶಿವಶರಣರ ವಚನದಲ್ಲಿ ಏಕ ವಿಷಯ ಪರಿನಿತವಾದ 
ಖಂಡನ ಮಂಡನಗಳು ಹಲನಿನೆ. ಇವೆಲ್ಲ ಇಂದಿನ 
ಗದ್ಯ ಪ್ರಬಂಧಗಳ ತಾಯಿಬೇರುಗಳು. ಸರ್ವಜ್ಞ 
ಕವಿಯ ಕೆಳಗಿನ ತ್ರಿಪದಿಗಳನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸಿರಿ. 
ಮಟ್ಟಿ ಶ್ರೀಗಂಧವನು ಇಟ್ಟು ತಾ ನೊಸಲೊಳೆಗೆ 
ನೆಟ್ಟನೆಯೆ ಸ್ವರ್ಗ-ಪಡೆವಡಾ ಸಾಣೆಕಲ್‌ 
ಕೆಟ್ಟ ಕೇಡೇನು ಸರ್ವಜ್ವ? 
ಅಟ್ಟಟ್ಟಿ ಮಟ್ಟಿಯನು ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿಯೆ ಬಡಿದು 
ನೆಟ್ಟನೆಯೆ ಸ್ವರ್ಗ-ಪಡೆವಡಾ ಗುದ್ದೇಡಿ 
ಕೆಟ್ಟ ಕೇಡೇನು ಸರ್ವಜ್ಞ? 
ಸುಟ್ಟ ಬೂದಿಯ ತಂದು ದಟ್ಟವಾಗಿಯೆ ಬಡಿದು 
ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸ್ವರ್ಗವನು-ಅಡರುವೆಡೆ ಕತ್ತೆ ತಾ . 
ಕೆಟ್ಟ ಕೇಡೇನು ಸರ್ವಜ್ಞ? 
ಮೂರೆಳೆಯನಿಟ್ಟಾತ ಹಾರುವಡೆ ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ 
ನೂರೆಂಟು ಎಳೆಯ ಕಾದಿಯನು ಹೊಡದ್ದಾತ್ಮ 
ಹಾರನೇಕಯ್ಯ ಸರ್ವಜ್ಞ? 
ಇಂತಹ ವಿಡಂಬನ ಭಾಸಿತಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ 
ದರಿ ಪ್ರಬಂಧ ಎಂಬ ನಿರ್ದೇಶಕ್ಕೆ ಅರ್ಹತೆ ಪಡೆಯ 
ವೇ? ಸರ್ವಜ್ಞನ ತ್ರಿಪದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ನೂರಾರು 
ಸೂಕ್ತಿಗಳಿವೆ. ಅವನು ಮುಟ್ಟದ ವಿಷಯಗಳಿಲ್ಲ 
ಎಂದರೂ ಸರಿ. ವಿಡಂಬನ- ವಕ್ರೋಕ್ತಿ-ವ್ಯಂಗ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಅವನ ತ್ರಿಪದಿಗಳಿಂದ ಎಷ್ಟೋ ಲಕ್ಸ್ಯಗಳನ್ನೆತ್ತಿಕೊಡ 
ಬಹುದು. ಭರತೇಶ ವೈಭವದ ವೀಣಾಸಂಧಿ, ನಾಟಕ 
ಸಂಧಿ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಕಲಾವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು 
ಹೆಕ್ಕಬಹುದು. ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ರಾಮಾ 
ಯಣಭಾರತಗಳೂ, ಕಾವ್ಯಪುರಾಣಗಳೂ, ವಚನದಾಸ 
ಸಾಹಿತ್ಯಗಳೂ ಪ್ರಬಂಧದ ಮುಡಿಪಿಗೆ ವಿಧವಿಧದ 
ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನು ಕೊಡುವಷ್ಟು ವಿಪುಲವಾಗಿವೆ. ಆದರೆ, 
ಹುಡುಕಬೇಕು; ಗೇರಬೇಕು; ಸೋಸಬೇಕು. ಕಸ 
ಗಳನ್ನು ಜಾಡಿಸಬೇಕು; ಕಲ್ಕಗಳನ್ನು ಹಿಂಡಿ ತೆಗೆಯ 
ಬೇಕು, ಪ್ರಬಂಧ ವ್ಯವಸಾಯದ ಮೊದಲ ಹೆಜ್ಜೆ 
ಗುರುತುಗಳನ್ನೂ ನಾವಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. 
ಹಿಂದಿನವರ ಕೃತಿಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಮಹಾದ್ವಕೃತಿ 
ಗಳು; ಮಹಾಪ್ರಬಂಧಗಳು; ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳು. ಚಿಕ್ಕ 
ವಿಷಯಗಳ ಸಲ್ಲಾಪಕ್ಕೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಆಸ್ಪದವುಂಟಿ? 
ಅವಶ್ಯತೆಯೇನು? ವಸ್ತು, ನಾಯಕ, ರಸ, ವರ್ಣನೀ 
ಯಾಂಶ, ಸಂಧಿ- ಎಲ್ಲ ಒಂದು ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಿಗೆ ಅಳವ 
ಟ್ವರಬೇಕಾದ ಇಂತಹ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಆನುಷಂಗಿಕವಾಗಿ 


ಬಂದಿರಬಹುದಾದ. ವರ್ಣನೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ವ್ಯಾಸಗಳಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಗುಣ ನ್ಯೂನತೆ ಇದ್ದಿತೆಂಬುದು ಒಪ್ಪತಕ್ಕ 
ವಿಷಯ. ಇಡೀ ಕಾವ್ಯಶರೀರದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ವಿಕ್ಷಿಪ್ತ 
ವಿಕ್ಸಿಪ್ತವಾಗಿರುವ ಅಂಶಗಳನ್ನೆತ್ತಿ ಪ್ರಬಂಧ ಎಂದು 
ತೋರಿಸುವುದೂ ಗಣಿಯಲ್ಲಿರುವ ಬಂಗಾರದ ಅದು 
ರನ್ನು ಸ್ವರ್ಣಾಭರಣವೆಂದು ಕರೆಯುವುದೂ ಒಂದೆ, 


ಇಂದಿನ ಪ್ರಬಂಧಗಳು ಅನುದ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ಬಂದವುಗ 


೪ಳಲ್ಲ. ಕಲಾದೃಸಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪರಿಷ್ಕೃತವಾದವುಗಳು. 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಆವರಣ-ಸಂವರಣಗಳುಳ್ಳೆ ವುಗಳು, 
ಅವುಗಳಿಗೆ ಸ್ಫುಟವಾದ ಗುರಿ-ಒಟ-ನೆಗೆತಗಳಿವೆ. ಖಂಡ 
ಕಾವ್ಯ, ಮಹಾಕಾವ್ಯ, ಚಂಪೂ, ನಾಟಕ, ಎಂದರೆ 
ಹೇಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನಾಂಗಗಳೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಪ್ರಬಂಧವೆಂದರೆ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಅಂಗ. ಪ್ರಬಂ 
ಧವೆಂದರೆ ಅದೊಂದು ಕಲಾಕೃತಿ. ಪ್ರಬಂಧ ಲೇಖ 
ಕರೂ ಕನಿಗಳಂತೆ ಒಂದು ತೆರದ ಪ್ರತಿಭೆಯುಳ್ಳ ವರು. 
ಪ್ರಬಂಧಗಳು ಸಮಾಜವನ್ನು ಮೂದಲಿಸುತ್ತವೆ; ಜನ 
ಜೀವನವನ್ನು ಅಲುಗಾಡಿಸುತ್ತವೆ; ರಂಜಿಸಬೇಕಾದಲ್ಲಿ 
ರಂಜಿಸುತ್ತವೆ; ಭುಜಿಸಬೇಕಾದಲ್ಲಿ ಭುಜಿಸುತ್ತವೆ. 
ಒಟ್ಟಿನ ಮೇಲೆ ಅನುಭವಿಗಳಿಗೂ ಅನುಭಾವ್ಯಗಳಿಗೂ 
ಮಧ್ಯವರ್ತಿಗಳಾಗಿದ್ದು ನಡುವೆ ಸಾಮರಸ್ಯದ ಸಮ 
ಕಟ್ಟನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವುದೇ ಪ್ರಬಂಧ ಲೇಖಕರ 
ಉದ್ದೇಶವಾಗಿರುವುದು. ಅವರ ಲೇಖನಿ ಸಮಾಜದ 
ಸಕಲ ಪಾರ್ಶ್ವಗಳನ್ನೂ ಅಭಿಯೋಗಿಸುವುದು. ಅದರ 
ತುದಿಯಲ್ಲಿ ನಗು ನೋವುಗಳೆರಡೂ ಹೂಗಳಂತೆ ಅರಳು 
ತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಅವುಗಳ ಚಿತ್ರಪಟಲಗಳು ನಾನಾ ವರ್ಣ 
ಮಯವಾಗಿದ್ದು ಒಂದರ ಕರ್ಣಿಕೆ ಇನ್ನೊಂದರಲ್ಲಿ ಹೊಂದಿ 
ಕೊಂಡಿರುವಂತೆ ಗೋಚರಿಸುವುದೂ ಅಸಂಭವವಲ್ಲ. 
ಆಧುನಿಕ ಸಲಕ್ಷಣ ಪ್ರಬಂಧಗಳು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡುದು ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ 
ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ --ಎಂದು ಈ ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದು 
ಇಯಿತು. ಆಗ ಇವಕ್ಕೆ ಆ ಹೆಸರಿರಲಿಲ್ಲ; ಉಪನ್ಯಾಸ 
ಗಳೆಂಬ ನಾಮಧೇಯವನಿತ್ತು.. ಈ ಶತಮಾನದ ನಡು 
ವಿನಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಉದಯವಾಯಿತೆಂದು ತೋ 
ರುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪತ್ರಿಕೆಗಳೆ ಪ್ರಬಂಧ 
ಗಳ ಕೃಷಿಕ್ಟೇತ್ರಗಳಾಗಿ ಅವತರಿಸಿದುವು. ಕನ್ನಡದ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಗೆಯೆ. ಗದ್ಯ ಶೈಲಿಗೆ ಸರಿ ಮಾಡಿದುದೂ 
ಕಿಕ್ಕೆ ಬಲಿತುದೂ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಿಂದಲೇ. ಕನ್ನಡದ ಮೊತ್ತ 
ಮೊದಲಿನ ಪ್ರಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಇಂದು ಅಪರಿಷ್ಕೃತವೆಂದು 


ತೋರಬಹುದಾದ ಕೆಲವು ಉಪಲಕ್ಷಣಗಳಿದ್ದುವು. 
ಶೈಲಿಯ ಗಾಢತೆ; ಗತಿಯ ಮಂಥರತೆ; ಭಾಷಾಪರಿಶು 
ದೃತೆಯ ಪ್ರಯತ್ನ; ವಾಚಕರು ಬೇರೆ-ಲೇಖಕರು ಬೇಕೆ- 
ಎನ್ನುವ ಒಂದು ಬಗೆಯ “ಅಹಂಮತಿ”; ವಿಷಯ ಗ 
ಭೀರತೆ. ಇವೇ ಉತ್ತಮೋಪನ್ಯಾಸಗಳ ಲಕ್ಷಣಗ 
ಳೆಂಬ ಭಾವನೆಯಿತ್ತು. ಹಾಸ್ಯವೂ ಇಲ್ಲದಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೆ "ನಾವೂ ನೀವೂ: ಗುರಿಯಾಗುವಂತಿರ 
ಲಿಲ್ಲ. ಕಲ್ಪಿತವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿ-ವಸ್ತುಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿ 
ನಗಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ನಡೆಯುತ್ತಿತ್ತು. ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಹಾಸ್ಯವೆಂತಹ ಸಂಭಾವಿತರಸವಾಗಿದ್ದರೂ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ 
ಮುಖ್ಯ ರಸಾಭಿನಯವನ್ನು ಮಾಡುವ ನಾಯಕ ಪಾತ್ರ 
ಧಾರಿಗಿರುವ ಸಮ್ಮಾನ ವಿದೂಷಕನಿಗುಂಟಿ? ಹಾಸ್ಯವಾ 
ದರೂ ಅನ್ಯಾಶ್ರಿತವಾಗಿದ್ದರೆ ನಾವದರ ಸುಖವನ್ನು 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅನುಭವಿಸುತ್ತೇವೆ... ನಾವೇ ಪಾತ್ರರಾದರೆ 
ರಸದಲ್ಲಿಯೂ ವೈರಸ್ಯವುಂಟಾಗುವುದುಂಟು. ಹಾಸ್ಯಕ್ಕೆ 
ಇಂತಹ ಪರಿಮಿತಿಯಿರುವಾಗ ಕಾಲಕ್ಷೇಪಾರ್ಥವಾಗಿ 
'ಮಾತ್ರ ಹಾಸ್ಯ ಬೇಕು ಎನ್ನುವ ಮನೋವೃತ್ತಿ ವರ್ಧಿ 
ಸುವುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೆ. ಆರಂಭ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗಂಭೀರ 
ಪ್ರಬಂಧಗಳಿಗೆ ಗೌರವ ಹೆಚ್ಚಿದ್ದಿತು; ಹಾಸ್ಯಕ್ಕೆ ಸಾಹಿ 
ತ್ಯದ ಒಂದು ಕಿರಿ ಮೂಲೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದಿಷ್ಟು ಎಡೆ ದೊರೆ 
ಯುತ್ತಿತ್ತು; ಅಷ್ಟೆ... ಅದರ ಪ್ರವೇಶವೂ ಕುರುಬಾಗಿ 
ಲಿನಿಂದ ಆಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಹಿಂದಿನ ಉಪನ್ಯಾಸಗಳ 
'ವಿಷಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಈ ಮಾತು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗುವುದು. ಸಮುದ್ರಯಾನ, ಆಹಾರ ನಿಷಯೋ 
ಪನ್ಯಾಸ, ದೀರ್ಫಾಯುಷ್ಯದ ಗುಟ್ಟು ವ್ಯಾಕರಣೋಪ 
ನ್ಯಾಸ, ಚಿತ್ರಗುಪ್ತನ ದಫ್ತರ್‌. . . ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಷಯ 
ಗಳಿಂದ ಆ ಉಪನ್ಯಾಸಗಳ ಗತಿಮಿತಿಯನ್ನು ಗುರುತಿಸ 
ಬಹುದು. ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ದಟ್ಟಡಿಯಿಡ 
ತೊಡಗಿದುವು. ಪತ್ರಿಕೆಯೆನ್ನುವುದು ವಿಸ್ಮಯವಸ್ತುವಾಗಿ 
"ದಾಗ ಅದರಲ್ಲಿ ಬಂದ ವಿಷಯಗಳ ಪಾವಿತ್ರ್ಯವನ್ನು 
"ಎಷ್ಟು ಬಣ್ಣಿಸಿದರೂ ಕಡಿಮೆಯೆ. ಪತ್ರಿಕಾಲೇಖ 
ಕನು ಅವತಾರಿ ಪುರುಷನಿಗಿಂತ ಬಲು ತಗ್ಗಿನ ಹಂತ 
ದಲ್ಲಿರುವುದು ಅಸಾಧ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಲೇಖಕನು ಬರೆಯು 
ತ್ತಿದ್ದ, ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಿದ್ದ. ಅಜ್ಞ -ಮೂಕ--ಮನು 
-ಷ್ಯ ವರ್ಗವು ಓದುತಿತ್ತು; ಕೇಳುತಿತ್ತು! ಆತ ಬರಿದು 
-ದನ್ನು ಓದಿ ತಿಳಿಯುವ ಶಕ್ತಿ ಕೂಡ ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಲೆ 
ತಲೆ. ಹೊಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ ಪ್ರಾಣಿಕೋಟಿಗೆ ಅವನ 
:ಲೆಕ್ಕಣಿಕೆಯಿಂದ ನಿಸ್ಸರಿಸಿದುದೆಲ್ಲ ಜ್ಞಾನಾಮೃತರಸ 


ವಿಳ 


ವಾಗಿ ತೋರಿದ್ದಕೆ ತಪ್ಪೇನು? ಕನ್ನಡ ಕವಿಚರಿ 
ತ್ರೆಯ ತೃತೀಯ ಭಾಗದ ಅನುಬಂಧದಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥ 
ಕರ್ತರು ಅನೇಕ ಲೇಖಕರ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ 
ದ್ಹಾರೆ, ಇವರಲ್ಲಿ ಹಲವರು ಉಪನ್ಯಾಸ ಲೇಖಕರಾ 
ಗಿದ್ದರೆಂದು ವಿದಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕೈ. 
ವಾ. ವೆಂಕಟಾಚಾರ್ಯ, ವೆಂಕಟರಂಗೋಕಟಿ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಮಹನೀಯರು ಸ್ಮರಣೀಯರಾಗಿರುವರು. 
ಶುದ್ಧ ಪ್ರಬಂಧಲಕ್ಷಣ ಸಮಸನ್ಸಿತವಾದ-ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ 
ವಾದ ಚುಟುಕು ಬರಹನೊಂದು ಕೈ. ವಾ. ನಂದಳಿಕೆ 
ಲಕ್ಷ್ಮೀನಾರಣಪ್ಪನವರ ಲೆಕ್ಕಣಿಕೆಯಿಂದ ಹೊರಟಿದೆ. 
ಹೀಗೆ ಹಲವಾರು ಲೇಖಕರನ್ನೆತ್ತಿ ಪ್ರಬಂಧ ಲೇಖಕ 
ರೆಂದು ನಾವಾದರೂ ಮಾಡುವುದು ಕಷ್ಟವಲ್ಲ; ಇಪ್ಪ 
ತ್ರನೆಯ ಶತಮಾನವೇ ಈ ಬಗೆಯ ಬರೆವಣಿಗೆಗಳ 
ಶುಕ್ಲಪಕ್ಷ. ಈ ಶತಮಾನದ ಮುಂಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಹಲವು 
ಮಾಸಿಕಗಳೂ ಸಾಪ್ತಾಹಿಕಗಳೂ ಉದಿತವಾದುವು. 
ಲೇಖನ ವಿಸ್ತರ ವಿವಿಧತೆಗಳೂ ಹೆಚ್ಚತೊಡಗಿದುವು. 
ಅನುವಾದಗಳು ಬಹಳವಾಗಿದ್ದುವು. ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಸ್ವ 
ತಂತ್ರ ಲೇಖನಗಳೂ ಪ್ರಕಟನೆಯ ಬೆಳಕನ್ನು ಕಾಣ 
ತೊಡಗಿದುವು. ವಾಚನಾಭಿರುಚಿಯೊಂದಿಗೆ ಲೇಖನಾ 
ಸಕ್ತಿಯೂ ವರ್ಧಿಸಿತು. ಅನೂಚೀನವಾಗಿ ನಡೆದು 
ಬಂದ ಸಂಪ್ರದಾಯವಿಲ್ಲದ ಲೇಖನ ಕಲೆಯು ಈ ಅವ 
ಧಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ತೂಕ-ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹೊಂದಲು 
ನೇಚಾಟಪಟ್ಟುದು ಸ್ಫುಟವಾಗಿ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಇಂದು, ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಅರ್ಧ 
ಭಾಗವು ಸಂದುಹೋಗುವ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಂಧ 
ಲೇಖನ ವ್ಯವಸಾಯವು ಬಲು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಪ್ರವರ್ಧಮಾನ 
ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದೆ ಎನ್ನಬಹುದು. ನಿಯತ ಕಾಲಿಕಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟಗೊಂಡುವು, ಗ್ರಂಥಗಳ ಮುನ್ನುಡಿಗಳಾಗಿ ಅವತ 
ರಿಸಿದುವು, ಕವಿಪ್ರಶಸ್ತಿ ಲೇಖನ ಸಂಗ್ರಹಗಳು, ಸಂಭಾ 
ವನಾಗ್ರಂಥಗಳು, ಗ್ರಂಥರೂಪವಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶಿತವಾದ ವಿನಿ 
ಧವಾದ, ಹರಟೆಗಳು, ಕಲೆಹರಟಿಗಳು, ನಾಡಚಿತ್ರಗಳು, 
ಸಂಸಾರಚಿತ್ರಗಳು, ಕನಸುಗಳು ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ಲೇಖನ 
ಸಂಕಲನಗಳು, ಎಂದು ಆಕಾರಗಳನ್ನು ವರ್ಗೀಕರಿಸ 
ಬಹುದು. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ಪತ್ರಿಕೆ, ಕೋಗಿಲೆ, 
ಮಧುರ ವಾಣಿ, ಜಯ ಕರ್ಣಾಟಕ, ವಾಗ್ಭೂಷಣ, 
ಕೃಷ್ಣಸೂಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮ ವಿಷಯ ಪ್ರಬಂಧಗಳು 
ಪ್ರಕಟವಾಗಿವೆ. ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಿಮರ್ಶಾ 
ತ್ಮಕ ಲೇಖನಗಳಿಗೆ ಇವು ಉತ್ತಮ ನಿದರ್ಶನಗಳನ್ನು 


lo 
ಲ್ಲಿ 
ಲ್ಕ 


ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟಿವೆ. ಪ್ರಬುದ್ಧ Bierce ಬಿಂದೂ ಆ 
ಕೆಲಸವನ್ನು ಅವಿರತವಾಗಿ ಸಾಗಿಸುತ್ತಿದೆ. ಆರ್ಥಿಕ 
ರಾಜಕೀಯಾದಿ ನಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ks ವ್ಯಾಸಗಳನ್ನು 
ಕೊಡುವ ಕೆಲಸ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ವಾರಪತ್ರಿಕೆಗಳದು. 


ಈ ಕೃಷಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಪರ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿ ನಡದಂತೆ ತೋರು 
ವುದಿಲ್ಲ ದಿನ ದಿನದ ವಾರ್ತೆಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು, 

ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷಪಂಥಗಳ ತಂಬಟಿ ಗಳಂತೆ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ 
ಪಕ್ಷಗಳ ಆದರ್ಶ ಘೋಷಣಗಳನ್ನು ಅನುನದಿಸಿದ 
ಮಾತ್ರದಿಂದ, ವಿಷಯ ವಿಮರ್ಶೆ ಸಾಧಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ದಿಂ 

ಾರಪತ್ರಿಕೆಗಳು ಕೊಡುತ್ತಿರುವುದು ಇಷ್ಟನ್ನೆ. ಈ 
ಫ್ಲೆಯ ಲೇಖಕರು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ವಿಚಾರ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕೆ A 
ಆತ್‌ ಕೊಟ್ಟಂತಿದೆ. ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷಗ್ರ ಹ 
ವಾಚಕವರ್ಗ ದ ತಾತ್ಕಾ ಲಿಕಾಭಿರುಚಿಗಳನ್ನೆ ಲಫ್ಸ್ಯ 
ದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಲೇಖಕರು ಬಕೆದಿದ್ದಾರೆ. ಇಷ್ಟರಿಂದಲೇ 
ತೃಪ್ತಿ ಹೊಂದಿದ್ದಾ ರಿ. ಆದರಿ ಕೆಲವು ಪತ್ರಿ ಕೆಗಳು 
ತೀಡ ಸಂಚಿಕೆಗಳನ್ನು ಹೊರಡಿಸಿ ಲೇಖನ ಸು 
ಗೌರವವನ್ನು ಹೆಚಿ ಸಸ ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪ ಬೇಕು. 
ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಮುನ್ನು ಡಿಗಳ ಬರಿವಣಿಗೆ ಅದೊಂದು ಸಂ 
ಪ್ರದಾಯದ ಸೀಮೆಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಿದೆ. ಮುನ್ನುಡಿ 
"ಯನ್ನು «ಬರಿವ'* ಪೂ ಜತೆ ಬನ್‌ ಸಲುವುದಿಲ್ಲ; 
ಬ ಸ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಲಭಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಗಣ 
"ನೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಶಲಾಕಾಪುರುಷರೇ ಹೊಸ ಲೇಖಕರ 
ದೃಷ್ಟಿಮಾನಕ್ಕೆ "ಗುರಿಯಾಗುತ್ತಾರೆ. ಮುನ್ನು ಡಿಯ 
-ಅಪೇಶ್ಸಕರ. ಬೇಟೆಯಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಲಾರದ "ಹರಿಯ 
: ಸಾಹಿತಿ”ಗಳು ಬೆನ್ನು ಚಪ್ಪ ಜ್‌ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಶಂ 
:ಸಾವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಬಕಿಯದಿದ್ದ ಕ್ಕಿ ಅವರ ಹಿರಿಮೆ ಹೇಗು 
ಕಂ ಇಂತಹ ಮುನ್ನು ಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಚೆನ್ನಾಗಿವೆ 
'ಯೆಂಬುದನ್ನು 0! ಹಳೆಯ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳನ್ನು ನ್‌ ಸಸ ಉತ್ತಮ ನಿಮರ್ಶೆಗನನ್ನು 
ಕೊಡುವ ಅಭ್ಯಾಸ ನಮ್ಮವರಲ್ಲಿ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ದೃ ಗ್ರ 
ವಾಗಿ ದ ಮೈಸೂರಿ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯವೂ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತೂ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು 
ಮುನ್ನು ಡಿಗಳು ಉತ್ತ ಷ್‌ ನಿಮತೆನಗೆ ಕೈದೀವಿಗೆಗಳಾ 
ಗಿವೆ, 'ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಸಮಾಜ ಸೇವಾಕ್ಸೇತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರ ಶಸ್ತ್ರ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ನೆರವೇರಿಸಿದವರ ಸನ್ಮಾನಾರ್ಥ 
ಸ್ಸ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳ ಕಾಚೆಳೆಯನ್ನ ರ್ಪಿಸುವ ಪರಿಮಿತಿಯು 
-ನಮ ಲ ಅಷ್ಟು ಬಲವಾಗಿ ಬೆಳ. ಈ ವ್ಯಾಜದಿಂದ 
ಪ್ರಕಟ ಹೊಂದಿದ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ “ಶ್ರಿ ಯವರ ಸ ಸಂ 


ಸಿಸಿ 


ಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಮಂದಿ ಮೆಚ್ಚಿದ ಹಾಗಿಲ್ಲ. 


ಭಾವನಾಗ್ರ ಂಥವು ಮೇಲ್ಮಟ್ಟದ ಪ್ರಬಂಧ ಸಂಕಲನ. 
ವಿಷಯ ತ ೈವಿಧ್ಯ, ವಿಚಾರಸೂಕ್ಷ್ಮ ತ್ತ ಮಂಡನಕ್ರಮದ 
ಸವಿಸಾಚೀನತೆಗಳಲ್ಲಿ ಅದರೊಡನೆ ಭುಜಪೊರಸಬಲ್ಲ 

ಶ್ರ ೦ಥ ಇನ್ನೂ ಆಗಬೇಕಷ್ಟೆ. ಭಿನ್ನ ಕವಿಗಳನ್ನು ನಾನಾ 
ಹ ಪ್ಟಿಕೋನಗಳಿಂದ ವಿಮರ್ಶಿಸುವ ಗ್ರ ಂಥಗಳು ಹಲ 
ವಿವೆ. ರನ್ನ, ಲಕ್ಷಿ ಶೆ, ಸರ್ವಜ್ಞ, ಅಭಿನವಪಂಪ, 
ಮುದ್ದಣ 'ನಾರಣಪ್ಪಾ ದಿಗಳಿಗೆ ಇಂತಹ ಐಕಾಂತಿಕ 
ಪ ಪ್ರಶಿಷ್ಠೆ ದೊರಿತಿದೆ. ವಾಲ್ಮೀಕಿ, ವ್ಯಾಸ, ಭಾಸ, ಕಾಲಿ 
ದಾಸ, ಚಟ ಕೃತಿಘಟ್ಟನೆಗಳು ಧಾರಾಳ ಆಗಿವೆ. 
ಆಗುತ್ತಲೂ ಇವೆ. “ನಮ್ಮ ನಿಜಾ ಬ ಅನ್ಯ ವಿಷ 
ಯಾಭಾವದಲ್ಲಿ ಈ ಕವಿಗಳಗೆ ಶರಣು ಹೋಗುವರೋ 
ಎಂಬಂತೆ ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಮಹಾತ್ಮರು ನಮ್ಮ ಸಾಹಿ 
ತ್ಯಕ್ಕೂ ಅಹಿಂಸಾಮಯವಾದ ದೊಡ | ದಾಳಿಯನ್ನೆ, ಹೂಡಿ 
ಯರ ಅವರ ನಿಚಾರದೋಹನಗಳು ಹಲವು ಲೇಖ 
ನಗಳಲ್ಲಿ, ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ತುಂಬಿ ಹೋಗಿವೆ. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನುವಾದಗಳೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳೂ ಅನೇಕ 
ವಾಗಿದ್ದರೂ, ಸ್ವತಂತ್ರ ಪರಾಮರ್ಶೆಗಳು ಇಲ್ಲದಿಲ್ಲ. 
ಸಾಮ್ಯವಾದ ಸಮತಾವಾದಗಳಿನ್ನೂ ಪ್ರಚಾರಾವಸ್ಥೆ 
ಯನ್ನು ವಿಖಾರಿ ಬಲು ಮುಂದೆ ಸಾಗಿಲ್ಲ; ಆತ್ಮಪುನೀತತಾ 


'ಭಾವದ ಅವಗುಂಠನವನ್ನು ಹರಿದೊಗೆದು ಸ್ವತಂತ್ರ ವಿಮ 


ರ್ಶೆಯ ತೀಕ್ಷ್ಣ ಕಿರಣಗಳ ಆಘಾತದ ಮುಂದೆ ನಿಲ್ಲುವ 
ಭಂಗಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಇಂತಹ ತತ್ವಗಳೆ ಮೂಲವನ್ನೂ ಗುಣ 
ದೋಷಗಳನ್ನೂ ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಕ ಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಅನುಶೀ 
ಲನ ಮಾಡಿದ ಠೇ ಖಕರ ಸಂಖ್ಯೆ ಅತ್ಯಲ್ಪ; ಇಲ್ಲವೆಂದರೂ 
ತಪ್ಪಾಗದು. ಶ್ರೀ 2 1. ಶ್ರೀ ದಿವಾಕರರಂತಹ 
ಒಬ್ಬಿಬ್ಬರು ಮಾತ್ರ ಆಧುನಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಪರಾಮರ್ಶೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೀಣತೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸಾಹಿತ್ಯ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಅವಗಾಹನದಲ್ಲಿ ನಿರತರಾದ ಲೇಖಕರು 


ಮಾಸ್ತಿ, ಬೇಂದ್ರೆ, ಮುಗಳಿ, ಗೋ ಕಾಕರಂತಹ 
ಕೆಲವೇ ಮಂದಿ... ಕೈ, ವಾ. ತಾರನಾಥರ ಕತ್ತಿವರಸೆ 
ಇತಿಹಾಸ 
ರಾಜಕೀಯಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮವರು ಅಪರಿಣತಮತಿಗಳೆಂದು 
ಭಾವಿಸಬೇಕೆ? ಆಂಗ್ಲ ಲೇಖಕ ಮೆಕೋಲೆಯಂತೆ ಬರೆ 
ದವನು ಒಬ್ಬನೂ ಇಲ್ಲ. ಈ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಕಾಪಾ 
ಡಲು ಚ. ವಾಸುದೇವಯ್ಯ, ಆಲೂರ್‌, ಪಂಜೆಗಳಂತಹ 
ಕೆಲಮಂದಿ ಪ್ರಯತ್ನ ಪಟ್ಟಿ ದ್ದಾರಾದರೂ, ಮತ್ತಿನವರು 
ಇವರು ಬರೆದುದಕ್ಕೆ ಒಂದಕ್ಸರವನ್ನೂ ಕೂಡಿಸಿಲ್ಲ. ಈ 
ದಾರಿಯಲ್ಲಿ - ಅಂಧಂತಮವಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೇನೂ ಇಲ್ಲ. 


ಎಡಿಸನ್‌, ಹ್ಯಾಸಲಿಟ್‌, ಲೇಂಬ್‌, ಸ್ವಿಫ್ಟ್‌, ಗಾರ್ಡಿ , 


ನರ್‌ ಪ್ರಭೃತಿಗಳ ಪ್ರತಿಚ್ಛಾಯೆ ನಮ್ಮ ಭಾಷೆಯ 
ಮೇಖೆ ನಡೆ. ಆದಕೆ ಕಾಲ ಫೀ ರಸ್ಕಿನರ ನೆರಳು 
ಕೂಡ ಕಾಣಿಸಲಿಲ್ಲ. 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದ ವಿಜ ಜ್ಞಾನವಿನ್ನೂ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲ ಹೆಜ್ಜೆಯನ್ನಷ್ಟೆ ಇಡಲು ಅಭ್ಯಾ 1 ದ 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಅಥವಾ ಆತ್ಮೀಯ 
'.ವೆನ್ನಬಹುದಾದ ಪ್ರಬಂಧಗಳನ್ನು ವಿವೇಚಿಸಬೇಕು. 
ಆಂಗ್ಲ ಭಾಷೆಯ Personal Essay ಎಂಬುದರ 
ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ವ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ನಾವಿಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಿ 
ಸುವುದಾಗಿದೆ. ಲೇಖಕನು ಸುವಿಷಯಗಳನ್ನು ನಾನಾ 
ಪಾರ್ಶ್ವಗಳಿಂದ ಅವಲೋಕಿಸಿ, ನಾನಾ ಗ 
ತನ್ನ ಭಾವಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಸುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ pth 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮೀಯತೆಯ ಮುದ್ರೆಯನ್ನು ಸಾ 


ತನ್ನ ದೃಷ್ಟಿದರ್ಪಣದ ಮುಂದಿಟ್ಟು ವಿಷಯಗಳ 
ನಾನಾ ನಿಕಿರಣಗಳನ್ನು ಕಾಣಿಸುತ್ತಾನೆ. ವಕ್ರೋಕ್ತಿ, 


ಕಾಕು, ವಿಡಂಬನೆ, ಹಾಸ್ಯಗಳಿಂದ ಸಸಟುಸಕ್‌: ನಿಗೂ 
ಹನವನ್ನು ಮಾಡಿದಂತೆ ಕಾಣಿಸಿ, ವಾಚಕರ ಹೃದ 
ಯಕ್ಕೆ ಆಸ್ವಾದನೀಯ ಪಾಕವ ನ್ನೊದಗಿಸಿಕೊಡು 
ತ್ತಾನೆ. ವಾಚಕನು ಮಾತುಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸಬೇಕು. 
ಅವುಗಳ ಸರಳತೆ ವಕ್ರತೆಗಳ ನಡುವೆ ಏನು ಭಾವವಡ 
ಗಿದೆ ಅನ್ವೇಷಿಸಬೇಕು. ವಿಚಾರದ ಹಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಮನಸ್ಸು 
ಇಂತಹ ಪಾಕಗಳನ್ನು ಸವಿನೋಡಲಾರದು; ಕೆಲ 
ವೊಮ್ಮೆ ಕುಚೇಷ್ಟೆಗಳಾಗಿ ತೋರುವ ಆಲಾಪ! ಗಳಲ್ಲಿ 
 ಅಡಗಿರಬಹುದಾದ ತಿಳಿವಿನ ತಿರುಳನ್ನು ಹಿಡಿಯಲಾ 
ರದು. ಇಂತಹ ಬರೆಹಗಳಿಗೆ ಹರಟಿ ಹೆಸರು 
-ಚೀಟನ್ನು ಹಚ್ಚಲಾಗಿದೆ. ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬಿಬ್ಬ 
"ರಾಗಿದ್ದ ಹರಟಿಮಲ್ಲರ ತಂಡವಿಂದು ರಕ್ತಬೀಜ 
ಸಂಖ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ನಿಸ್ತರಿಸುತ್ತಿದೆ. ಒಂದು ಗೀಟಾದರೂ 
:ಪದ್ಯ ಬರೆಯದಿದ್ದರೆ ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲ ಎಂಬ ಭಾವನೆಯ 
ಕಾಲವಿತ್ತು. ಈಗ ಒಂದಾದರೂ ಹರಟಿಹೊಡೆಯದ 
'ಸಾಹಿತ್ಯ ಭಕ್ತನಿಗೆ, ರಸದ ಗಂಧಗಾಳಿಯೂ ಅಡಗಿಲ್ಲ 
--ಎಂಬೆಜೆಕೆ ಹಲವರಲ್ಲಿ ಇದ್ದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಹಾಸ್ನ ಚ್‌ ವಿಜ್ಞಾ ನಿಗಳು., 


ನೋಡಿ. ನಗುವುದಲ್ಲ. 


ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು 


೨೪೪ 


ತಾನೂ ನಗಬೇಕು; ತನ್ನ ನಗುವಿನ ಸಮಾರಾಧನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಅನ್ಯರಿಗೂ ಮಣೆ ಕೊಡಬೇಕೆಂಬ ಉದ್ದೇಶ 
ಉದಾತ್ತವಾದುದು. ನಮ್ಮ ಜನರ ಮುಖಕ್ಕೆ ನಗು 
ವಿನ ಪರಿಚಯವಿಲ್ಲ; ಎಂಬ ಆರೋಪಣೆಯಿದೆ. ನಗ 
ಬೇಕು; ಧಾರಾಳ ನಗಬೇಕು; ಆದರೆ ನಗ್ನತೆಯ ನರ್ತನ 
ಅಸಂಭಾನಿತ ಜೆ ಚೇಷ್ಟೆಗಳನ್ನು 
ಕಂಡು ನಗುವುದಲ್ಲ. ಇಂತಹ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಜಘನ್ಯತೆಯನ್ನು ಸಾರಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಲೇಖಕ 
ರಲ್ಲಿ ಹಲವರು ಹರಟೆಹೊಡೆಯುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ತಮ 
ಅಪವರ್ಗವಿದೆ-.ಎಂದು ನಂಬಿದಂತಿದೆ. ಗತಾನು 
ಗತಿಕತ್ಸವು ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತಿದೆ. ಇದು ಶುಭಲಕ್ಸಣವಲ್ಲ. 
ಶ್ರೀಗಳಾದ. ಮೂರ್ತಿ ರಾವ್‌ ಗೋರೂರು ಕಸ್ತೂರಿ 
ಯವರಂತಹ ಮೃದುಹಾಸ್ಯ ವಿಡಂಬನಪಟುಗಳು 
ಬೆರಳೆಣಿಕೆಗೆ ಬರುವಷ್ಟೆ ಇರುವರು. ಶ್ರೀ। ' ಕಾರಂತ 
ರಂತೆ ವಕ್ರ ಭಣಿತಿಯನ್ನು ಬಳಸಿದವರು ಇನ್ನೂ ವಿರಳ, 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಒಂದೆರಡು ಉತ್ತಮ ಪ್ರಬಂಧವನ್ನೊ ವ್ಯಂಗ್ಯ 
ಲೇಖನವನ್ನೊ ಬರೆದು: ಅಷ್ಟರಿಂದಲೇ -ತೃಪ್ತರಾದ 
ವರು ಹಲವರಿದ್ದಾರೆ. ಅದೇ ಸರಣಿಯಲ್ಲಿ. ಬಲು 
ದೂರ ಸಾಗಿದವರ ಸಂಖ್ಯೆ ಕಡಿಮೆ. ಇಂತಹ ಪ್ರಬಂ 
ಧಗಳ ವೃಪುಲೃದ : ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಲೇಖಕರ 


MS 


| ಸಂಖ್ಯೆಯಿಲ್ಲ, ಟ್ಟಿನ ಮೇಳೆ, ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಪ್ರಬಂಧ 
ಲೇಖನ ವ್ಯವ yl ವಿಸ ತಿ ಹೆಚ್ಚಿದಂತೆ ತೋರು 


ತ್ತದೆ; ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಉತ್ತಮ ಪ್ರಬಂಧ 
ಗಳೂ ನಿರ್ಮಾಣ ಹೊಂದಿವೆ. ಅದಕೆ ಸೌಂದರ್ಯವು 
ಏಕದೇಶಸೌಂದರ್ಯ, ಸಾವಯವ ಪರಿಪೂರ್ಣ 
ಸೌಂದರ್ಯವಲ್ಲ. ಪ್ರಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ವಿನಿಧತೆ ಸಾಲದು, 
ವಿಚಾರ ಪ್ರಚೋದನಶಕ್ತಿ ಸಾಲದು; ಗಾಢತ್ವ ಸಾಲ 
ದು. ಈ ಕುಂದನ್ನು ತೊಡೆಯುವುದು ನಮ್ಮವರ ಅಳ 
ವಲ್ಲ; ಎಂದೇಕೆ ಭಾರದ ಳು. ಪ್ರತಿಭಾನ್ಪಿತ Kp 
ತಿಳಿತಿಳಿಯಾದ ನಿಚಾರಗಳನ್ನು ಅಸ್ಟೆ ಸ್ವಚ್ಛವಾದ 
ನುಡಿಗಟ್ಟುಗಳಲ್ಲಿ ತುಂಬಿ ಪ್ರಬಂಧ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸು 
) ಹೆಚ್ಚಿಸುವರೆಂಬ ಸಿರೇ 
ಸಮಾಧಾನವು ನಮಗಿದೆ. 


ಯ 


ಲ 
ನು 
ಣೆಯ 


ಕವಿರನ್ನನು ಚಿತ್ರಿಸಿದ ಸಮಾಜ 


ಶ್ರೀ ಎಂ, ಮರಿಯಪ್ಪ ಭಟ್‌, ಎಂ, ಎ,, ಐಲ್‌. ಟಿ, ಮಂದ್ರಾಸು, 


re ೯೪೯ಕ್ಕೆ ಸರಿಹೋಗುವ ಸೌಮ್ಯಸಂವತ್ಸರ 
ಸಃ ದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡಿಗರ ಭಾಗ್ಯರತ್ನನಾದ ಕವಿರನ್ನನು 
ಜನ್ಮವೆತ್ತಿದನು. ಆ ಶುಭಮುಹೂರ್ತವು ದಾಟಿ ಇಂ 
ದಿಗೆ : ಸಾವಿರ ಸಂವತ್ಸರಗಳು ಸಂದುವು. ಆತನು 
ಹುಟ್ಟಿದ ಆ ಪುಣ್ಯಪ್ರದೇಶವು ಉತ್ತರ ಕರ್ಣಾಟಕ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಮುಧೋಳ್‌ ಎಂಬುದು. ಅಂದು ಅದನ್ನು 
“ಮುದುವೊಬಲ್‌? ಎನ್ನುತ್ತಿದ್ದರು. ಗಟ್ಟಿಗೆಯೂ 
(ಘಟ ಪ್ರಭಾನದಿ) ಪೆರ್ದೊಅ! (ಕೃಷ್ಣೆ)ಯೂ ಹರಿ 
ಯುವಲ್ಲಿ “ತದ್ದವಾಡಿ”ಗೆ ತೆಂಕಲಾಗಿಯೂ *ತೊಅಗ 
ಲೆ*ಗೆ ಬಡೆಗಲಾಗಿಯೂ ಇರುವ “ಬೆಳುಗಲಿ” ದೇಶ 
ದಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ "ಜಂಬುಖಂಡಿ ಎಪ್ಪತ್ತಕ್ಕೆ” ತಿಲಕ 
ಪ್ರಾಯವಾಗಿರುವಂತೆ ರನ್ನನ ತೊಟ್ಟಿಲಾದ ಮುದು 
ನೊಖಲು. 

ರನ್ನನು ಎಲ್ಲ ನಿಧದಲ್ಲಿಯೂ ಭಾಗ್ಯಶಾಲಿಯಾಗಿ 
ದ್ವಂತೆ ಆತನ ಹೇಳಿಕೆಯಿಂದಲೆ ತಿಳಿಯುವುದು. ಬಳೆ 
ಗಾಅರ ಕುಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದರೂ ಆತನ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ 
ಯಾವ ಕುಂದು ಕೊರತೆಗಳೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. “ಅಭಿಮತ 
ಜೈನೇಂದ್ರವಚೋವಿಭವನೂ ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನಪ್ರಭವ 
ವಚೋ ವಿಭವನೂ” ಆಗಿ ಉಭಯವ್ಯಾಕರಣಪಂಡಿತ 
ನಾಗಿದ್ದನಂತೆ ಕವಿರತ್ನ, ಹಿಂದೆ ರಟ್ಟರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ನರ 
ಪತಿಗಳಿಂದ ಪಂಪರನ್ನರು ಗೌರವಿಸಲ್ಪಟ್ಟಂತೆ ಚಾಲುಕ್ಯ 
ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಕನಿರನ್ನನು ಪೂಜಿಸಲ್ಪಟ್ಟನು. ಪೊನ್ನಮ 
ಯ್ಯ, ನಾಗಮಯ್ಯ, ಕೇಶಿದಂಡನಾಯಕರಂಥ ವೀರಾ 
ದಿನೀರರು ಅವನ ಸಂಗಾತಿಗಳು. ಜಿನವಲ್ಲಭೇಂದ್ರ 
ಅತ್ತಿಮಬ್ಬೆ ಎಂಬ ಸದ್ಗುಣಿಗಳಾದ ತಂದೆತಾಯಿಗಳು, 
ಅಜಿತಸೇನಾಚಾರ್ಯರಂಥ ಗುರುಗಳು, ವಿನೀತರಾದ 
ಹೆಂಡರು ಮಕ್ಕಳು, ಚಾವುಂಡರಾಯ ಸತ್ಯಾಶ್ರಯರಂಥ 
ಪೋಷಕರು ಮೊದಲಾದವರಿಂದ ಕೂಡಿದ ಅನುಕೂಲ 
ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ರನ್ನನು ಜೀನಿಸಿದನು. 


ಪ್ರಸ್ತುತ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ರನ್ನನ ಕಾಲದ ಸಮಾಜ 
ಚಿತ್ರವು ಆತನ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಾಣುತ್ತ 


ದೆಂಬುದನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವ ಉದ್ದೇಶವಿದೆ. ಇದರಿಂದ 
ಒಂದಿಷ್ಟು ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಬಹುದು. ಮೊದಲಾಗಿ 
ಎಲ್ಲ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮಾನವ ಸ್ವಭಾವ ಮೂಲತಃ 
ಒಂದೇಯಾಗಿರುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು ಅಂದಿಗೂ ಇಂದಿಗೂ 
ಇರುವ ಕೆಲವು ಹೋಲ್ವಿಕೆಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬ 
ಹುದು. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ಕನ್ನಡಿ 
ಗರಲ್ಲಿರುವ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಗಳೇನಾದರೂ ಇದ್ದರೆ ಅವನ್ನು 
ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಮೂರನೆಯದಾಗಿ ನಾವು ಹಿಂದಿ 
ದ್ಹವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದನ್ನಾದರೂ ಬಿಟ್ಟು ಬಿಟ್ಟಿರುವೆವೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ಇದರಿಂದ 
ನಮಗೆ ನಮ್ಮ ಹಿರಿಯರು ಸಹಸ್ರ ವರ್ಷಗಳ ಪೂರ್ವ 
ದಲ್ಲಿ ಜೀವನವನ್ನು ಸಾಗಿಸಿದ ಪ್ರಕಾರಗಳ ಛಾಯೆಯಾ 
ದರೂ ತಿಳಿಯುವುದು. ಅವರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮಟ್ಟಿ 
ವನ್ನು ಊಹಿಸಬಹುದು. ಇಂಥ ಪರಿಶೀಲನೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮನಿಶ್ವಾಸವನ್ನೂ ಕಾರ್ಯಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ತನ್ಮೂಲಕ 
ಉತ್ತಮ ಭವಿಷ್ಯವನ್ನೂ ತಾರದಿರದು. 

ಯಾವ ಕವಿಯಾದರೂ ತನ್ನ ಸಮಾಜದೊಳಗಿನ 
ವ್ಯಕ್ತಿ. ಆದುದುದರಿಂದ ಕವಿಯು ತನ್ನ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಕಥಾವಸ್ತುವನ್ನೇ ಹೆಣೆದು ಹಾಡಲಿ-ತನ್ನ ವಾತಾ 
ವರಣದ ಚಿತ್ರವು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಬಾರದಿರದು. ಇದು ಸ್ವಾ 
ಭಾನಿಕ. ಹೀಗಾಗದಿರುವುದು ಅಸ್ವಾಭಾವಿಕ... ಈ 
ಸತ್ಯವನ್ನು ಎಲ್ಲ ಕವಿಗಳೂ ವಿಮರ್ಶಕರೂ ಮನಗಂಡಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಮಹಾ ಕನಿರನ್ನನು ಹಾಗಾದರೆ ಈ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅಪವಾದವಾಗುವುದೆಂತು? 

ರನ್ನನು ಸಾಹಸಭೀಮವಿಜಯ (ಗದಾಯುದ್ಧ) 
ವೆಂಬ ಅತ್ಯಂತ ರಸವತ್ತಾದ ಕಾವ್ಯದಿಂದ ಲೌಕಿಕರ 
ಹೃದಯವನ್ನು ಸೂರೆಗೊಂಡನು, ಕನ್ನಡ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಈ ಉತ್ತಮ ಕೃತಿಯನ್ನು ಹೊಗಳದವರಾರು? ಇವಲ್ಲದೆ 
ಪುರಾಣಕಾವ್ಯಗಳಾದ ಅಜಿತತೀರ್ಥಂಕರ ಚರಿತೆ 
ಪರಶುರಾಮ ಚರಿತೆ, ಚಕ್ರೇಶ್ವರ ಚರಿತೆಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ 
ದ್ದನು. ಅವನ್ನು ರತ್ನತ್ರಯ'ಗಳೆಂದು ರನ್ನನೇ 


ಕೊಂಡಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಲಭಿಸಿರುವುದು 
 ಅಜಿತತೀರ್ಥಂಕರ ಪುರಾಣ ಮಾತ್ರ. 

ಈ ಮಹಾಕೃತಿಗಳನ್ನು ಪರಾಂಬರಿಸಿದರೆ 
ಎಷ್ಟೋ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ವಿಷಯಗಳೂ ಇತರ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ವಿಷಯಗಳೂ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತವೆ... ಸಾಹಸಭೀಮ 
ವಿಜಯದಲ್ಲಾಗಲೀ ಅಜಿತತೀರ್ಥಂಕರ ಚರಿತೆಯಲ್ಲಾ 
ಗಲೀ ಕನ್ನಡ ಜೀವನವು ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾಗಿದೆಯೆಂದರೆ 
ತಪ್ಪಾಗದು. ಕೆಲವೆಡೆ ಆ ಚಿತ್ರವು ಮಬ್ಬಾಗಿದ್ದರೂ 
ಮಿಕ್ಕೆಡೆ ಅದು ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ವೆಂಗಿ ವಿಷಯ 
ವನ್ನು ಬಣ್ಣಿಸುವಾಗ ಯಾವ ಕನ್ನಡಿಗನಿಗೆ ರೋಮಾಂ 
ಚನವಾಗದು? ಅಜಿತತೀರ್ಥೇಶ್ವರನ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿ 
ತವಾಗುವ ಅಯೋಧ್ಯಾಪುರವು ಕನ್ನಡದ ಬನವಾಸಿಯೋ 
ಎಂದನ್ನಿಸುತ್ತಿದೆ. ಸತ್ಯಾಶ್ರಯನ ವಂಶಾವಳಿಯನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ಹೇಳಿ ಅವನನ್ನು ಸಾಹಸಭೀಮನೊಡನೆ ಸಮನ್ವಯಿಸಿ 
ಅಭೇದದಿಂದ ಹೊಗಳಿದಾಗ ಕನ್ನಡಿಗರಿಗೆ ಚಾಲುಕ್ಯ 
ರಾಜರ ವಿಭವವಿಷ್ಟಾದರೂ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಬಾರದಿರದು. 
ಇವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾದರೆ ಆ ಮಹಾಕೃತಿಗ 
ಳನ್ನು ಓದಿಯೇ ನೋಡಬೇಕು. ಒಂದೆರಡು ಉದಾ 
ಹರಣೆಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿರಿ: (ಅಜಿತತೀರ್ಥಂಕರ ಪುರಾ 
ಣದಲ್ಲಿ ಬರುವ ವರ್ಣನೆಯಿದು). 

ಆ ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ-ಕಂಟಿಕವೃತ್ತಿಯುಂ 
ವಯಃ ಪರಿಣತಿಯುಂ ಫಲತರುಗಳೊಳೆ, ದಾನಭಂಗ 
ಮುಂ ಗಜಂಗಳೊಳೆ, ಕಂಠಗ್ರಹಮುಂ ಸಂಭೋಗದೊಳೆ 
ಚಳನಕ್ರಿಯೆಯುಂ ರಸವಾದದೊಳೆ; ಮತ್ತಂ ಧನದರ 
ಲ್ಲದ ಧನದರಿಲ್ಲ, ತಕ್ಕರಿಲ್ಲದೆ ಟಕ್ಕರಿಲ್ಲ, ಜನ್ನಮಿಲ್ಲದೆ 
ಬನ್ನಮಿಲ್ಲ, ಭೋಗಮಿಲ್ಲದೆ ರಾಗಮಿಲ್ಲ, ಅಜನಲ್ಲದೆ 
ಬಜನಿಲ್ಲ, ಸೆರ್ಚಲ್ಲದೆ ಬೆರ್ಚಿಲ್ಲ, ಕುಲೀನರಲ್ಲದೆ ಅಕು 
ಲೀನರಿಲ್ಲ, ವಂದಿಯಲ್ಲದೆ ಬಂದಿಯಿಲ್ಲ, ಜಾತಿಯಲ್ಲದೆ 
ನಿಜಾತಿಯಿಲ್ಲ............ ಪಾರಿಜಾತಮಲ್ಲದೆ ಪರಾಜಿತ 
ಮಿಲ್ಲ, ಅಧಿಕಾರಿಗಳಬ್ಲದಧಿಕಾರಿಗಳಿಲ್ಲ, ಪರಹಿತವ್ಯಸ 
ನಿಗಳಲ್ಲದೆ ದುರ್ವ್ಯಸನಿಗಳಿಲ್ಲ. 

ಇಲ್ಲಿ ಎಂಥ ಅಲಂಕಾರಯುಕ್ತವಾದ ಬಣ್ಣನೆ 
ಯಿದ್ದರೂ ಆ ಬಣ್ಣನೆಯೊಳಗೆ ಕನ್ನಡನಾಡಿನ ಅಂದಿನ 
ಸೊಬಗಿನ ಬಾಳನ್ನು ಕಾಣಲಾರೆವೆ? ಅಲ್ಲಿ ಮುಳ್ಳು 
ತುಂಬಿರುವುದು ಮುದಿಯಾಗುವುದು ಹಣ್ಣು ಮರಗ 
ಛಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ಏನು ಧ್ವನಿತವಾದಂತಾಯಿತು? ಜನರು 


೨೫೧ 


ಬಹಳ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಯಜುಸ್ವಭಾವದವರು; ಆರೋಗ್ಯ 
ವಂತರು-- ಅವರಿಗೆ ಬೇಗನೆ ವೃದ್ಧಾಪ್ಯ ಅಡಸದು. 
ದಾನ (ಮದಜಲ) ಭಂಗ ಆನೆಯಲ್ಲಿ. ಜನರಲ್ಲಿ ಭಂಗ 
ವಿಲ್ಲದ ದಾನಧರ್ಮಗಳು ಬಹಳ. ಹೆಸರಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಕುಬೇರರಲ್ಲ. ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಅವರು ಹಣವಂತರಾಗಿ 
ದರು. ಜನ್ನಮಲ್ಲದೆ ಬನ್ನಮಿಲ್ಲವೆಂಬುದರಿಂದ ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಸತ್ಕಾರ್ಯಗಳು ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದುವೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿ 
ಯುತ್ತೇವೆ. ಇನ್ನೊಂದು ವಿಚಾರ. ಜೈನನಾದ ರನ್ನನು 
(ವೈದಿಕ) ಯಜ್ಞಗಳು ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದುವೆಂಬುದನ್ನು 
ಮರೆಮಾಚದೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಇದು ಅಂದಿನ ಜನರ 
ಪರಮತಸಹಿಷ್ಣುತೆಗೆ ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆಯೂ ಆಗ 
ಬಹುದು. ಮೇಲಿನ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ತಥ್ಯನಿದೆ. 

ಮುಂದೆ ವೆಂಗಿಯನ್ನು ಕಾಲುವೆಗಳ ನೀರಿನಿಂದ 
ಸರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಫಲವತ್ತಾಗಿರುವ ಹಾಗೂ 
ಬತ್ತದ “ಪೆರ್ವೆಳಸಿಂದೆ” ದೇವಮಾತೃಕವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ 
ಪಡೆದ ನೆಲನೆಂದೂ ಅಳಿಗೀತ, ಕುಸುಮಪರಿಮಳ 
ಫಲರಸ್ಕ ಮಂದಾನಿಲ, ಕಾನನ ಮೊದಲಾಡುವುಗಳಿಂದ 


"ತುಂಬಿದ ಭೋಗಭೂಮಿಯೆಂದೂ ಹೊಗಳಿರುತ್ತಾಕೆ. 


ಮತ್ತೆ ಕಮ್ಮೆದೇಶ ಪುಂಗನೂರು ಮೊದಲಾಡ ವಿಭಾಗ 
ಗಳನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಾನೆ, ಒಂದೆಡೆ ಕುಮಾರೋದಯ 
ವಾದಾಗ ಉಂಟಾದ ಸಂತೋಷವನ್ನು ವಿವರಿಸಲು, 
ಎಂದಿನ ವರ್ಣವೃತ್ತವು ಸಾಕಾಗಲಿಲ್ಲ ರನ್ನನಿಗೆ. ಅದ 
ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಯಶಃ ದೇಶ್ಯರಗಳೆಯಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮೀಯತೆ 
ಅವನಿಗೆ ಕಾಣಲಿಲ್ಲಿ. ಚಾಲುಕ್ಯರಾಜಕುಮಾರೋದಯ 
ವಾದುದನ್ನು ನೆನೆದು ಇಲ್ಲಿ ಬಣ್ಣಿಸಿದನು, 

ಆ ಕುಮಾರೋದಯದೊಳಾಗಳಾನಂಡದಿಂ | 
ಲೋಕಮೋದಿದುದು ನಾನಾ ನಿಧಚ್ಛಂದದಿಂ ॥ 
ಪರೆಪಲವುಮೊಸೆಡುವೆಂಟುಂ ದಿಗಂತಂಬರಂ । 

ತುರುಗಿ ಕಟ್ಟಿದ ಗುಡಿಗಳಿಂದೆಸೆದುದಂಬರಂ ॥ 
ರಾಜಭವನದೊಳೆಸವ ಮಣಿತೋರಣಂಗಳಿಂ | 
ರಾಜಿಸುವುವೆತ್ತಿ ದಾತಸನಾರಣಂಗಳಿಂ 

ಬೀದಿಬೀದಿಯೊಳೆಲ್ಲ ವೋಕುಳಿಯ ಗಿಂಡಿಯುಂ ॥ 
ಆದಮೊಸ್ಸಿದುದು ಪಲತೆರದ ಪಾಷಂಡಿಯುಂ ॥| 
ವಾರನಾರೀಜನದ ಸೊಗಯಿಸುವ ನೃತ್ಯದಿಂ | 
ಚಾರಣಗಇಂಗಳೋದುವ ಕಂದವೃತ್ತದಿಂ ॥ 


ರಂಗವಲ್ಲಿಗಳೆ ಬಿಡುಮುತ್ತುಗಳಿನಿಂಬಾಗೆ । 
ಮೆಂಗಳರವಂ ಪರೆದು ದಿಗ್ಯಳಯಮಂ ತಣಗೆ ॥ 


೨೫೨ 


ಶುಹ್ಹಾಂತಕಾಂತೆಯರ* ನೆಕೆಡೊಸಗೆಯಂ ಮಾಡೆ | 
ವೃದ್ಧಕಂಚುಕಿಗಳಂದವರೊಡನೆ ನರಿದಾಡೆ ॥ 
ಸಂತಸದೆ ಮೈಮರೆದು ಕೂಡೆ ಕುಣಿವಜ್ಜರಿಂ | 
ಅಂತವರ ಕಾಲೆಡೆಗಳೊಳ್‌ ನುಗುಲ್ವಗುಜ್ಜರಿಂ ॥ 
ಆನೆಯಂ ಕುಡುರೆಯಂ ಕುಡೆ ಪಡೆವ ವಂದಿಯಿಂ | 
ಭೂನಾಯಕಂ ಬಿಡಿಸೆ ಬಿಟ್ಟ ಬಹು ಬಂದಿಯಿಂ ॥| 
ಪಲವಗ್ರಹಾರಮಂ ಕುಡೆ ಪಡೆವ ಪಾರ್ವರಿಂ | 
ಪಲತೆರದ ವಸ್ತುನಂ ನೃಸನೀಯೆ ಪಾರ್ವರಿಂ ॥ 


ಪರಸುವ ಧರಾಮರರ ಪರಕೆಯ ರವಂಗಳಿಂ ! 
ನೆರೆದ ಬೂತುಗಳ ಕೋಳಾಹಳ ರವಂಗಳಿಂ ॥| 
ನೆರೆದೊಡನೆ ಮಂಗಳಂಬಾಡೆ ಗಾಯೆಕಗಣಂ 1 
ಕರಮೆ ಕಣ್ಣೆಸೆದುದು ನರೇಂದ್ರ ಭವನಾಂಗಣಂ ॥ 

ಇದರಲ್ಲಿ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಬಂದಿರುವ ವರ್ಣನೆ ಅಂದಿನ 
ಚಾಲುಕ್ಯ ರಾಜರಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಕುಮಾರೋತ್ಸವದ ಪ್ರತಿ 
ಬಿಂಬವೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. ತಳಿರುತೋರಣ 
ಗಳೇ ಮೊದಲಾದ ಅಲಂಕಾರಗಳು, ವಿವಿಧ ಮಂಗಳರ 
ವಗಳು, ಮೈಮರೆದು ಕುಣಿಯುವ ಅಜ್ಜರುಗುಜ್ಜರು, 
ಸಂಗೀತದ ಸುಗ್ಗಿ, ಸುವಾಸಿನಿಯರ ವಿಶೇಷ ಕಾರ್ಯ 
ಕ್ರಮಗಳು ದಾನಧರ್ಮಗಳು ಎಷ್ಟು ಹೃದಯಂಗಮ 
ವಾಗಿವೆ! ಅಲ್ಲದೆ ಅನೇಕ ಬಂದಿವಾನರನ್ನು ಈ ಉತ್ಸವ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭೂನಾಯಕನು ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡಿದನಂತೆ. 

ಅಜಿತತೀರ್ಥಂಕರ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೊಗಳಲ್ಪಟ್ಟ 
ಅತ್ತಿಮಬ್ಬೆಯ ಶೀಲವನ್ನು ಒಂದಿಷ್ಟು ತಿಳಿದರೆ ಅಂದಿನ 
ಆದರ್ಶವು ಕಿಂಚಿತ್ತಾದರೂ ತಿಳಿಯದಿರದು. 

ಅತ್ತಿಮಜ್ಬೆ ದೊಡ್ಡೆ ಜಿನಭಕ್ತೆ. , ಪತಿಯಾದ 
ನಾಗದೇವನು ಕಲಿತನದಿಂದ ಕಾದಾಡಿ ದೇವಲೋಕಕ್ಕೆ 
ಹೋದನು. ಆಗಿನ ಕಟ್ಟಳೆ ಮೇರಿಗೆ ಕುಲವಧುಗಾ 
ಚರಿಸಲಿದ್ದುದು ಪತಿಯ ಮರಣಾನಂತರ ಎರಡೇ:-ಜಿನ 
ದೀಕ್ಟಾಚರಣಂ ಅಥವಾ ಶುಭಚರಿತದೆ ಮರಣಂ. ಅತ್ತಿ 
ಮಬ್ಬೆಯ ಮಗನು (ಪಡೆವಳ ತೈಲನು) ತೀರಾ ಚಿಕ್ಕವ 
ನಾದುದರಿಂದ, ಮಕ್ಕಳಿಲ್ಲದ ಸವತಿ ಮಹಾಸತಿ ಗುಂಡ 
ಮಬ್ಬೆ “ಗುಂಡೆಲ್ಲ” ಹೊಗಳುವಂತೆ ಚಿತಾಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಸಹ 
ಗಮನದಿಂದ ಮಡಿದಳು. 

ಇತ್ತ ಅತ್ತಿಮಬ್ಬೆಯಾದರೆ . ಅಸಿಧಾರವ್ರತದಿಂದ 
ಒಡಲನ್ನು ಪವಾಸದಿಂದಲೂ ತನ್ನೊಡವೆಗಳನ್ನು . ಅನ 


ವರತ ದಾನಗಳಿಂದಲೂ ಸವೆಯಿಸಿ ತುಂಬ ಯಶಸ್ಸನ್ನು 
ಪಡೆದಳು. ಅವಳೆ ಸದ್ದುಣಾವಳಿಗಳನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿದ 
ರನ್ನನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ:-- 

ಶ್ರಾವಕ ಧರ್ಮ ದೊಳ್‌ ದೊರೆಯನಲ್‌ ಪೆರರಿಲ್ಲೆನೆ 
ಸಂದರೇವತೀ ಶ್ರಾವಕಿ ತಾನೆ, ಸಜ್ಜನಿಕೆಯೊಳ್‌ ಜನಕಾತ್ಮಜೆ 
ಶೀಲದೊಳ್‌ ದೇವಕಿ ತಾನೆ, ಹಾನಗುಣದಿಂದೆ ಸುಲೋಚನೆ 
ತಾನೆ, ಎಂದು ಭವ್ಯಾವಳಿ ಮೆಚ್ಚಿ ಬಣ್ಣಿಪುದು ಭವ್ಯ ಮನೋ 
ರಥ ಜನ್ಮಭೂನಮಿಯಂ ॥ 


ಜಿನಶಾಸನ ದೀಪಿಕೆಯೆಂದೆನಿಸಿದ ಅತ್ತಿಮಜ್ಜಿ 


ಗೆ 
ಮಾಡಿಸಿದ ಸತ್ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ರನ್ನನಿಗೆ ಎಣಿಸಿದಷ್ಟೂ 


ಸಾಲದು. 

ಅತ್ತಿಮಬ್ಬೆಯ ದಾನವು “ತನ್ನಷ್ಟಂ ಯನ್ನದೀ 
ಯತೇ” ಎಂಬ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಲೋಕಕ್ಕೆ ಸಾರುವಂತಿದ್ದಿ 
ತಂತೆ “ಪದೆದರ್ಥಿ. ಜನಕಿತ್ತುದೆ ಧನಂ-- ಈಯದುದೆ 
ಕೆಟ್ಟುದು” ಎಂಬುದೇ ಆ ದಾನಚಿಂತಾಮಣಿಯ ತತ್ವ. 


ಅ ಮಹಾಸತಿಯ ಅಫೇಕ್ಸೆಯಂತೆ ಈ ಪುರಾಣತಿಲಕ 


ವನ್ನು ಕನಿತಿಲಕನು ಹೇಳಿದನು. ಅತ್ತಿಮಬ್ಬೆಯ 
ಚರಿತವು' ಅರಳೆಯಂತೆ,: ಗಂಗಾಜಳದಂತೆ, ಎಸೆವ ಅಜಿ 
ತಸೇನ ಮುನಿಪತಿಯ ಗುಣಾವಳಿಯಂತೆ ಬಿಳುಪು; ಪ್ರ 
ಸಿದ್ಧ ಕೊಪಣಗಿರಿಯಂತೆ ಪವಿತ್ರ. ಇದರಿಂದ ರನ್ನನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೊಪಣಗಿರಿಯು (ಇಂದಿನ ಕೊಪ್ಪಳ) ದೊಡ್ಡ 
ಪುಣ್ಯಕ್ಸೇತ್ರವಾಗಿ ನೆಗಳ್ತೆಪಡೆದಿರಬೇಕೆಂಬುದನ್ನೂ ತಿಳಿ 
ಯುವೆವು. 

ಇನ್ನೊಂದು ವಿಚಾರ... ಆಯತಿಯಂ ಪೇಲ್ಡಿ 
ಡೆ ಕೆಟ್ಟ ಕಾಲದೊಳಿದಂ (ಜಿನಧರ್ಮವನ್ನು) ಕೊಂಡಾ 
ಡಿದ್ಯೈೆ;” ದಯೆಯಂ ತಾಳ್ವಿದ ಜೈನಧರ್ಮರುಚಿಯಂ ಕೈ 


ಕೊಂಡು ಸಮೃ್ಯಕ್ತ್ವಶುದ್ಧಿಯನೀಕಾಲದೊಳಪ್ಪು ಕಯ್ದು - 


ಭುವನಕ್ಕಾಶ್ಚರ್ಯಮಪ್ಪಂತು ಕೀರ್ತಿಯನಾ...... ಚಕ 
ವರ್ತಿಯುಮಂ ಪೆರ್ಚಿಸಿದೊಳ್ಳು ನಿನ್ನೊಳೆಸೆಗುಂ ಶ್ರೀ 
ದಾನಚಿಂತಾಮಣೀ ॥ (ಆ.೧೨-೧೧). ಚಾಲುಕ್ಯರ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಗಂಗ ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ 
ಜೈನಮತಕ್ಕಿದ್ದ. ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತಿದ್ದಿತು. 
ಆ ಕೆಟ್ಟ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ದಾನಚಿಂತಾಮಣಿ ಮುಂದೆ 
ಬಂದು ತಾನು ಹಿರಿಯ ಭಾರವನ್ನು ಹೊತ್ತುದಲ್ಲದೆ 
ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹವೂ ಹೆಚ್ಚುವಂತೆ ಮಾಡಿ 
ದಳು ಎಂಬುದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. 


ಈ ಒಂದು ಪುಟ್ಟ ಚಿತ್ರದಿಂದ ಹತ್ತನೆಯ” ಶತ 


ಮಾನದ ಕನ್ನಡನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯರು ಸಹ ಎಂಥ, 


 ಕಾರ್ಯಭಾಗಗಳನ್ನು ಸವನಜದಲ್ಲಿ ವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂ 
ಬುದು ಮಂದಟ್ಟಾಗದಿರದು. . 
ಯಂಥ ನಾರೀರತ್ನವಿದ್ದ ಕನ್ನಡನಾಡು ಎಂದಾದರೂ 
ಕುಗ್ಗುವುದೆ? | 

ರನ್ನನು ಹೇಳಿದ ಕೆಲವು ಗಾದೆಗಳನ್ನು ಅಥವಾ 
ಲೋಕೋಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಕೇಳಿರಿ, ಅವುಗಳು ಅಂದೇ 
ನಾಡಿನ ಜನರಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದವುಗಳು. ನಾಡವರು 
ಅವುಗಳ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡವರು. ಅವು 
ಗಳು ಅವರ ಅನುಭವದ ಪ್ರತೀಕಗಳು. 


೧. ಗಂಡರ" ನರಳಲ್‌ತಕ್ಕುದೆ? ದುರ್ಯೋ 
ಧನನು ಊರುಭಂಗದ ನೋವಿಗಾಗಿ ನರಳಲಿಲ್ಲ; 
ಮಕುಟಭಂಗದಿಂದಲಾದ ಮಾನಹಾನಿಗೆ ಆ ಅಭಿ 
ಮಾನಧನನು ನೊಂದನು ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಮಾತಿದು 
ಎಷ್ಟು. ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾಗಿದೆ! ಅಂದಿನ ಗಂಡಸರು ಎಂಥ 
ಕಷ್ಟನೋವುಗಳನ್ನಾದರೂ ಪಿಟ್ಟಿನ್ನದೆ ಸಹಿಸುವ ಧೀರ 
ರಾಗಿದ್ದರು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಕವಿಯ ಬಾಯಲ್ಲಿ ಆ 
ನಾಣ್ಣುಡಿ ಬಂದುಂಟು. 

೨. ಅತ್ತಪುಲಿಯಿತ್ತದರಿ. ಲಕ್ಷ್ಮಿಯು ಅಶ್ವ 
ತ್ಥಾಮ-ಕೃಷ್ಣರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ತಳವೆಳಗಾಗಿರುವ ಪರಿ 
ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಮನೋಹರವಾದ ಉಚಿತ ನಾಣ್ಣುಡಿ 
ಯಿಂದ ಬಣ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಜನರು ಜೀವನದಲ್ಲಿನ ವಿಷಮ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಎಷ್ಟು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಬಣ್ಣಿಸು 
ವರು! 

ಶಿ. ತಂದೆ ಸುತರ್ಗೆ ಕೂರದರೊಳಕಿ? ತಂದೆ 
ಯಾದ ವಾಯುದೇವನು ಮೂರ್ಛೆ ಹೋದ ಭೀಮ 
ನನ್ನು ತನ್ನ ಸ್ಪರ್ಶದಿಂದೆಚ್ಚರಿಸಿದನೆಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ಅಂದವಾದ ಮಾತು. 

೪. 4ಗುರುವಚನಮಲಂಘನೀಯ?ವೆಂದು ನಿಡೇ 
ಯತೆಯ ಸಾಠವನ್ನು ಸಾರುವ ಈ ಮಹಾವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ರನ್ನನು ಎರಡು ಸಲ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಸಾಹಸಭೀಮ 
ವಿಜಯದಲ್ಲಿ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನ ಬಾಯಲ್ಲೊಂದು ಸಲ, 
ಅಜಿತತೀರ್ಥಂಕರ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ (ಆ. ೬. ಪ. ೩೫) 


ಗುರುಗಳ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ಪರವಂನು: ಎಡೆಗೊಂಡ : 


ದಾನಚಿಂತಾಮಣಿ. 


ತಿ ಜತೆ ಖೃ ದ 
ನೆಂಬಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಸಲ: ಇದು ರನ್ನನ ಕಾಲದ 


ನಮಗೆ ಒಲೈದು ಮಾಡಿದ್ದಾಯಿತು. ಇನ್ನು 
ಮಗ ಒಳ್ಳೆಯದನ್ನು ಮಾಡದಿರುವನೆ? ಎಂದು ವ್ಯಂಗ 
ವಾಗಿ ಹೇಳುವನು. ಕಹಿಯಾದ `ಸೊಕಿ ಬೀಳಿನಲ್ಲಿ 
ಕುಡಿಯಾದರೇನು, ಮಿಡಿಯಾದರೇನು? ಎಲ್ಲವೂ 
ಒಂದೇ ಕಹಿ ಎಂಥ ಅರ್ಥವತ್ತಾದ ಕನ್ನದ ಮಾತಿದು. 

೬, ಸತ್ತರ್‌ ಪುಟ್ಟರೆ? ಇದೊಂದು ಮಾತು, 
"ಹುಟ್ಟಿದವರಿಗೆ ಸಾವು ತಪ್ಪದು? ಎಂಬುದರ ವಿಲೋಮ 
ದಂತಿದೆ. 'ಭವಾವಳಿಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯಿರುವ ಸಮಾ 
ಜದ ಗಾದೆಯಿದು. ಏನಾಯಿತು, ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಲ್ಲ 
ವಾದರೆ ಇನ್ನೊಂದು ಜನ್ಮದಲ್ಲಾಗಲಿ ಜಯ; ಈಗ 
ಛಲವನ್ನು ಮೆಜ್‌ಯಲೇಬೇಕೆಂಬ ಅಭಿಮಾನಧನ ಸು 
ಯೋಧನನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದು. ಇದನ್ನೇ ಭೀಮನೂ 


`ವೈಶಂಪಾಯನ ಸರೋವರದ ಸವಿನಾಪದಲ್ಲಿ ಸುಯೋ 


ಧನನ್ನು ಮೂದಲಿಸುವಾಗ ಹೇಳುವನು: “ಚಿಃ ಸತ್ತ 
ಕೇಂ ಪುಟ್ಟರಿ”? 

೭. *ನೇರ್ಪಿಂಗೆ ನೇರು? (ಮುಯ್ಯಿಗೆ 
ಮುಯ್ಯಿ) ಎಂಬುದನ್ನು ಸುಯೋಧನನು ಹೇಳುತ್ತಲೇ 
ಇರುವನು. 

೮. _ತಿಂಬರನಲ್ಲದೆ ಕುಜೀಿಮೆಚ್ಚದೆಂಬ ನುಡಿ 
(ಅಜಿತತೀರ್ಥಂಕರ ಆ. ೨. ಪದ್ಯ ೬೪). ಬೇರೆ ಮತ 
ಗಳು ಚೆನ್ನಾಗಿಲ್ಲವಾದರೂ ಕೆಲವರು ಅವನ್ನೇ ಹಿಡಿದು 
ಕೊಳ್ಳುವರೆಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಗಾದೆಯಿದು. ಎಷ್ಟು ಪರಿ 
ಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿದೆ ಈ ಮಾತು? 

೯. ಪೈತ್ತಿಕ ಮಾಗಿರ್ದವರ್ಗೆ. ಪಾಲ್‌ಕಯ್ಬೆ 
ಯಪ್ಪವೋಲ್‌ (ಅಜಿತ .ಆಶ್ವಾಸ .೨. ಪದ್ಯ ೯೨). 
ಕುಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹಿಡಿದವರಿಗೆ ಜಿನಧರ್ಮ ಕಥಾಶ್ರವ 
ಣವು ಹೇಗೆ ಹಿತವಾಗಿ ಕಾಣದೆಂಬುದನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದ 
ಸಂದರ್ಭವಿದು. ಹೀಗೆಯೇ-- 


೧೦. ಮೌನಂ ಸರ್ವಾರ್ಥ-ಸಾಧನಂ೦. 
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೧೧. ಆರಾಧ್ಯಂ ನ ಪ್ರಕೋಪಯೇತ್‌, 
೧೨. ಅಶುಭಸ್ಯ ಕಾಲಹರಣಂ, 
೧೩. ಗಂಡಸ್ಕೋಪರಿ ಸ್ರೋಟಕಂ, 
೧೪. ಪೆಂಡಿರ್‌ ಪಲಯಿಸುವಂದದೆ ಗಂಡರ್‌ 
ಪಲಯಿಸಿದೊಡೆ 
೧೫. ಕರವಾಳಂ ಮಸೆವಂದದೆ ಮರವಾಳಂ 
ಮಸೆಯ ಕೂರಿತಕ್ಕುಮೆ? 
೧೬. ಬೈತ್ತುದು ಸೆಜಿಗೆ 
೧೭. ಪಾಲೆಂಬ ತೆಐದೆ ಪಶುವಿನ ಪಾಲಂ 
ಪೋಲುವುದೆ ನಾಯ ಕಳ್ಳಿಯ ಪಾಲ್ಗಳ್‌ 
ಇವೆಲ್ಲಾ ಅಂದಿನ ಕನ್ನಡ ಚ ದ ಸಂಸ್ಕೃ 
ತಿಯ ಉನ್ನತಿಕೆಯನ್ನು ಸಾ ಸಾರುವುವು. 
ಸಾಹಸಭೀಮವಿಜಯವನ್ನು ಓದುವಾಗ ಕ್ರಾತ್ರ 
ಯುಗವು ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣ ಮುಂದೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದೊಂ 
ದು ವೀರರಸಪ್ರಧಾನವಾದ ಕಾವ್ಯ. ಚಾಲುಕ್ಯರ ವೀರ 
ಯುದ್ಧೋದ್ಯಮಗಳು ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾಗಿವೆ. 
ಕೆಲವೆಡೆ ಅಂದಿನ ಕೆಲವು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೂ ಸನ್ನಿವೇಶ 
ಗಳೂ ನುಸುಳಿಕೊಂಡಿವೆ. ದುರ್ಯೋಧನನು ರಣರಂಗ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಲಾಪಿಸುತ್ತಿರುವುದು ಮನುಷ್ಯಜೀವನದ ಒಂದು 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಚಿತ್ರವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ. ವೀರನೂ 
ಅಭಿಮಾನಧನನೂ ಮಹಾನುಭಾವನೂ ವರ್ತಿಸುವಂ 
ತಿದೆ ಅವನ ವರ್ತನೆ. 
“ಮಕ್ಕಳ ಮತ್ತು ಪ್ರಿಯಮಿತ್ರಾನುಜರ ಅಳಿ 
ವನ್ನು ಕಾಣಿಸಿ ಈ ಪಾಪಕರ್ಮನಿಗೆ ಇನ್ನೇನನ್ನು 
ಕಾಣಿಸಲಿರ್ಸೆ ವಿಧಾತ್ರನೆ? ಯಾರೊಡನೆ ಮಾತನಾಡು 


ವೆನು? ಯಾರೊಡನೆ ಓಲಗದಲ್ಲಿರುವೆನು? ಕರ್ಣನು 
ನನಗಾಗಿ ಪ್ರಾಣವನ್ನೇ ಬಿಟ್ಟನು, ನಾನು ಅವನಿಗಾಗಿ 


ಕಣ್ಣೀರನ್ನೂ ಬಿಡಲಿಲ್ಲ. ಅವನು ತನ್ನದಾಗಬೇಕಾ 
ಗಿದ್ದ ಭೂಮಂಡಲವನ್ನೀ ನನಗೆ ಕೊಟ್ಟಿನು. ನಾನು 
ಅವನಿಗೆ ತರ್ಪಣವನ್ನು ಕೂಡ ಕೊಡಲಿಲ್ಲ. ಅವನು 
ತನ್ನ ಪ್ರತಾಪಾಗ್ನಿಯಿಂದ ಪರರಾಜ್ಯವನ್ನು ಸುಟ್ಟನು, 
ನಾನಾದಕಿ ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತವಾಗಿ ಅವನ ಶವಸಂಸ್ಕಾರ 
ವನ್ನೂ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ನನಗೆ ಪಿ ್ರಿಯತಮನೆನಿಸಿದ ಕರ್ಣ 
ನಿಗೆ ನಾನು ತೋರಿಸಿದ ಪ್ರೀತಿಯಾಡರೂ ಎಂಥದು?” 
ಅದೇ ಕರ್ಣನ ಇದೊಂದು ಚಿತ್ರ ವೀರ್ಯಜೀವನದ 
ಎಂಥ ಆದರ್ಶವಾಗಿದೆ? 


ಗುರುದೀಕ್ಸಾವಿಧಿಗಳ್ಲೆ ನುಂತ್ರಿಹಿತಕಾರ್ಯಾಳೋಚನ 
ಕ್ಕಾಳ್ವನು 


ರ್ವರೆಯಂ ಕಾನಗುಣಕೈ ನರ್ಮಸಚಿವೆಂ ಕ್ರೀಡಾ 
ರಸಕ್ಕಾನೆಯೂಳ್‌ 
ಗುರುಭಾರಕ್ಕಿರಿನಾಳ್‌ ರಣಕ್ಕೆ ತುಳಿವಾಳ್‌ ಕಟ್ಬಾಯ 
ದೊಲ್‌ ಮೇಳದಾಳ್‌ 
ಪರಿಹಾಸಕ್ಕೆನಿಸಿರ್ದನೆಂತು ಮರೆವಂ ದುರ್ಯೋಧನಂ 
ಕರ್ಣನಂ ॥ 
ಗದಾಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಲಕ್ಷ್ಮ್ಮೀವಿಡಂಬನೆ, 
ಬಾಣಸಿಗನ ಬೆಸನಗಳು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಚಿತ್ರಗಳು. 
ಬಾಣಸಿಗ: 
ಎಸರನಿಡುವಕ್ಕಿಗರ್ಚುವ 
ಬೆಸನಂ ಕಯ್ಗೆರೆವ ಕಂಚುಗರ್ಚುವ ಬೆಸನಂ 
ಬೆಸನಕ್ಸಂ ಮತ್ಸ್ಯನ ಬಾ 
ಣಸಿಗಂಗಾರಿತ್ತರೆಲವೊ ನಿನಗೀ ಬೆಸನಂ ॥ 
ಲ್ಸ: 
ಇರಿಯಿಸುವೆ ತಂದೆವುಕ್ಕಳ 
ನಿರಿಯಿಸುವೆಯರ್‌ ಸೋದರರ್ಕಳಂ ತಮ್ಮೊಗ್‌ ತ- 
ಳಿರಿಯಿಸುನಯರ್‌ ಗುರುಶಿಷ್ಯರ 
ನರಗುಲಿ ನಿನ್ನಿಂ ನಿಕೃಸ್ಟರಾದರು ಮೊಳಗೇ | 
ಈ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೋ ಅಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದ್ದ. ವಸ್ತುಗಳ ಹೆಸರುಗಳು ಬಂದಿವೆ. 


ಆಯುಧಗಳು-ಕಯ್ದು, ಹಲ, ಚಕ್ರ, ಅಂಕುಶ, 


ಭಿಂಡಿವಾಳ, ಅಂಬು, ಕರವಾಳ, ಕಕ್ಕಡೆ, ಕೊಂತ 
ಮೊದಲಾದುವು. 
ಸಂಗೀತನಾಟ್ಯಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುವು-- ಜವ 


ನಿಕೆ, ನಾಟ್ಯರಂಗ, ಬದ್ದವಣ, ಪಣ್‌, ಬೀಣೆ, ತಿಸರ್ಕ 
ದೇಸಿ, ಮಾರ್ಗ, ಐಂದ್ರ ನಾಟಕನಿಧಿ, ಆಂಗಿಕ, ವಾಚಿಕ 
ಸಾತ್ವಿಕ, ಆಹಾರ್ಯ, ಯತಿ, ಪದನಿನ್ಯಾಸ್ಕ ಕರನಿನ್ಯಾಸು 
ವಾದ್ಯ, (ಅಷ್ಟವಿಧ), ತಾಂಡವ, ಲಾಸ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿ. 
ಅಜಿತತೀರ್ಥಂಕರ ಚರಿತೆಯ ಐದನೆಯ ಆಶ್ವಾಸ 
ದಲ್ಲಿ ಅಭಿವರ್ಣಿತವಾದ ದೇವಲೋಕದ ನಾಟ್ಯವು ಅಂದು 
ಕರ್ಣಾಟಕದಲ್ಲಿ ಭರತನಾಟ್ಯವು ಚೆನ್ನಾಗಿ ನೆಲಸಿದ್ದಿತೆಂ 
ಬುದನ್ನು ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾಗಿ ಸಾಧಿಸುವುದು. 
ಅಜಿತಪುರಾಣದ ಐದನೆಯ ಆಶ್ವಾಸದ ೭೮ನೆಯ 


ಪದ್ಯದಿಂದ ಅಂದು ಜನರಿಗೆ ಚದುರಂಗದ. Rye 
ತಿಳಿದದಿತೆನ್ನ ಬಹುದು, 


ಮಡಿವಳ್ಳರು, ಮಾಲೆಗಾಅರು, ಕೋವರ, ಮಜ್ಜ 


ನವಳ್ಳರು ಮೊದಲಾದ ಕಾಯಕವರ್ಗದವರೂ ಅಂದಿನ 
ಕನ್ನಡ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿದ್ದರು. 

ಸುಮಂಗಲೆಯರ ಮಾಂಗಲ್ಯಚಿಹ್ನೆಗಳು ಹೀಗಿ 
ದ್ದವು:--ಸಿರಿಗನ್ನಡಿ, ಮಂಗಲವಸ್ತ್ರ, ಕಾಲಲತಗೆ, 
ಕಣ್ಣಕಾಡಿಗೆ, ಇನ್ನು ರಾಣೀವಾಸದ ವಿಳಾಸಕ್ಕೆ ಸೀ 
ಗುರಿ, ಡವಕೆ, ಚಾಮರ, ದೀವದ ರಾಜಹಂಸಗಳ್ಳು 
ರಾಜಕೀರಂಗಳು, ಮೃಗ ಪೋತಕಂಗಳು, ಬೀಣೆ, ತಿಸರ, 


ಇತ್ಯಾದಿ. 


ಅಜಿತತೀರ್ಥಂಕರ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಏಳನೆಯ ಆಶ್ವಾ 
ಸದಲ್ಲಿ ಗ್ರಾಮ, ನಗರ, ಖೇಡ, ಖರ್ವಡ ಮಡಂಬ 


೧೧ 
ಸ ದ್ರೋಣ ೀಣಾಮುಖ ಎಂಬೀ ದೇಶವಿಭಾಗಗಳನ್ನು 
ಪಾ 
೦೨, 


ನ್ದ ಮಗನ ಮತ್ತು ಮಗಳ ಜನನ ಕಾಲಗ 


ಳನ್ನು ಹೇಳಿದಾಗ ಸಂವತ್ಸರ, ತಿಂಗಳು, ಪಕ್ಷ, ತಿಥಿ 


ವಾರ, ನಕ್ಸ್ಚತ್ರ, ಯೋಗ, ರಾಶಿ, ಲಗ್ನ, ಅಂಶ ಇತ್ಯಾ 


೨೫೫ 


ದಿಗಳನ್ನು ವಿವರವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿ ರುತ್ತಾನೆ (ಅಜಿತ-ಆಶ್ವಾ 


ಸ ೧೨ ಪದ್ಯಗಳು ೫೧, ye ಇದರಿಂದ ಅಂದು 


ಜೊ ತಿಷ್ಯಜ್ಞಾನ ಜಾತಕ ಫಲಗಳಲ್ಲಿ ಜನರಿಗೆ ನಂಬುಗೆ 


ಯಿದ್ದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆಂದಕಿ ತಪ್ಪಾಗದು. 


ಸಾರಾಂಶ:--ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಕೆಲವು ಉದಾ 
ಹರಣೆಗಳಿಂದ ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಕ ಕನ್ನಡನಾ 
ನಲ್ಲಿ ಜನರು ಆಸ್ತಿಕರಾಗಿದ್ದರು, ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳಾ 
ಧರ್ಮಾರ್ಥಕಾಮಮೋಕ್ಸಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತಿದ್ದರು, 
ತುಂಬ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಮಿದ್ದವರು (ಕುರಿತೋದದೆಯೆ), 
ಕಲಾವಂತರು, ಮಹಾನೀರರು, ಸ್ತ್ರೀಯರೂ ಗಣನೀಯ 
ಸ್ಥಾ ಪಡದಿದ್ದರು, ಪರಮತ 
ಸಹಿಷ್ಣುಗಳು, ಸುಸಂಸ ತರು ಎಂಬುದಾಗಿ ಎದೆತಟ್ಟಿ 


ಹೇಳಬಹುದು. ಪ್ರ ಚಿತೆ ಪ್ರಿಕ್ಸ್‌ ನಾವು ಮಹಾಕವಿ ರನ್ನ 
ನಿಗೆ ಯಣಿಗಳು, ಈ ಆತ ಬಿಶ್ವಾಸದಿಂದ ನಮ್ಮ ಭವಿ 
ಸ್ನವು ಚೆನ್ನಾಗಲಿ! 


p) 


ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಪ್ರೊ, ಬಿ. ಎ, ಸಾಲೆತ್ತೂರು, (ಮುಂಬಯಿ ವಿದ್ಯಾ ಇಲಾಖೆ). 


© — 


ಆಇ ತ 
ತ್ತಿಯಲ್ಲಿ, ನಮ್ಮ 


ಧುನಿಕ ಭಾರತೀಯರ ಮನೋವೃ 
ಹಿಂದುಸ್ತಾನದ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ, ಕರ್ಣಾಟಕವು ಹಿಂದೆ 

ಹ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸಿತ್ತು ಎಂಬ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ತೀರ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಜ್ಞಾನ ತಲೆದೋರಿದೆ. ಈ ಅಜ್ಞಾನತ್ಕೆ ರಾಜ 

ಜ್ಞರೂ್ಯ, ವಿದ್ವಾಂಸರೂ ಸಮಭಾಗಿಗಳೆಂದರೂ 
ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು. 'ಕರ್ಣಾಟವು ಏಕೀಕರಣದ ಸಲು 
ವಾಗಿ ತನ್ನ ಕೇಳಿಕೆಯನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟಾಗಲೆಲ್ಲ, ಆ 
ಕೇಳಿಕೆಯನ್ನು ರಾಜಕೀಯ ರಂಗದಲ್ಲಿ ಚುನಾವಣೆಯ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟ ಭರವಸೆಗಳನ್ನು ಪೂರೈಸಬೇಕು 
ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಒಪ್ಪುತ್ತಿದ್ದಾರೆಯೇ ಹೊರತು, 
ಕರ್ಣಾಟಕಕ್ಕೆ ಏಕೀಕರಣದ ಅಧಿಕಾರವು ಚಾರಿತ್ರಕ, 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮತ್ತು ಭಾಷಾದೃಸ್ಟಿಗಳಿಂದ, ಬರತ 
ಕೃದು- ಎಂದು ತಿಳಿಯುವವರು ಕಡಿಮೆ. ಈ ಚಿಕ್ಕ 
ಬರಹದಲ್ಲಿ ಕರ್ಣಾಟಕದ ಕೇಳಿಕೆಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸು 
ವುದು ನಮ್ಮ ಮುಖ್ಯ ಗುರಿಯಲ್ಲ. ಬದಲು ಕ್ರ. ಶೆ. 
ಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕೂ ಪೂರ್ವದಿಂದ (ಅದಕ್ಕೂ 
ಮೊದಲೆಂದರೂ ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು) ಕರ್ಣಾಟಕವು ಭಾರ 
ತೀಯ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪಾತ್ರವನ್ನು ವಹಿಸಿತ್ತು 
ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುವುದೇ ನಮ್ಮ ಆಸೆಯಾಗಿದೆ. 


ಕ್ರ. ಶ. ಎರಡನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಕರ್ಣಾಟ 


ಕದ ಕೀರ್ತಿ, ಸಾಗರಗಳ ಆಜೆಯೂ ಪಸರಿಸಿತ್ತು 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ದಾಖಲೆಗಳಿವೆ. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಒಳ 
ಗೊಂಡ ಗ್ರೀಕ್‌ ಕನ್ನಡ ಪ್ರಹಸನವೊಂದರಲ್ಲಿ, ಗ್ರೀಕ್‌ 
ತರುಣತರುಣಿಯರ ಒಂದು ಗುಂಪು ಪಾತ್ರ ವಹಿಸಿದ 
ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು ಶೃಂಗಾರಪೂರಿತವಾದ ಒಂದು 


ಪ್ರಸಂಗನಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಕುರಿತು ಸವಿವರವಾಗಿ 
“History of Tuluva PP. 584597 


ಎಂಬ ನಮ್ಮ ಬರಹದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಗ್ರೀಕರಂತಹ 
ಜನ ಕನ್ನಡದಂತಹ ಬರ್ಬರ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಆಡಿರಲಾ 
ರರು ಎಂಬ ವಾದ ಹುರುಳಿಲ್ಲದ್ದು. ಆಗಿನ ಕಾಲದ 
ಗ್ರೀಕರಲ್ಲಿ ಹಲವರಿಗೆ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯ ಪರಿಚಯ 
ಚೆನ್ನಾಗಿತ್ತು. ಮಾತ್ರವಲ್ಲ; ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದ ಇನ್ನೂ 


ಕೆಲವು ಪ್ರಮುಖ ದೇಶಭಾಷೆಗಳನ್ನೂ ಅವರು' ಆಡು 
ತ್ತಿದ್ದರು. ಗ್ರೀಕರ ಮತ್ತು ರೋಮನರ ಚಿನ್ನದ ನಾಣ್ಯ 
ಗಳು ಕರ್ಣಾಟಕದ ಎಷ್ಟೋ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ದೊರಕಿವೆ; 
ಕರ್ಣಾಟಕದ ಹಲವು ಮುಖ್ಯ ಬಂದರುಗಳ ಮೂಲಕ 
ವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿನ ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಿನ ಜನರೊಡನೆ ವ್ಯಾಪಾರ 
ಧಾರಾಳವಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತಿತ್ತು. ಕ್ರಿ. ಶ. ಎರಡರಿಂದ 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನದ ತನಕ, ಹಿಂದುಸ್ತಾನದ ಕೀರ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದೇಶಗಳಿಗೆ ಹರಡುವುದರಲ್ಲಿ ಕರ್ಣಾ 
ಟಿಕವು ದೊಡ್ಡ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸಿತ್ತೆಂಬುದು ನಿರ್ನಿವಾದದ 
ಸಂಗತಿ. 


ದೇಶದ ಕೇವಲ ಆಂತರಿಕ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು 


ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೂ, ರಾಜಕೀಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಈ ನಾಡು 


ವಹಿಸಿದ ಭಾಗ ಅಲ್ಪವೂ ಅಲ್ಲ, ಅನಾದರಣೀಯವೂ 
ಅಲ್ಲ. ಕರ್ಣಾಟಕ ರಾಜ್ಯವು ವಿಸ್ತಾರಗೊಂಡದ್ದಿದ್ದರೆ 
ಅದು ಹದಿನೇಳನೆಯ, ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿಗಳಂತೆ ಬೆಳೆದದ್ದಲ್ಲ ಎಂಬುದು 
ಹೆಮ್ಮೆಯ ಮಾತು. ಕನ್ನಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಬಂಗಾಳ 
ದಲ್ಲೂ, ನೇಪಾಳದಲ್ಲೂ ಎಷ್ಟೋ ಶತಮಾನಗಳ ಹಿಂ 
ದೆಯೇ ಅಂದರೆ ಅದು ವೈಭವಶಾಲಿಯಾಗಿದ್ದಾಗಲೇ 


ಹಬ್ಬಿತ್ತು. ಅದು ರಾಜಕೀಯ ವೈಭವದಿಂದ ಕೂಡಿ 
ದ್ಹಾಗಲೇ ಇಲ್ಲಿನ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಹೊರನಾಡುಗಳಲ್ಲೂ 
ಬೇರು ಬಿಟ್ಟು ಬೆಳೆದುದನ್ನೂ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಶತ 


ಮಾನಗಳು ಕಳೆದ ಮೇಲೂ ಅದನ್ನು ನಾವು ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಗುರುತಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಕ್ರಿ. ಶ. 1097ಕ್ಕ ಕರ್ಣಾ 
ಟಕದ «ಗಂಗ? ಮನೆತನದ ಒಬ್ಬ ಅರಸು, ನೇಪಾ 
ಲದ ಒಂದು ರಾಜವಂಶದ ಸ್ಥಾಪಕನೇ ಆದ. ಈತನೇ 
ನಾನೀಯ ದೇವ ಅಥವಾ ನಾನ್ಯ ದೇವ ಎಂಬವನು. 
ಅವನ ಅನಂತರ ಗಂಗದೇವ ಮತ್ತು ನಾಲ್ವರು ಆಳಿ 
ದರು. ಅವರಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯವನು ನೇಪಾಳದ ರಾಜ 
ಧಾನಿಯನ್ನು ಕಾಟ್‌ ಮಂಡು ನಗರಕ್ಕೆ ಒಯ್ದನು. ಆ 
ರಾಜಮನೆತನ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಕೊನೆಗೊಂಡಿತು. ಪ್ರಾಚೀನ 


ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸದ ಅಭ್ಯಾಸಿಗಳಿಗೆ, ಬಂಗಾಳದ 


"ಸೇನ? ವಂಶಸ್ಥರು ಕರ್ಣಾಟಕದವರಿಂಬುದು ತಿಳಿದ 


ವಿಷಯ. ಈ ಸೇನವಂಶದ ಪ್ರಾರಂಭ ಸುಮಾರು 
ಕ್ರಿ ಶೆ. 1050-1075ರ ಸಮಯವಿರಬೇಕು. ಇದು 
ಸಮಂತಸೇನ ಎಂಬವನಿಂದ ತೊಡಗಿತು. . ಅವನ 
ವಂಶಜರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಲಕ್ಷ್ಮಣಸೇನ ಎಂಬವನು. 
(ಕ್ರಿ.ಶ. 1285-1806) ಮಥಾಯಿ ನಗರದ ನವ 
ಶಾಸನ ಒಂದಿದೆ. ಶಾಸನದಲ್ಲಿನ ವರ್ಣನೆಯ ಪ್ರಕಾರ 
ಸಮಂತಸೇನನು ಕರ್ಣಾಟಕ ಕ್ಷತ್ರಿಯರ ಕುಲ 
ಶಿರೋಧ್ಧಾಮನೆಂದು ಬಣ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಶಾಸನ 
ಸ್ಥಾಪಕನ ನಿಚಾರದಲ್ಲೇ, ಇನ್ನೊಂದು ದಾಖಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಇನ್ನೊಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕರ್ಣಾಟಕ ಲಕ್ಷ್ಮೀ ಲುಂಠ 
ಕರನ್ನು ಆತ ದಂಡಿಸಿದಾತನೆಂದು ಹೊಗಳಿದ್ದಾರೆ. ಪ 
ಮಾತಿನಿಂದ ಆತ ಕರ್ಣಾಟಕ ಲಕ್ಷ್ಮಿಯನ್ನು ಆ ಗೌರ 
ವವನ್ನು ಕಾಪಾಡಿದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂದು ಸೂಚನೆಯಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲವೇ? ಕರ್ಣಾಟಕ 
ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ ಕಾಶ್ಮೀರದ ತನಕವೂ, ಪಶ್ಚಿಮದಲ್ಲಿ 
ಗುಜರಾತಿನ ತನಕವೂ ಹೇಗೆ ಹಬ್ಬಿತೆಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ವಿಸ್ತರಿಸಲಾರೆವಾದರೂ ಸುಮಾರು ಆರನೆಯ ಶತಮಾನ 
ದಿಂದ ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಶತಮಾನದ ಕೊನೆಯ ವರಿಗೆ 
ಕರ್ಣಾಟಕದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಹಿಂದು 
ಸ್ತಾನದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಂತಗಳ ಮೇಲೂ ತನ್ನಪ್ರಭಾವವನ್ನು 
ಬೀರಿ, ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಉತ್ತಮ ಪರಿಣಾಮ 
ಉಂಟುಮಾಡಿದ್ದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 

ಹದಿನಾಲ್ಕರಿಂದ ಹದಿನೇಳನೆಯ ಶತಮಾನದ 
ತನಕ ಮತ್ತು ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದ ಪೂರ್ವಾ 
ರ್ಧದಲ್ಲಿ ವಿಜಯನಗರ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವೂ, ಅದರ ಪ್ರಬಲ 
ನಾಯಕರುಗಳೂ ಸುತ್ತಮುತ್ತಲೂ ಬೀರಿದ ವರ್ಚ 
ಸ್ಸು ಅಸ್ಟಿಷ್ಟಲ್ಲ. ಆಗ ಈ ವಿಜಯನಗರ ಸಂಸ್ಕಾ 
ನದ ಕೀರ್ತಿ ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದಲ್ಲಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; ಯುರೋ 
ಪಿನ ದೇಶಗಳಲ್ಲೂ ಹಬ್ಬಿತ್ತು. ಅವರು ವಿಜಯನಗರ 
ವನ್ನು «ಬಿಸ: ನಗ? ಎಂದು ಕರೆದರು. ಆಗಿನ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಬಿಸ್‌ನಗ ಎಂಬ ಮಾತು ಹಿಂದೂ ಸಂಸ್ಕೃ 
ತಿಯ ಹಿರಿಮೆಗೂ, ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೂ ಒಂದು ಸಂಕೇತ 
ವೆನಿಸಿತ್ತು. ಹದಿನೈದನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ, ಯುರೋ 
ಪಿಯಾನರು ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಜನಗಳನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸಿ ನೋಡು 
ತ್ತಿದ್ದಾಗಲೂ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಮತ್ತು ಪೌರ್ಯಾತ್ಯ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವರ್ಚಸ್ಸು 


೨೫೨ 
ಸ್ನೇಹಸಂಬಂಧವನ್ನು ಬೆಳೆಸುವ ಯೋಜನೆಯಿಂದ, 
ಒಬ್ಬ ಯುರೋಪಿಯನ್‌ ರಾಜಕುಮಾರಿಯನ್ನು ನಿಜಯ 
ನಗರದ ಅರಸು ಮಗನೊಬ್ಬನಿಗೆ ನಿವಾಹಮಾಡಿ 
ಕೊಡುವ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದರು. 

ಈ ಹೊತ್ತು, ಹಿಂದೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಕರ್ಣಾಟಕ 
ಸಲ್ಲಿಸಿದ ವಿನಿಧ ಕಾಣಿಕೆಗಳನ್ನು ನಾವು ಬಹುವಾಗಿ 
ಬಣ್ಣಿಸಬೇಕಾದ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇದೆಯೇ? ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲೇ 
ಇರಲಿ, ವಾಸ್ತು ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲೇ ಇರಲಿ ಸಂಗೀತ ಕಲೆ 
ಯಲ್ಲೇ ಇರಲಿ ಅಥವಾ ತತ್ವಜ್ಞಾನ ಮೊದಲಾದ 
ಜೀವನದ ಇನ್ನಿತರ ಪ್ರಮುಖ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲೇ ಇರಲಿ- 
ದೇಶದ ಒಟ್ಟು ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕಾಗಿ ಕರ್ಣಾಟಕ ಸಲ್ಲಿಸಿದ 
ಕಾಣಿಕೆ ಅಮೋಘವಾಗಿದೆ. ' ವಿಜಯನಗರ ಸಾಮ್ರಾ 
ಜ್ಯವು ಉದಯಸಿ, ಮೆರೆದು, ನಶಿಸಿದ ಮೇಲೆಯೂ 
ಅದರ ಪ್ರಬಲ ನಾಯಕರು ವಿಜಯನಗರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚ 
ಲಿತವಾದ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು ದಕ್ಷಿಣ ದೇಶದಲ್ಲೂ 
ಪ್ರಚಾರಗೊಳಿಸಿದರು. ದಕ್ಷಿಣದ ನಾಯಕ ಅರಸು 
ಮನೆತನದವರು ತ್ಯಾಗರಾಜ ಭಾಗವತರಂತಹ ಕರ್ಣಾ 
ಟಕ 'ಸಂಗೀತ ಶಿಖಾಮಣಿಗೆ ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು, 
ನಾಡಿಗೆ ಅವರಿಂದ ಅಮೋಘ ಭಕ್ತಿಪರ ಕೃತಿಗಳು 
ದೊರಕುವಂತೆ ಮಾಡಿದರು. 

ಹಿಂದುಸ್ತಾನದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಮೂರ್ತಸ್ವರೂಪವೂ, ತಾಳಿ 
ಕೆಯೂ ಬರುವಂತೆ ಮಾಡಿದ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು, ಇತರ 
ಎಲ್ಲ ಭಾಗಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕರ್ನಾಟಕಕ್ಕೇ 
ಸಲ್ಲಬೇಕು. ಆದರೂ ನಮ್ಮ ರಾಜಕೀಯ ಮುಂದಾ 
ಳುಗಳು ಕರ್ಣಾಟಕದ ಏಕೀಕರಣದ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು 
ಕುರಿತು ತಾಳುವ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ಕಂಡರೆ, ಇದು 
ಕೇವಲ ಅವರ ಕೃಪಾಭಾವ, ದಯಾಬುದ್ಧಿಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ ಪಾರಿತೋಷಕನೆಂಬಂತೆ ತೋರಿಸುವುದು 


ತಕ್ಕುದಲ್ಲ. ಕನ್ನಡ ಭಾಗಗಳು ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದ ಇತರ 


ಯಾವ ಪ್ರಾಂತನಿಭಾಗವೂ ಪಡಲಾರದಷ್ಟು ಸಂಕ 
ಸ್ಟಕ್ಕೂ ಅನ್ಯಾಯಕ್ಕೂ ಗುರಿಯಾದ ಭಾಗವಾಗಿದೆ. 
ಕರ್ಣಾಟಕದ ಏಳಿಗೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಭಾರತದ ಉದ್ದಾ 


ರವಾದೀತು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ತೀರ ತಪ್ಪು. 


ಎಳಿ ಕತಾ -.... 


ಕಾವ್ಸ ಲಕ್ಷಣವು 


ಶಿಕೋಮಣಿ ಕೊಳಕೆ ಪರಮೇಶ್ವರ ಮಯ್ಯ, ಬನರ್‌, ಓ. ಎಲ",, ಸಂಸ್ಕೃತಾಧ್ಯಾಪಕ 
ಗವರ್ನಮೆಂಟ್‌ ಆರ್ಟ್‌ ಕಾಲೇಜು, ಆನಂತಪುರೆ, 


EA ಲಕ್ಷಣದಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದು. 
ಲಕ್ಷಣವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಒಬ್ಬರಿಂದೊಬ್ಬರಿಗೆ ಅರ್ಥಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದು ಕಷ್ಟವು. ಆದುದರಿಂದ ಲಾಕ್ಷಣಿಕರು 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ನಿಯಮವನ್ನು ಮಾಡಿ 
ರುವರು. ಹೀಗಿರುವುದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತ ಕನ್ನಡ 
ವಾಜ್ಮಯಗಳು ರಾಮಸೇತುವಿನಿಂದ ಕೈಲಾಸ ವರಿಗಿ 
ರುವ, ನಮ್ಮವರು ಹೇಳಿದ ಗೋದಾವರಿಯಿಂದ ಕಾವೇ 
ರಿಯ ವರೆಗಿರುವ ಜನರು, ಅಸ್ಟ್ರೇಕೆ, ಸಂಸ್ಕೃತವು ಪ್ರಪಂ 
ಚದೆಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ನಮ್ಮ ಕನ್ನಡವು ಗ್ರೀಕ ದೇಶದ 
ವರಿಗೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವುದು ನಮಗೆ. ತಿಳಿದಿದೆ. ಕವನ 
ಮಾಡುವವರೆಲ್ಲರೂ ಕವಿಗಳಾಗಲಾರರು.. ಕವಿಯು 
ಮಾಡಿದ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ರಸ ಮತ್ತು ಭಾವವು ಮಿಶ್ರವಾಗಿರ 
ಬೇಕು." ಅಂತಹ ಕನಿತ್ವವು ಆಚಂದ್ರಾರ್ಕವಾಗಿರು 
ವುದು. ಆದುದುರಿಂದ ಕಾಳಿದಾಸಾದಿ, ರನ್ನಾದಿಗಳ 
ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ಅಭಿನಂದಿಸಿ ಅವರ ವರ್ಧಂತ್ಯುತ್ಸವಗ 
ಳನ್ನು ಜನರು ಆನಂದದಿಂದ ಕೊಂಡಾಡಿ ಜರಗಿಸುತ್ತಿರು 
ವರು. ಕವಿಯಾಗುವವನು ಶಿಷ್ಟ ಪರಂಪರೆಯ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿ. ತನ್ನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಪಾಣಿನಿ, ಭಾಮಹ ಮಮ್ಮಟ, ಕೇಶಿ 
ರಾಜ, : ಭಟ್ಟಾಕಳಂಕ ನಾಗವರ್ಮಾದಿಗಳೇ ನಮಗೆ 
ಶಿಷ್ಟರು. `' ಅವರ ಮಾರ್ಗವನ್ನನುಸರಿಸಿ ನಾವು ಕಾವ್ಯ 
ಗಳನ್ನು. ಬರೆದರೆ. ದೋಷರಹಿತವಾಗುವುದು. ಶಬ್ದ 
ರೂಪವಾದ ಜ್ಯೋತಿಯು ಪ್ರಪಂಚವಿರುವಷ್ಟು ಕಾಲ 
ಬೆಳಗಬೇಕಾದರೆ ಅದು ನಿರ್ದುಷ್ಟವಾಗಿರಬೇಕು. 
ಮಹಾ ಭಾಷ್ಯಕಾರರಾದ ಪತಂಜಲಿಗಳು 
ಯಸ್ತುಪ್ರಯುಂತ್ತೇ ಕುಶಲೋ ನಿಶೇಷೇ ಶಬ್ದಾನ್ಯ 
ಕ ಥಾವದ್ಯೈನಹಾರ ಕಾಲೇ | 
ಸೋನಂತ ಮಾಸ್ನೋತಿಜಯಂ ಪರತ್ರವಾಗ್ಯೋಗ 
ವಿದ್ದುಪ್ಯತಿಚಾನಶಬ್ರೈ8 | 
ಎಂದು ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ದುಷ್ಟ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಪಯೋಗಿ 
ಸದೆ ನಿರ್ದುಷ್ಟ ಶಬ್ದಗಳನ್ನುಷಯೋಗಿಸಬೇಕೆಂದು 


ಹೇಳುವರು. ಅಂತಹ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಕಾವ್ಯವು 
ಕಾವ್ಯಂಯ:ಶಸೇ ಆರ್ಥ ಕೃತೇ ವ್ಯವಹಾರವಿದೇ 
ಶಿನೇತರಕ್ಷತಯೇ | 
ಸದ್ಮಃ ಪರನಿರ್ವ್ವತಯೇ ಕಾಂತೂ ಸಮ್ಮತ 
ತಯೊ ಪದೇಶಯಂಜೇ॥ 
ಎಂದು. ಕಾವ್ಯ ಪ್ರಕಾಶಕಾರನು ಹೇಳುವನು. ಈ 
ಕಾರಣಗಳಿಂದ ದೋಷರಹಿತವಾದ ಕಾವ್ಯವೇ ಪ್ರಧಾ 
ನವು ಹೊರತು ಅಲ್ಪವಾದ ದೋಷವೂ ಸಹ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ 
ರಬಾರದೆಂದು | 
"ತದಲ್ಪ್ಬವ:ಪಿನೋಪೆ*ಕ್ಸ್ಯಂ ಕಾವ್ಯೇ ದುಪ್ಪಂ ಕಥಂಚನ! 
ಎಂದು ಆಚಾರ್ಯದಂಡಿಯು ತನ್ನ ಕಾವ್ಯಾದರ್ಶದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳುವನು. ದುಷ್ಟನಾದ ಮಗನಿಂದ ಇಡೀ. ವಂಶವು 
ಕೆಡುವಂತೆ ದೋಷಸಹಿತವಾದ ಕಾವ್ಯದಿಂದ ಇಡೀ 
ಕಾವ್ಯವೇ ಕೆಡುವುದಲ್ಲದೆ ತದ್ವಾರಾ ಪ್ರಪಂಚವೂ ಕೆಡು 
ವುದೆಂದು ಭಾಮಹನ ಮತನಿರುವುದು. ಕಾವ್ಯವು 
ಹತ್ತು ದೋಷಗಳಿಂದ ರಹಿತವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು 
ಅಪಾರ್ಥಂ ವೃರ್ಥಮೇಕಾಥರ್ಥಂ ಸಸಂಶಯಮವಪಕ್ರಮಂ | 
ಶಬ್ದಶ್ಜೀನಂ ಯತಿಭ್ರಷ್ಟೆಂ ಭಿನ್ನವೃತ್ತಂ ವಿಸಂಧಿಕಂ॥ 
ದೇಶ ಕಾಲಕಲಾ ಲೋಕನ್ಯಾಯಾಗಮ ವಿರೋಧಿ ಚ! 
ಇತಿ ದೋಪಾದಶೈವೇ ತೇವರ್ಜಾ8 ಕಾವ್ಕೇಷು ಸೂರಿಭಿಃ | 
ಎಂದು ವಿದ್ವಾಂಸರುಗಳು ಇವುಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ಕಾವ್ಯ 
ವನ್ನು ರಚಿಸಬೇಕೆಂದು ಆಚಾರ್ಯದಂಡಿಯು ಹೇಳು 
ತ್ತಾನೆ. 
ತಾರ್ಕಿಕರು ಭೂಜನ್ಯವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಂದರೆ ಭೂಮಿ, ವೃಕ್ಷ, ಹೂ; ಕಾಯಿ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಶುಕ್ಲ, ನೀಲ, ಪೀತ ರಕ್ತ, ಹರಿತ ಕಪಿಶ, ಚಿತ್ರ ಈ 
ಏಳು ಬಣ್ಣಗಳಿವೆ ಎಂದೂ, ಅಭಾಸ್ಪರವಾದ ಬಿಳಿ 
ಬಣ್ಣವು ನೀರಿನಲ್ಲಿದೆ ಎಂದೂ, ಭಾಸ್ವರರೂಪವಾದ 
ಗುಣವು ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿದೆ ಎಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ಬಣ್ಣಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಕಣ್ಣು ಹೊರತು ಯಾವ 
ಇಂದ್ರಿಯವೂ ಸಮರ್ಥವಾದುದಲ್ಲ. ಕುರುಡನು ಈ 
ಬಣ್ಣಗಳ ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಯಲಾರನು, ಕಾರಣ ಕೈ 


ಯಿಂದ ಮುಟ್ಟಿ ' ತಿಳಿಯಲು ಇದು ಅರ್ಹವಾದುದಲ್ಲ; 
ಷರಂತು. ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ನೋಡಿಯೇ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವು. 
ಯೋಗ್ಯನಾದ ಕವಿಯಾಗಬೇಕಾದರೆ ಛಂದಸ್ಸು, ವ್ಯಾಕ 
ರಣ, ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ತಿಳಿಯದಿದ್ದರೆ ಕಾವ್ಯದ 
 ಗುಣಗ್ರಹಣವನ್ನಾಗಲೀ, ದೋಷೋದ್ಭಾಟನೆಯನ್ನಾ 

ಗಲೀ ಮಾಡಲಾರನು. ಗುಣದೋಷಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ದವನು. ಯೋಗ್ಯ ಕನಿಯಾಗಲಾರನು. ಕವಿ ಯಾರು? 
ಕವಯತೀಶತಿ ಕವಿಃ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅದು 
ಎಂತಹ ಕವನ? ಪದಪದಾರ್ಥ ವಿಶಿಷ್ಟ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ರಸಭಾವಗಳ ಆವಿರ್ಭಾವವೇ ಕವನವು. ಕನಿಯೆಂದಕೆ 
ಜ್ಞಾನಿ ಎಂದರ್ಥವು. ಆ ಜ್ಞಾನವು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾನವು. ಅಂತಹ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಶಿಷ್ಟಾನುಶಿ ಷ್ಟ ವಾದ ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳ ವನೇ ಕವಿಯು, 
ಅವನ ಕಾರ್ಯವೇ ಕಾವ್ಯವು, "ಅಲಂಕಾರ ಸಹಿತ 
ವಾದ ಇಷ್ಟಾವಾದ ಅರ್ಥಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪದಸಮೂ 
ಹವು ಕಾವ್ಯವೆಂದು ಆಚಾರ್ಯದಂಡಿಯು, “ರಮಣೀ 
ಯಾರ್ಥ ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ ಶಬ್ದಸಮೂಹವು ಕಾವ್ಯ? 
ವೆಂದು ರಸಗಂಗಾಧರಕಾರನ್ನು “ದೋಷರಹಿತವಾದ 
ಗುಣಾಲಂಕಾರಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಶಬ್ದಾರ್ಥ ಸಮೂ 
ಹವು ಕಾವ್ಯ”ವೆಂದು ಕಾವ್ಯಪ್ರಕಾಶಕಾರನಾದ ಮಮ್ಮ 
ಟನೂ, ಇದನ್ನೆ ಅನುಸರಿಸಿ ಪ್ರತಾಪರುದ್ರೀಯಕಾರ 
ನಾದ ವಿದ್ಯಾನಾಥನೂ ಹೇಳುವರು. 


ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಆಕಾರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಜೀವಕಲೆಯನ್ನು 
ತುಂಬಿಸಿ ಅಲಂಕಾರ ಮಾಡಿದರೆ ಅದು ಸುಕವಿಯ ಪ್ರತಿ 
ಭೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಶರೀರವಿದೆ, 
ಆತ್ಮವಿದೆ, ಅಲಂಕಾರವಿದೆ. ಔಚಿತ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಪದಪದಾರ್ಥ ಸಮೂಹವು ಕಾವ್ಯಶರೀರವು. ರಸಾ 
ನಿರ್ಭಾವವೇ ಆತ್ಮವು, ಗುಣಗಳು ಮತ್ತು ಅಲಂಕಾರ 
ಗಳು ಆಭರಣಗಳು. ಕಾವ್ಕದ ಮುಖ್ಯ ಜೀವಾಳವೇ 
ರಸವು ಅಥವಾ ರಸಭಾವವು. ಈ ರಸವು ಹಿಂಡಬರು 
ವಂತಹದಲ್ಲ, ಪರಂತು ಸೂಚಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ರಸವು ಆತ್ಮ 
ರೂಪವಾದರೆ ರಸಾತ್ಮಕವಾದ ಶಬ್ದಸಮೂಹವು 
(ಕಾವ್ಯವು) ಶರೀರವಾಗುವುದು. ಏತೇನ ಕವಿಯು 
ಯಾವ ರಸ, ಯಾ, ಭಾವದಿಂದ ಶಬ್ದವನ್ನು ಸೂಚಿಸು 
ತ್ತಾನೋ.-ಆ ಶಬ್ದವೇ ಕಾವ್ಯಶರೀರವು.  ರಸವಿಲ್ಲದೆ 
ಕಸದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಶಬ್ದಸಮೂಹವು ಜೀವವಿಲ್ಲದ ಶವ 


೨೪೫೪ 


ಶರೀರದಂತೆಯೇ ಸರಿ, ಶರೀರಕ್ಕೆ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು 
ಕೊಡುವ ಆಭರಣಗಳು ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಉಪಮಾದ್ಯಲಂಕಾ 
ರಗಳು. ನೀಲಕಂಠ ದೀಕ್ಷಿತರು; 

ಅನ್ಯೋನ್ಯ ಸಂಸರ್ಗನಿಶೇಷ ರಮ್ಯಾಪ್ಯಸಲಂಕೃತಿಃ 
ಪ್ರತ್ಯುತ ಶೋಚನೀಯಾ 1 
ನಿರ್ವ್ವ್ಯ೦ಂಗ್ಯಸಾರೇ ಕವಿಸೂಕ್ತಿ ಬಂಡೆಃ ನಿಷ್ಕ $೦ತ 


ಜೀವನೇ ನಪುಖೀನದತ್ತಾ ॥ 

ಯದ್ಯಪಿ ಮನುಷ್ಯ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಆಭರಣಾದಿಗಳು ಪರ 
ಸ್ಪರ ಸಂಪರ್ಕ ವಿಶೇಷದಿಂದ ರಮ್ಯಗಳಾಗಿದ್ದರೂ ಅದು 
ಅಮೃತ ಶರೀರವಾಗಿದ್ದರೆ ಹೇಗೆ ರಮ್ಯವಾಗಲಾರದೋ 
ಹಾಗೆಯೇ -ರಸಸಾರರಹಿತವಾದ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಉಪ 
ಮಾದ್ಯಲಂಕಾರಗಳಿದ್ದರೂ ರಮ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳು 
ತ್ಹಾಕೆ.. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಸಾಹಿತ್ಯದರ್ಪಣಕಾರನಾದ. 
ವಿಶ್ವನಾಥನು “ವಾಕ್ಯಂ ರಸಾತ್ಮಕಂ ಕಾವ್ಯಂ” ಎಂದೆ 
ನ್ನುವನು. ಪ್ರತಾಪರುದ್ರೀಯಕಾರನು ಕಾವ್ಯವನ್ನು 
ಮನುಷ್ಯ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿ ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳು ಶರೀರ 
ವೆಂದೂ. ಜೀವವೇ ವ್ಯಂಗ್ಯ ವೈಭವವೆಂದೂ, ಉಪ 
ಮಾದ್ಯಲಂಕಾರಗಳು ಹಾರಗಳೆಂತೆ ಅಲಂಕಾರಗ 
ಳೆಂದ್ಠೂ ಶೌರ್ಯಾದಿಗುಣಗಳಂತೆ ಕ್ಲೇಷಾದಿಗುಣಗ 
ಳೆಂದೂ, ಆತ್ಮೋತ್ಕರ್ಷವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಸ್ವಭಾವ 
ಗಳೇ ರೀತಿಗಳೆಂದೂ, ಆನಂದವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ 
ನಡತೆಗಳೇ ವೃತ್ತಗಳೆಂದೂ, ಹಾಸಿಗೆಯಂತೆ ಪದಾನು 
ಗುಣವಾದ ವಿಶ್ರಾಂತಿಯೇ ಶಯ್ಯೆ ಎಂದೂ, ಮಧುರ 
ತಿಕ್ತಾದಿರಸಾಸ್ವಾದ ಭೇದಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪಾಕವೇ 
ನಾಳಿಕೇರಾದಿ ಪಾಕವೆಂದೂ, ಇವೆಲ್ಲ ಕಾವ್ಯದ ಸಂಪ 
ತ್ತೆಂದು ಅವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. 

ಕಾವ್ಯವು ಗದ್ಯ, ಪದ್ಯ, ಮಿಶ್ರಗಳೆಂದು ಮೂರು 
ವಿಧವು. ಪದ್ಯವನ್ನು ಬರೆಯುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಗದ್ಯ 
ವನ್ನು ಬರೆಯುವುದು ಕಷ್ಟವು. ಹೊಸರೀತಿಯ ಗದ್ಯಾ 
ತ್ಮಕ ಪದ್ಯಗಳನ್ನು ಬರೆಯುವುದು ಮತ್ತೂ ಕಷ್ಟವೆಂದು 
ಹೇಳಬೇಕು. . . ಕನಿಯು ಬರೆಯುವಾಗ: ಪದ್ಯವೆಂಬ 
ಭಾವನೆಯಿಂದ ಬರೆಯುತ್ತಾನೆ; ಆದರೆ ಪದ್ಯದ ಲಕ್ಷ 
ಣವು ಅದರಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಗದ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುವರೆ ಅದು ಗದ್ಯ . 
ದಂತಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಬರೆಯುವವರು ಅಸಿಧಾರಾವ್ರತ 
ದಿಂದ ಬರೆಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ... ಆಗ ಅದು ಗದ್ಯಾತ್ಮಕ 
ಪದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. .: ಅನೇಕರು: ಈ. ರೀತಿಯ ಸುಧಾ 


೨೬೦ 


ರಣಾಪದ್ಧತಿಯನ್ನನುಸರಿಸಿದರೂ ಕೆಲವರು ಬರೆದ ಇಂ 
ತಹ ಕಾವ್ಯಗಳು ಮಾತ್ರ ರಮಣೀಯವಾಗಿಯೇ ಇವೆ. 


ಗದ್ಯಕಾವ್ಯಗಳು ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಅತಿ ವಿರಳ. 
ಬರೆದವರು ಒಬ್ಬರಿಬ್ಬರು ಮೂವರೇ. ಬಾಣನ ಕಾದಂ 
ಬರಿ ಹರ್ಷಚರಿತ್ರೆಗಳು ಅತ್ಯಂತ ಮೇಲ್ಮಟ್ಟದವುಗಳು. 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಪಂಡಿತರು ಇವುಗಳನ್ನು ನಾನಾ ವಿಧವಾಗಿ 
ಹೊಗಳಿಯೂ ತೆಗಳಿಯೂ ಇದ್ದಾರೆ. ಆದರೂ ಬಾಣ 
ನಂತೆ ಬಕಿದವರಾರೂ ದೊರೆಯಲಿಲ್ಲ. ಸುಬಂಧುನಿನ 
ವಾಸವದತ್ತೆಯೂ ಅತಿ ಚೆನ್ನಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ದಂಡಿಯ 
ದಶಕುಮಾರ ಚರಿತೆಯು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದವುಗಳಿಗೆ 
ಹೋಲಲಾರದು. ಇದನ್ನು ಆಚಾರ್ಯದಂಡಿಯು ಬರೆ 
ದುದೆಂಬುದು ಸಂದೇಹ. ಆಚಾರ್ಯದಂಡಿಯ ನಿಯಮ 
ನಿಷ್ಕೆಯು ಅಷ್ಟೊಂದು ಇದರಲ್ಲಿಲ್ಲ. ನೇಮಭೂಪಾಲ 
ಚರಿತಾದಿಗಳು ಗದ್ಯಗಳೇ. ಆದರೂ ಸಂಸ್ಕೃತ ಪ್ರಪಂ 
ಚದಲ್ಲಿ ನೆನಸುವಷ್ಟು ವಿಶೇಷ ಗದ್ಯಕಾವ್ಯಗಳಿಲ್ಲ. ಇತ್ತೀ 
ಚೆಗಿನದಾದರೂ ಮುದ್ದಣ್ಣನ ರಾಮಾಶ್ಚಮೇಧದಂತಹ 
ಗದ್ಯಕಾವ್ಯವು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳ 
ಬೇಕು. ಕವಿಯು ಪುರಾತನನಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ವಯಸ್ಸಿನವ 
ರಿಗೆ ಪರಿಚಿತನೇ. ಕನ್ನಡದ ಗದ್ಯಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಾಣನ 
ಕಾದಂಬರಿಗೆ ಸಮಾನವಾದುದೇ. ತಿರುಮಲಾರ್ಯನ 
ವಚನ ಕಾವ್ಯವಾದ ಚಿಕ್ಕದೇವರಾಯನ ವಂಶಾವ 
ಳಿಯೂ ಚೆನ್ನಾಗಿರುವ ಗದ್ಯ ಕಾವ್ಯವೆ. ಕಲಾವತೀ 
ಪರಿಣಯ ಮೊದಲಾದ ಹಲವು ಗದ್ಯಕಾವ್ಯಗಳು ನಮ್ಮ 
ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿವೆ. ಗದ್ಯ ರಚನೆಯು ಪದ್ಯ ರಚನೆಗಿಂತ ಕಷ್ಟ 
ವೆಂದು “ಗದ್ಯಂ ಕವೀನಾಂ ನಿಕಸಂ ವದಂತಿ” ಎಂದು 
ನಮ್ಮವರು ಹೇಳುವರು. ಎಂದರೆ «ಕಾವ್ಯ ಬರೆಯು 
ವವರಿಗೆ ಗದ್ಯವು ಒರೆಗಲ್ಲು. ಪದ್ಯಗಳಿಗಿರುವ ನಿಯಮ 
ಗಳು ಗದ್ಯಕ್ಕಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಗದ್ಯವನ್ನು ಬರೆಯು 
ವುದು ಕಷ್ಟವೆಂದು ಏಕೆ ಹೇಳಬೇಕು? ಗದ್ಯ ರಚನೆಗೆ 
ಪದ್ಯಗಳ ನಿಯಮವಿಲ್ಲದಿರುವುದು. ವಾಸ್ತವವೇ-ಯಾವ 
ನಿರ್ಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲ ಖರೆ. ಆದರೆ ಗದ್ಯವು ಸಾಮಾ 
ನ್ಯವಾಗಿ ಒಂದು ಕಥಾನಿಶೇಷವು. - ಕಥೆಯನ್ನು ಓದು 
ವಾಗ ಸ್ವಾರಸ್ಯನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಜನರು ತಾತ್ಸಾರದಿಂದ 
ಓದದೆ ಬಿಟ್ಟುಬಿಡುವರು. ಕಥೆಯನ್ನು ಓದಲಿಕ್ಕೆ 
ಶುರುಮಾಡಿದರೆ ಮುಂದಿನ ಕಥಾಭಾಗವು ಏನಿರಬ 
ಹುದು. ಎಂದು' ತವಕ ಉಂಟಾಗಬೇಕು. .. ಅಂತಹ 


ತವಕವುಂಟಾಗದಿದ್ದರೆ ಓದದೆ. ಬಿಟ್ಟುಬಿಡುವರು. 
ಗದ್ಯದ ಶೈಲಿಯು ಮನೋಹರವಾಗಿರಬೇಕು. ಅತಿ 
ಗಂಭೀರದ ಪದರಚನೆಯಿಂದ, ವಾಕ್ಯರಚನೆಯಿಂದ 
ಕಥಾಸ್ವಾರಸ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿ ಬರೆದು ಪಾಠಕ ವೃಂದ 
ವನ್ನು ಮುಗ್ಧವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದು ಅತಿ ಕಷ್ಟ. ಬಿ. 
ವೆಂಕಟಾಚಾರ್ಯರ ನಾವೆಲುಗಳು ಹಳೆಯದಾದವು. 
ಅದರ ಭಾಷೆಯು ಚೆನ್ನಾಗಿರದಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕಥಾಂಶವು 
ಬಹು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಓದುಗರಿಗೆ ಔತ್ಸುಕ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡು. 
ತ್ತಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಗದ್ಯವನ್ನು ಬರೆಯುವುದು ಪದ್ಯ 
ಕ್ಕಿಂತ ಕಷ್ಟವೆಂದಭಿಪ್ರಾಯವು. ಗದ್ಯವು ಪದ್ಯಕ್ಕಿಂತ 
ಭಿನ್ನವಾದುಡು. ಕಾರಣ ಗದ್ಯರಚನೆಯಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಾದಿ 
ಗಳಿಲ್ಲ. ಗದ್ಯದಲ್ಲಿ "ಆಖ್ಯಾಯಿಕಾ' «ಕಥಾ? ಎಂದೆ 
ರಡು ವಿಧವು. ಇವುಗಳಿಗೆ ಕೆಲವು ನಿಯಮಗಳಿದ್ದುವು. 
ಏಳನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ಆಚಾರ್ಯ ದಂಡಿಯು ಆ 
ಕಾಲದ ದೊಡ್ಡ ವಿಮರ್ಶೆಕನಾಗಿದ್ದನು. ಈತನು 
ಕೆಲವು ಗದ್ಯಗಳಿಗಿದ್ದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಬದಲುಮಾಡಿ 
ದನು. ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆಯಲ್ಲಿ ನಡೆದ ವೃತ್ತಾಂತವನ್ನು 
ಕಥಾನಾಯಕನೇ ಹೇಳುವುದು. ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ನಡೆದ 
ವೃತ್ತಾಂತವನ್ನು ಇತರರು ಹೇಳುವುದು. ಇದೇ ಭೇದವು. 
ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆಯ ಒಂದೊಂದು ಭಾಗಕ್ಕೆ «ಉಚ್ಛ್ರ್ವಾಸ? 
ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಯದ್ಯಪಿ ಅಂತಹ 
ವಿಭಾಗಗಳಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದ್ದರೆ «ಲಂಬಕುವೆಂದು ಹೇಳ 
ಬೇಕು. ವಕ್ರ ಮತ್ತು ಅಪರವಕ್ಟರೂಪವಾದ ಪದ್ಯ 
ಗಳು ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಮುಂಬರುವ .ವಿಚಾರಗ 
ಳನ್ನು ಊಹಿಸುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯ ಮಧ್ಯ ತುರು 
ಕಿಸುವ ಪದ್ಧತಿಯಿದೆ. ಆದರೆ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದ ವೃತ್ತದಲ್ಲಿರುವ ಪದ್ಯಗಳನ್ನು ತುರುಕಿಸಬಾ 
ರದು. ಪರಂತು ಆರ್ಯಾವೃತ್ತದ ಪದ್ಯಗಳನ್ನು ತುರು 
ಕಿಸಬಹುದೆಂದಿದೆ. ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃವಂಶ 
ಪ್ರಶಂಸೆಗಳನ್ನು ಕವಿಯು ಮೊದಲು ಗದ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳ 
ಬೇಕೆಂದಿದೆ, ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಕನಿಯು ಪದ್ಯ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕು. ಏಳನೇ ಶತಮಾನದ ವಿಮ 


ರ್ಶಕ ಆಚಾರ್ಯದಂಡಿಯು ಈ ನಿಯಮಗಳನ್ನು 
ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಮಾಡಬಹುದೆಂದನು. 


ಅನ್ಕೋವಕ್ತಾ ಸ್ವಯಂವೇತಿ ಕೀದೃಸ್ವಾ ಭೇದ ಕಾರಣಂ? 
ಭೇದಶ್ಚ ದೃಷ್ಟೋ ಲಂಭಾದಿ$ ಉಚ್ಛ ಸೋವಾಸ್ತು 
' ಕ್ರಯ "1 ಕಿಂತತ॥$ 1: 


ಆರ್ಯೌದಿವತ್ಚನೇಶಃ ಕಿಂ ನ ವಕ್ರಾಪರವಕ್ತಯೋಃ? । 
ಕನಿಭಾವಕೃತಂ ಚಿಹ್ನೆಂ ಅನ್ಯತ್ರಾಪಿನ ದುಷ್ಕತಿ ॥ 

| ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆಯಲ್ಲಾಗಲೀ ಕಥೆಯಲ್ಲಾಗಲೀ ಕಥಾನಾ 
ಯಕನೇ ಮೊದಲು ಕಥೆಯನ್ನು ಗದ್ಯದಲ್ಲೆ ಹೇಳ 
ಬೇಕು; ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕು. ವಿಭಾಗಗಳಿಗೆ 
ಉಚ್ಛ್ರ್ವಾಸವೆಂದೂ ಲಂಬಕವೆಂದೂ ಹೆಸರಿರಬೇಕು. 
ವಕ್ರಾಪವಕ್ರ ವೃತ್ತಗಳ ಪದ್ಯಗಳು ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆಯ 
ಲಿಯೇ ಇರಬೇಕು, ಕಸೆಯಲ್ಲಿರಬಾರದು.. ಆರ್ಯ 
ವೃತ್ತವು ಕಥೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರಬೇಕು, ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆಯ 
ಲ್ಲಿರಬಾರದೆಂಬ ನಿಯಮವಿರಬಾರದು. ಯಾವ ಪದ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಯಾವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಕಥಾ 
ಭಾಗವನ್ನು ನಾಯಕನೇ ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ಕೂಡಾ 
ನಿಯಮವು ಅಗತ್ಯನಿಲ್ಲ- ಲಂಬಕಗಳು ಯಾ ಉ 
ಚ್ಛ್ಯಾಸಗಳೆಂದು ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಬಹುದು. 
ಅವುಗಳೆಲ್ಲ ವಿಭಾಗದ ಚಿನ್ನೆ ಹೊರತು ನಿಯಮ 
ವಲ್ಲ. ಕವಿಯು ಇದನ್ನು ಅಕ್ಷರಶಃ ಪರಿಪಾಲಿಸಬೇ 
ಕೆಂದಿಲ್ಲ. ತನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರುವ ಒಂದೊಂದು 
ಚಿನ್ಹೆಯನ್ನು ಅವನು ಲಂಬಕವೆಂದೋ, ಉಚ್ಛ್ವಾಸ 
ವೆಂದೋ, ವಕ್ರವೋ, ಅಪರವಕ್ರವೋ, ಆರ್ಯೆಯೋ 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ವೃತ್ತದ ಪದ್ಯವನ್ನು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ತುರುಕಿಸಬಹುದೆಂದು ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿನ ಅಸ್ತವ್ಯಸ್ತತೆ 
ಯನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ಇಂತಹ ವಿಮರ್ಶೆ 
ಯನ್ನು ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಯತಿ ಬೇಡ್ಕ ಗಣ ಬೇಡ, ಪ್ರಾಸ 
ಬೇಡವೆಂದು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಲಿಲ್ಲ. 

| ಪದ್ಯವು ಚತುಷ್ಪದಾತ್ಮಕವಾದುದು. ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ 
ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಷಟ್ಪದಿ ಪದ್ಯಗಳು ಮತ್ತು ಕಂದ ಪದ್ಯ 
ಗಳು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿವೆ. . ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ «ವೃತ್ತ? «ಜಾತಿ? ಎಂದು 
ಎರಡು ಭೇದವಿದೆ. ವೃತ್ತವು ಗಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ 
ದುದು-ಮಗಣ, ನಗಣ, : ಯಗಣ, ರಗಣ, ತಗಣ, 
ಭಗಣ, ಜಗಣ, ಸಗಣವೆಂದು ಎಂಟು ಗಣಗಳಿವೆ. 
ಅದನ್ನೇ 

ಆದಿಮಧ್ಯಾವಸಾನೇಶು ಯರತಾಯಾಂತಿ ಲಾಘವಂ | 
ಭಜಿಸಾ ಗೌರವಂಯಾಂತಿ ವು ನೌತು ಗುರುಲಾಘವೇ। 
ಎಂದು ಲಾಕ್ಷಣಿಕರು ಹೇಳುವರು. , ಎರಡನೆಯದೇ 
ಜಾತಿ, ಇದು ಮಾತ್ರಾಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು 
ಇದರಲ್ಲಿ ಆರ್ಯಜಾತಿ ಗೀತಿಜಾತಿ ಎಂದಿದೆ. ಅನು 


ತಿ೬೧ 


ಷ್ಟುಪ್‌, ಉಪಜಾತಿ ಇವುಗಳು ವೃತ್ತಗಳು ಜಾತಿಗಳಲ್ಲ. 
ವೃತ್ತವು ಸಮ, ಅರ್ಧಸಮ, ವಿಷಮವೆಂದು ಮೂರು 
ಐ 


ಸಮಮರ್ಥಸಮಂ ವೃತ್ತಂ ವಿಷಮಂ ಚತಧಾಪರಂ 1 
ಅಂಘ್ರಯೋಯಸ್ಕಚತ್ವಾರ ಸ್ತುಲ್ಯ ಲಕ್ಷಣಲಕ್ಷಿತಾ$ 1 
ಕಚ್ಛ್ಚಂದಶ್ಯಾಸ್ತ್ರ ತತ್ವಜ್ಞಾಃ ಸಮಂವೃತ್ತಂ ಪ್ರಚಕ್ಷತೇ ॥ 
ಪ್ರಥಮಾಂಭ್ರ)ಸಮೋಯಸ್ಯ ತೃತೀಯಶ್ಚರಣೋಭವೇತ್‌ । 
ದ್ವಿತೀಯಸ್ತುಲೃವದ್ದ )ತ್ತಂತದರ್ಧ ಸಮಮುಚ್ಚ ತೇ ॥ 
ಯಸ್ಕವಾದ ಚತುಪ್ಕೇಪಿ ಲಕ್ಷ್ಮ ಭಿನ್ನಂ ಪರಸ್ಪರಂ | 
ತದಾಹುರ್ನಿಷಮಂ ವೃತ್ತಂ ಛಂದಃ ಶಾಸ್ತ್ರವಿಶಾರದ$ ॥ 
ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗಳು ಸಮಾನ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದ್ದಾದರೆ ಸಮ ವೃತ್ತವೆಂದೂ, ಪ್ರಥಮ ತೃತೀಯ 
ಪಾದಗಳು ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದು ದ್ವಿತೀಯ ಚತುರ್ಥ ಪಾದ 
ಗಳು ಒಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಇದ್ದರೆ ಅರ್ಧಸಮವೃತ್ತ 
ವೆಂದೂ, ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಭಿನ್ನ ಲಕ್ಷಣಗಳಿ 
ದ್ದರೆ ವಿಷಮ ವೃತ್ತವೆಂದೂ ಹೇಳಿಯದೆ. ಇನ್ನು 
ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಕ, ಕುಲಕ. ಕೋಶ, ಸಂಘಾತ 
ಎಂದು ನಾನಾ ರೀತಿಯಿದೆ.' : ಅವನ್ನೆಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸ 
ಲಸಾಧ್ಯವು. 


ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮಹಾಕಾವ್ಯವೆಂದಿದೆ. ಮಂಗಳ 


ವನ್ನು ಆಶೀರ್ವಾದರೂಪವಾಗಿಯೂ, ನಮಸ್ಕಾರ 


ರೂಪವಾಗಿಯೂ, ವಸ್ತುನಿರ್ದೇಶರೂಪವಾಗಿಯೂ 
ಮಾಡಿ ಸರ್ಗಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದರೆ ಅದು. ಮಹಾ 


ಕಾವ್ಯವು... ಸರ್ಗಾಂತ್ಯದ ಪದ್ಯವು ಬೇಕೆ ವೃತ್ತದಿಂದ 
ಬರೆಯಬೇಕೆಂದಿದೆ. . ಅದರಲ್ಲಿ ಕವಿಯ ಮುದ್ರೆಯನ್ನು 


ಹಾಕುವ ಪದ್ಧತಿಯೂ ಇದೆ.  ಭಾರನಿ, ಮಾಘ, 
ಇತ್ಯಾದಿ ಕವಿಗಳು ಇದನ್ನನುಸರಿಸಿ ಬರಿದಿರುವರು. 
ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಬರೆಯುವಾಗ ರಾಮಾಯಣ ಮಹಾಭಾರತ 
ದಿಂದಲಾಗಲೀ, ಕಥಾಸರಿತ್ಸಾಗರ ಯಾ ಬೃಹತ್ಯಥೆ 
ಅಥವಾ ತೀರ್ಥಂಕರ ಪುರಾಣ ಇತ್ಯಾದಿ ಸದ್ಧರ್ಮ 
ಕಥೆಗಳು ಯಾ ಪುರಾಣಗಳಿಂದ ಕಥೆಗಳನ್ನುದ್ದರಿಸಬೇ 
ಕೆಂದೂ, ಧಮಾರ್ಥ ಕಾಮಮೋಕ್ಸಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದಾ 
ಗಿಯೂ, ಧೀರೋದಾತ್ತ, ಧೀರೋದ್ಧತ, ಧೀರಲಲಿತ, 
ಧೀರಶಾಂತ ನಾಯಕರಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದಿರಬೇಕೆಂದೂ 
(ರಾಮ, ಜೀಮೂತವಾಹನ ಧೀರೋದಾತ್ತರಾಗಿಯೂ, 
ಪರಶುರಾಮ, ಭೀಮಸೇನ ರಾವಣಾದಿಗಳು ಧೀರೋ 
ದ್ಧತರಾಗಿಯೂ, ವತೃರಾಜನು ಧೀರಲಲಿತನಾಗಿಯೂೂ, 
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ಮಾಲತೀ ಮಾಧವರಮಾಧವನು ಧೀರಶಾಂತನಾಗಿಯೂ 
ಇದ್ದಾನೆ) ನಗರಾದಿ ವರ್ಣನೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದಿರ 
ಬೇಕೆಂದೂ ಇತ್ಯಾದಿ ನಿಯಮಗಳು ಮಹಾಕಾವ್ಯಕ್ಕಿವೆ. 
ಈ ಎಲ್ಲ ಗುಣಗಳು ಒಂದು ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿರಬೇಕೆಂದಿಲ್ಲ. 
ಒಂದು ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಕೆಲವು ಗುಣಗ 
ಳಿದ್ದರೂ ಸಾಕು. ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಬರೆಯುವಾಗ ನಾಯ 
ಕನ ಗುಣವರ್ಣನಾಪೂರ್ವಕ ವೈರಿಯ ದೋಷವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುವ ಮಾರ್ಗವು ವಿಶೇಷವು. ವೈರಿಯ ವಂಶ, 
ಪರಾಕ್ರಮ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಮೊದಲು ವರ್ಣಿಸಿ ಅಂತಹ 
ವೈರಿಯನ್ನು ಜಯಿಸುವುದರಿಂದ ನಾಯಕನ ಉತ್ಕರ್ಷ 
ವನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಮಾರ್ಗವೂ ಒಂದಿದೆ. ಶ್ರೀ 
ವಾಲ್ಮೀಕಿಯು ಶ್ರೀಮದ್ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನ 
ಎರಡು ಕಾಂಡಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ರಾಮನ ಗುಣ ಕಥನವನ್ನು 
ಮಾಡಿ ಅರಣ್ಯಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ವೈರಿಯಾದ ರಾವಣನ 
ಕುತಂತ್ರ ಕುಚೇಷ್ಟೆಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿ ಯುದ್ಧಕಾಂಡ 
ದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ರಾಮನು ಜಯವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಮಾಡು 
ತ್ತಾನೆ. ಇದು ಮೊದಲಿನ ಮಾರ್ಗವು. ಮಾಘನು 
ಶಿಶುಪಾಲನ ವಂಶಪರಂಪರೆ ಅವನ ದೌಷ್ಟ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಯನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿ ಅವನನ್ನು ಜಯಿಸಿದ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ 
ನಾಯಕನ ಉತ್ಕರ್ಷತೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದು ಎರಡನೆಯ 


ಮಾರ್ಗ, ಈ ವಿಷಯವು ನಮ್ಮ ಮಹಾ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಂಡು ಬರುತ್ತಿದೆ. ಈ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಕನ್ನಡಿಗರಾದ 
ಪಂಪ, ರನ್ನ, ಪೊನ್ನಾದಿಗಳು . ಅನುಸರಿಸಿದಂತಿದೆ. 


ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ "ಯತಿ? ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಸವು ಪ್ರಧಾನವು. ತೆಲು 
ಗಿನಲ್ಲಿ "ಯತಿ: ಇದೆ. ಗಮಕಸಮಾಸ್ಕ ರಳಕುಳಕ್ಷಳ 
ಗಳು, ಯತಿನಿಲಂಘನ, ಷಟ್ಟದೀ ವೃತ್ತ ಇತ್ಯಾದಿ ಕನ್ನ 
ಡಿಗರ ವೈಶಿಷ್ಟವು. ಇದನ್ನು ಶ್ರೀ ಕೇಶಿರಾಜನು 
“ಯತಿನಿಲಂಘನದಿಂದರಿದಲ್ತೆ ಕ ನ್ನಾಡಂ?” ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 

ಚಂಪೂ ಗ್ರಂಥಗಳು ಕಡಿಮೆ, ಚಂಸೂನಿನಲ್ಲಿ 
ಕನಿಯು ಕೆಲವು ಸಲ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾತಾಡುತ್ತಾನೆ. 


ಕೆಲವು ಸಲ ಗದ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾತಾಡುತ್ತಾನೆ. ಇದನ್ನು 
ಕಂಡರೆ ಇಬ್ಬರು ಮನುಷ್ಯರಿದ್ದು ಒಬ್ಬನು ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಕಥೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆಯೂ ಇನ್ನೊಬ್ಬನು ಗದ್ಯದಲ್ಲಿ 


ಕಥೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆಯೂ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಇತರ 
ಕಾವ್ಯಗಳಂತೆ ಇದೂ ಶ್ರವ್ಯಕಾವ್ಯವು; ಭೋಜಚಂಪೂ, 


ಭಾರತಚಂಪೂ, ನೀಲಕಂಠಚಂಪೂ, ವಿಶ್ವಗುಣಾದರ್ಶ 
ಚಂಪೂ ಇತ್ಯಾದಿ ಕೆಲವೇ ಸಂಸ್ಕೃತ ಚಂಪೂ ಗ್ರಂಥೆ 
ಗಳಿವೆ. ಪಂಪರಾಮಾಯಣ ಪಂಪಭಾರತಾದಿ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳು ಕನ್ನಡದ ಚಂಪೂ ಗ್ರಂಥಗಳು ಹಲವಿವೆ. ಗದ್ಯ 
ಪದ್ಯ, ಮಿಶ್ರಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಯಾವ ಕೂಟಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿಸುತ್ತಾರೆ? ಗದ್ಯಪದ್ಯ ಮಿಶ್ರವಾದುದರಿಂದ ಮಿಶ್ರ 
ಕಾವ್ಯವೇ? ಎಂದರೆ 
"ಗದ್ಕಂ ಪದ್ಯಂಚ ಮಿಶ್ರಂಚ ತತ್ರಿಧೈವ ವ್ಯವಸ್ಥಿತಂ' 
ಎಂದು ಮೂರೇ ಭಾಗವನ್ನು ಮಾಡಿದುದರಿಂದಲೂ, 
3 ವಿಷಯಗಳನ್ನು "ಛಳಂದೋವಿಚಿತಿ: ಎಂಬ ತನ್ನ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದೇನೆಂದೂ (ಈ 
ಗ್ರಂಥವು ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ) ಹೇಳಿ ದೃಶ್ಯ-ಶ್ರವ್ಯ ವಿಭಾ 
ಗದಲ್ಲಿ ದೃಶ್ಯವು ಮಿಶ್ರಕಾವ್ಯವೆಂದು ಆಚಾರ್ಯ 
ದಂಡಿಯು ವಿಮರ್ಶಿಸಿ-- 
ಮಿಶ್ರಾಣಿ ನಾಟಕಾದೀನಿ ತೇಪಾಮನ್ಯತ್ರವಿಸ್ವರಃ 1 
ಗದೃಸ್ಯಮಯಿೂಕಾಚಿ ಚ್ಚಂಪೂರಿತ್ಯಭಿಧೀಯತೇ॥ 
ಎಂದು ಗದ್ಯ ಮತ್ತು ಪದ್ಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಒಂದು 
ವಿಧದ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಚಂಪೂ” ಎಂದು ಹೆಸರು ಕೊಟ್ಟು 
ಮಿಶ್ರ ಶ್ರವ್ಯಕಾವ್ಯದ ಕೂಟದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ನಾಟಕವನ್ನು ಮಿಶ್ರಕಾವ್ಯವೆನ್ನುವರು. ಆದರೆ 
ಚಂಪೂ ಕಾವ್ಯವಲ್ಲ. ಶ್ರವ್ಯಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಥಾಂಶವನ್ನು 
ಒಬ್ಬನು ವರ್ಣಿಸುವುದು. ದೃಶ್ಯಕಾವ್ಯವಾದ ನಾಟಕ 
ದಲ್ಲಿ ಕವಿಯು ಒಬ್ಬನಾದರೂ ನಾಯಕ ನಾಯಕಿಯರು 
ಅವರ ಪರಿವಾರದರು ಎಲ್ಲರೂ ಪಾತ್ರಧಾರಿಗಳಾಗಿ 
ಬಂದು ರಂಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಹಲವರಿಂದ ಮಾಡಿ, 
ಆಡಿ, ಹಾಡಿ ಕೇಳಿಸಿಯೂ ಕನಿಯು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ನಾಟಕಂ, ಸಪ್ರಕರಣಂ, ಭಾಣಃ, ಸ್ರಹಸನಂ, ಡಿಮಃ | 
ವ್ಯಾಯೋಗ, ಸಮವಕಾರ್ಕ ನೀಧ್ಯಃ, ಕೇಹಾ ಮೃಗಾದಶ ॥ 
ಎಂದು ಹತ್ತು ವಿಧವು. ನಾಟಕಕ್ಕೆ ರೂಪಕ ಎಂಬ 
ಹೆಸರಿದೆ. ಉಪರೂಪಕಗಳು 18 ಇವೆ. ಶಾಕುಂತಲಾ 
ಉತ್ತರ ರಾಮಚರಿತ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ನಾಟಕಗಳು. ಉಪ 
ರೂಪಕಗಳಲ್ಲಿ ನಾಟಿಕಾ, ತ್ರೋಟಕ ಇತ್ಯಾದಿ 18 
ಇವೆ... ಉಪರೂಪಕಗ ಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು ರತ್ನಾ 
ವಳೀ ನಿದ್ದ ಸಾಲಭಂಜಿಕಾ ಇತ್ಯಾದಿ ನಾಟಿಕೆಗಳು. 
ನಿಕ್ರಮೋರ್ವಶೀಯಾದಿಗಳು ತ್ರೋಟಕಗಳು. 
ಕಾವ್ಯದ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಶ್ರವ್ಯ, ದೃಶ್ಯವೆಂದು ಎರಡು 


ವಿಧನಿರುವುದು. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಗದ್ಯಾತ್ಮಕ ಪದ್ಯಾ 
ತ್ಮಕ ' ಕಾವ್ಯಗಳೆಲ್ಲ ಶ್ರವ್ಯ ಕಾವ್ಯಗಳು. ಇವುಗಳು 


|] 
ಬುಕ 


ಲರ್ಹವಾದವುಗಳಲ್ಲ. ದೃಶ್ಯವಾದವುಗಳೇ ನಾ 
ಗಳು. ಅವುಗಳನ್ನು ರೂಪಕಗಳೆಂದು ಕೂಡಾ ಹೇಳು 
ವರು. ರಂಗದಲ್ಲಿ ನಾನಾ ಬಣ್ಣದ ರೂಪಗಳಿಂದ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಬರುವರು, ಆದುದರಿಂದ ರೂಪಕಗ 
ಳೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ನೋಡಿ *ವಿ 
ಯಿಂದ ಗಾನವನ್ನು ಕೇಳಿ ಆ ಆ ರೂಪಗಳನ್ನು 
ಭೇದದಿಂದ ನೋಡಿ 'ಸಂತೋಷಪಡಳಿಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವಾ 
ದವುಗಳು. .- ಆದುದರಿಂದ ನಾಟಕ ಯಾ ರೂಪಕ 
ವೆಂದು ಹೆಸರು ಬಂದಿಡೆ. ದಶ ರೂಪಕದಲ್ಲಿ: 
ಅವಸ್ಥಾನಕೃತಿರ್ನಾಟ್ಯಂ ರೂಸ್ಯಂ ದೃಶ್ಯ ತಯೋಚ್ಯತೇ । 
ರೂಪಕಂ ತತ್ಸಮಾವೇಶಾದ್ಯಶಥಧೈವರಸಾಶ್ರಯಂ | ಎಂದೂ, 
ರೂಪ್ಯತೇ ಅಭಿನಯ್ಲೆರ್ಯತ್ರ ವಸ್ತುತದ್ರೂಪಕಂವಿದುಃ | 
ನಾಟಕಾದ್ಯೈರ್ದಶವನಿಧಂ...... 


ಎಂದೂ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ನಾಟಕದಲ್ಲಿರುವ ಪಾತ್ರ 
ಧಾರಿಗಳು ಆಯಾ ಪಾತ್ರಗಳ ಅವಸ್ಥಾನುಕರಣವನ್ನು 
ಅಭಿನಯಿಸಿ ಅವರವರ ರೂಪ ವೇಷ ಭಾಷಾದಿಗಳನ್ನು 
ಅನುಕರಿಸುವುದರಿಂದ ರೂಪಕವೆಂದೂ ನಾಟಕವೆಂದೂ 
ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ರೂಪಕ 
ಅಥವಾ ನಾಟಕವನ್ನು ನಾಟ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುವುದೂ 
ಇದೆ. ನಾಟ್ಯವೆಂದರೆ ಕುಣಿತ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ನಾಟ್ಯವೆಂ 


ದರೆ ನಟನೆ ಎಂದರೆ ಅನುಕರಣವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. 
ಕಥಾನಾಯಕ ನಾಯಕಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಪಾತ್ರಧಾರಿಗಳು ಆ 


ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಹಾವ, ಭಾವ, ಸ್ವರ, ಗುಣ, ಬಣ್ಣ ಇವು 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಅನುಕರಣಮಾಡಿ ತೋರಿಸುವುದೆಂದರ್ಥ. 
ಆದುದರಿಂದ ಸಾಮುದಾಯಿಕವಾಗಿ ನಾಟ್ಯವೆಂಬ ಹೆಸ 
ರಿನಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಕಾಳಿದಾಸನ ಮಾಲನಿಕಾಗ್ನಿ ಮಿತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ನಾಟ್ಯವನ್ನು ಯಾಗಕ್ಕೆ ಸರಿಹೋಲಿಸಿ “ನಾಟ್ಯಂ 
ಸಮಾರಾಧನಂ” ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 'ಯಾಗದಿಂದುಂ 
ಬಾಗುವ ಫಲವು ನಾಟಕರೂಪವಾದ ನಾಟ್ಯದಿಂದಲೂ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ಮತ್ತು ನಾಟಕ 
ವಿಚಾರ ಮತ್ತು ಸಂಗೀತ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದ 
ಭರತ ಯಸಿಯು ತನ್ನ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರವಂದು 


ಅ 
ಹೆಸರಿಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. "ಭಾವ, ರಾಗ, ತಾಳೆಗಳಿಂದ ಸನ್ಮಿ 
ಳಿತನಾದುದೇ: : "ಭರತ? ಎಂದೂ ಆದುದರಿಂದಲೇ 


ರ 

ಶ್ಯರೂಪ್ಯವಾದುದರಿಂದ ರೂಪಕನೆಂದೂ, ಅಥವಾ 
ನಾಟಿಕವೆಂದೂ ಅವಸ್ಥಾನುಕರಣಾ ವಿಶೇಷದಿಂದ 
ನಾಟ್ಯವೆಂದೂ ಬಂದಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಬ 


ರತ-ನಾಟ್ಕಿ?ನೆಂದೂ ಎಂದರೆ ಭರತನಾಟ ಶಾಸ್ತವು. 


ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ವಸ್ತು, ನೇತಾ ಎಂಬೆರಡು ವಿಧ 

ಇದು ಬಹು ವಿಸ್ತೃತವಾದುದರಿಂದ ವಿವರಿಸ 
ಲವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಕಥೆಯು ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿದ್ದು ಒಂದು 
ವೇಳೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಕವಿಯು ಮಾಡ 
ಬಹುದು. ಆದರೂ ನಾಟಕ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ತಪ್ಪ 
ಕೂಡದೆಂದಿದೆ. ಆ ನೈಕಿ ಸೂಚ್ಯ ಮತ್ತು ದೃಶ್ಯ ಶ್ರವ್ಯ 
ವೆಂದು ಎರಡು ಭಾಗವನ್ನು ಬಿಡಲಾಗದು. ಸೂಚ್ಯ 
ವಾದುದನ್ನು ರಂಗದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಬೇಕು ಹೊರತು ತೋ 


ರಿಸಲಾಗದು. ' ದಶ ಶ್ರೆವ್ಯವು ಅರ್ಧಾಂಶ ದೃಶ್ಯವಾ 


ಗಳಿವೆ. 


೪" 
ಗಿಯೂ ಬಾಕಿ ಇರುವುದು ಶ್ರವ್ಯವಾಗಿಯೂ ಇರಬೇಕೆಂ 


ದಿದೆ. ಇಂತಹ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ರಂಗದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಕಂಭಕ, 
ಚೂಲಿಕ್ಕ ಅಂಕಾಸ್ಯ, ಅಂಕಾವತಾರ ಮತ್ತು ಪ್ರವೇ 
ಶಕ ರೀತಿಯಿಂದ ತೋರಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಉತ್ತಮ ಮಧ್ಯ 
ಮ ಪಾತ್ರಧಾರಿಗಳು ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಸಂಸ್ಕೃತ 


: ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಆಡುವರು. ಇದನ್ನು ಶುದ್ಧ ವಿಷ್ಕಂಭಕ 


ವೆನ್ನುವರು. ಮಧ್ಯಮ ಮತ್ತು ನೀಚ ಪಾತ್ರಧಾರಿಗಳು 
ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಕೃತಗಳಲ್ಲಿ ಆಡುವುದರಿಂದ ಮಿಶ್ರ 
ವಿಷ್ಕಂಭಕವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಪ್ರಾಕೃತದಲ್ಲಿಯೇ 
ಆಡುವ ನೀಚ ಪಾತ್ರಧಾರಿಗಳಿರುವುದನ್ನು ಪ್ರವೇಶಕ 
ವೆನ್ನುವರು, ಇದು ಜರಗಿದ ಜರಗಲಿರುವ ವೃತ್ತಾಂತ 
ಘಟಕವಾದುದು. ಸ್ನಾನ, ಪಾನ, ಭೋಜನ, ಯುದ್ಧ 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ರಂಗದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಬಾರದೆಂದಿದೆ. 
ತಹ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ನಿಷ್ಕಂಭಕಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಾಯ 
ಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ ಸಂಭಾಷಣೆ ಮಾಡುವದು ಹೊರತು ಯಥಾ 
ವತ್ತಾಗಿ ತೋರಿಸಲಾರರು. ಜನರು ಮುಂದಿನ ದೃಶ್ಯ 
ವನ್ನು ತವಕದಿಂದ ನೋಡಲು ನಿರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೇ ರಂಗವನ್ನು ಕ್ಷಣಕಾಲವಾದರೂ ಕಾಲಿಯಾ 


ಚ 


ಗಿಡಕೂಡದೆಂದಿದೆ. ಇನ್ನು ನಾಟಕದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವಶ್ರಾವ್ಯ, ಪ್ರಕಾಶ, ಅಶ್ರಾವ್ಯ, ಸ್ವಗತ, ನಿಯತ 


ಶ್ರಾವ್ಯಗಳೆಂದು ಐದು ವಿಧವಿದೆ. ಇವುಗಳು ಸುಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿವೆ. ನಿಯತಶ್ರಾವ್ಯವು "ಚಿನಾಂತಿಕ' "ಅಪವಾರಿ 
ತಕ?ನೆಂಡೆರಡು ನಿಧವು, ಇದಲ್ಲದೆ "ಲಕಾಶಭಾಸಿತ) 


೨೬೪ 


ವೆಂದು ತನ್ನಪ್ಪಕ್ಕೆ ಆಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಮಾರ್ಗವೂ ಒಂ 
ದಿದೆ. : ಇವುಗಳೆ ಸುಸ್ಪಷ್ಟವಾದುದರಿಂದ ವಿವರಣೆ 


ನಾಟಕವು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ಧೀಕೋದಾತ್ತಾದಿನಾಯಕರಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದಿರಬೇಕು. 
ನಾಯಕರಲ್ಲಿ-ದಕ್ಷಿಣನಾಯಕ, ಶಠನಾಯಕ, ಧೃಷ್ಟ 
ನಾಯಕ,  ಅನುಕೂಲನಾಯಕಗಳೆಂಬ ಭೇದವಿದೆ. 
ಧೀರೋದಾತ್ತ ನಾಯಕನಿಗೆ ಔದಾರ್ಯಾದಿ ಎಂಟು 
ಗುಣಗಳಿರಬೇಕು. 

ನಾಯಕಗೂ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ .ಗುಣಗಳಿರಬೇಕು. 
ಹೊರತು (ಸ್ಟೀಯಾ' (ಭವಭೂತಿಯ ಅಥವಾ ಭಾಸನ 
ಸೀತೆ) "ಅನ್ಯಾ? ಎಂದರೆ ಪರನಾಯಕಿ ಅಥವಾ ಸಾಮಾ 
ನೈಳು (ಮೃಚ್ಛಕಟಿಕದ ವಸಂತಸೇನೆ) ಎಂಬ ಈ ಭೇಧ 
ಗಳಿವೆ. 


ಗಳು ಅನವಶ್ಯಕವು. 


ಪ್ರತಿಯೊಂದು ನಾಟಕವೂ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯಿಂದ 


ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವುದು. ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ನಾಂ 
ದಿಯು ಜರಗುವುದು. ನಾಂದಿಯನ್ನು ಸೂತ್ರಧಾರನು 


ಮಾಡುವನು. ನಾಂದಿಯೆಂದರೆ ಸಂತೋಷವೆಂದರ್ಥವು. 
ಯಾರಿಗೆ ಸಂತೋಷ? ಸಭಾಪತಿಗೂ, ಸಭ್ಯರಿಗೂ, 
ಗಾಯಕರಿಗೂ, ವಾದಕರಿಗೂ, ನಟಿಯರಿಗೂ, ನಟ 
ರಿಗೂ ಸಂತೋಷವು... ಈ ಸಂತೋಷಕ್ಕೆ ವಿಘ್ನ ಬರ 
ಬಾರದೆಂದು ಪೂರ್ವರಂಗದಲ್ಲಿ ಸ್ತುತಿ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ 
«ನಾಂದೀ? ಎಂದೆನ್ನಬೇಕು. ನಾಟ್ಯ ಪ್ರದೀಪಕಾರನು 
ಇದನ್ನೇ ಕ 
ನಂದಂತಿ ಕಾವ್ಯಾನಿ ಕನೀಂದ್ರವರ್ಗಾಃ ಕುಶೀಲನಾ 
ಪಾರಿಷದಾಶ್ಚಸಂತಃ | 


ಯಸ್ಮಾದಲಂ ಸಜ್ಜನಸಿಂಧು ಹಂಸೀತಸ್ಮಾದಿಯಂಸಾ 

ಜಳ ಕಥಿತೇಹ ನಾಂದೀ ॥ 
ಎಂದು ಹೇಳುವನು. ಪೂರ್ವರಂಗದಲ್ಲಿ ತೆರೆಯೊಳಗೆ 
ಇಷ್ಟದೇವತಾಪ್ರಾರ್ಥನೆಯು ಹಣ್ಣುಕಾಯಿ ಸಮರ್ಪಣೆ 
ಮೂಲಕ ನಟರು ಸ್ತುತಿ ಮಾಡುವುದೂ, ಸಾಂಪ್ರದಾ 
ಯಕ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ವಿಘ್ನ ಪರಿಹಾರ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೂ 
ಸಂತೋಷಾತಿಶಯದಿಂದಲೂ ಮಾಡುವ ಪದ್ಧತಿ, 
ಸೂತ್ರಧಾರನು. ಮಾಡುವ ಮಂಗಳರೂಪವಾದ ಸ್ತುತಿ 
ಯು ಬೇರೆ. ಈತನು ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯ ಸೂತ್ರಧಾರನು 
ಭಾಸನನಾಂದಿಯಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವರಂಗದಲ್ಲಿರುವವನು 
"ನಾಂದೀವಾದಿನ್‌: ಅಥವಾ ಯ«ನಾಂದೀಕರ:ನೆಂದಿದೆ. 
ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯ ಸೂತ್ರಧಾರನು. ಬೇರೆ ನಾಂದೀ ಶ್ಲೋಕ 


ವಾಗಿಯೂ ವಿಭಾಗದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. 


s 
ವನ್ನು ಹೇಳುವ ಪದ್ಧತಿಯೆದೆಂದು 

ಸೂತ್ರಧಾರ ಕೃತಾರಂಭೈರ್ನಾಟಕೈರ್ಬಹು ಭೂಮಿಕೈಃ 
ಸೆಪಕಾ ಕೈರ್ಯಶೋಲೇ ಭೇಭಾಸೋ ದೇವ ಕುಲೈರಿವ ॥ 
ಎಂದು ಬಾಣನು ತನ್ನ ಹರ್ಷ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳು 
ವನು, ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯ ಸೂತ್ರಧಾರನು ಮಂಗಳವನ್ನು 
ಸಭೆಯ ಮುಂದೆ ಮಾಡುವನು. ಇದರ ಫಲವೂ 
ನಿರ್ನಿಘ್ನೋಪಶಾಂತಿಯೇ. ತೆರೆಯ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಹಿಡಿ 
ದವನು ಸೂತ್ರಧಾರನೆಂದು ಕೆಲವರನ್ನುವರು. ಆಆ 
ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಆ ತೆರೆಗಳನ್ನು ಬಿಡಬೇಕೆಂದು ಮುಖ್ಯ 
ಪ್ರಧಾನನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. (ಹಗ್ಗ ಹಿಡಿದೆಳೆವವನು 
ಬೇರೆ ಇರಬಹುದು) ಅವನು ನಾಟಕ ಮಂಡಲಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಧಾನನಿರಬೇಕು. ನಾಟಕದ ಅನುಷ್ಕಾನವೇ ಸೂ 
ತ್ರವು- ಅದನ್ನೆ ಧರಿಸಿದವನು ಸೂತ್ರಧಾರನು. ಆತನು 
ರಂಗ ದೇವತೆಯ ಪೂಜಕನಿರಬೇಕು. 
ನಾಟ್ಯಸ್ಯಯದನುಷ್ಕಾನಂ ತತ್ಸೂತ್ರಂಸ್ಯಾತ್ಸ ಬೀಜಕಂ । 
ರಂಗ ದೈವತ ಪೂಜಾಕೃತ್ಸೂತ್ರಧಾರ ಉದೀರಿಕ8॥ 
ಎಂದು ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿದೆ. ಈ ಪ್ರಸ್ತಾವನಾ 


ಸೂತ್ರಧಾರನು ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯಲ್ಲಿ ಕಥಾಂಶವನ್ನು ಕವಿ 


ಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಪದ್ಧತಿಯಿದೆ. ಭಾಸ ನಾಟಕಗ 
ಳಲ್ಲಿ “ನಾಂದ್ಯಂತೇ ಸೂತ್ರಧಾರಃ” ಎಂದಿದೆ. . ಈತನು 
ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯ ಸೂತ್ರಧಾರನು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಸೂತ್ರಧಾರನು ನಟಿಯನ್ನು ಆಹ್ವಾನಿಸಿ ಆಕೆಯ ಕೂಡೆ 
ಸರಸಲ್ಲಾಪದಿಂದ ಮುಂದಿನ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ವನು. ಯಾ ಪಾರಿಪಾರ್ಶ್ವಕನ ಕೂಡೆ ತಿಳಿಸುವುದೂ 
ಇದೆ. ಈತನಿಗೆ ಸ್ಥಾಪಕನೆಂದೂ ಹೆಸರು ಇದೆ. ಈ 
ಸೂತ್ರಧಾರನಾಗಲೀ ಸ್ಥಾಪಕನಾಗಲೀ ಯಾ. ಕವಿಯ 
"(ಹೆಮ್ಮೆ ಕವಿಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ. ಯಾ ಪ್ರತಿಭೆ ಇವು 
ಗಳನ್ನೂ, ಮುಂದಿನ ರಂಗದಲ್ಲಿ ಬರುವ ನಾಯಕ 
ಯಾ ಪಾತ್ರಧಾರಿಯನ್ನೂ ಬೀಜರೂಪವಾಗಿ ಸೂಚಿ 
ಸುತ್ತಾನೆ. ಈತನು ಭಾರತೀ ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರೇಕ್ಸಕ 
ರನ್ನು ಆನಂದಗೊಳಿಸಲು ಯಾವುದಾದರೂ ಖುತು 
ವರ್ಣನಾತ್ಮಕವಾದ ಸಂಗೀತದಿಂದ ಪ್ರೇಕ್ಷಕ ಮಂಡ 
ಲಿಯನ್ನು ಮುಗ್ಧ ರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದಿದೆ. ನಾಟ 
ಫವು ಅಂಕರೂಪವಾಗಿಯೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ರಂಗರೂಪ 
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ರಿಂದ 10ರ ವಠೆಗಿರುವುದಿದೆ. ನಾಟಕದ ರಸವು 


'ಹೆಚ್ಚಾಗಿ” ಶೃಂಿಗಾರವಾಗಿಯೂ: ಕೆಲವು ಸತಿ ವೀರರಸ 
"ದ್ಹಾಗಿಯೂ': ಕೆಲವು.: ವೇಳೆ : ಕರುಣಾರಸದ್ದಾಗಿಯೂ 
ಇರುತ್ತದೆ. `ಉಳಿದ ರಸಗಳು ಇವುಗಳನ್ನು ಪೋಷಿಸು 
'ವುವುಗಳಾಗಿರುವುವು. ಅಂಕವು ಬಹು ದೀರ್ಥವಾದು 
`ದಾಗಿರಬಾರದು.' ರಸವತ್ತಾಗಿಯೂ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
'ವಿಷ್ಕಂಭಕಾದಿಗಳಿಗೆ ಕೂಡಿದ್ದಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. 
ನಾಯಕನ -ವಧೆಯು' ಸರ್ವಥಾ ವರ್ಜ್ಯವು.: ಭಾರ 
ತೀಯ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ. ವಿಷಾದಾಂತ ನಾಟಕಗಳೇ ಇಲ್ಲ. 
"ಇರಲೂ -ಕೂಡೆದೆಂದಿದೆ. ವಿಲ್ಸನ್‌ ಮತ್ತು ಜಾನಸನ್ನರು 
"ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಬರೆದಿರುವರು.  ವಿಷಾದಾಂತ 
ನಾಟಕಗಳು ಷೇಕಸ್‌ಫೀಯರನ "ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಸಾಕ 


ಹ್ರಾಗಿದೆ, ಮತ್ತು ಸಾಕಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 


ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. :: ಅಂತಹ ವಿಷಯಗಳನ್ನು” ಹೇಳಲೇ 
ಬಾರದು, ಆಡಲೇ ಬಾರದೆಂಬ ನಿಯಮಗಳಿರುವುದೆರಿಂದ 
'ವಿಷಾದಾಂತ "ನಾಟಕಗಳು : ಉಂಟಾಗಲಿಲ್ಲ . ಹೊರತು 
'ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ` ತಿಳಿಯದಿಲ್ಲವೆಂಡು.. ಅಲ್ಲ: ಎಂದು 
ಕೂಡಾ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ... ಭಾರತೀಯ ನಾಟಕ ಕಲೆಯು 
ಅತ್ಮಿಗಂಭೀರದ್ದೆ pe ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಅವರಿಗಿ ಥೆ: 


ನಾಟಕವು ಸ್ತುತಿಯಿಂದ ಪ್ರಾ ರಂಭವಾದಂತೆ ಸ್ತು ತಿರೂಪ "ಲ್‌" 


ವಾದ ಭರತವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ ಅಂತ್ಯವಾಗಬೇಕೆಂಬ ನಿಯ 
ಮವೂ ಇದೆ. . ಭರತ ವಾಕ್ಯವು ಜನಸಾಮಾನ್ಯದ ಸುಖ 
ಸಂಪದಭಿವೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಕೋರುತ್ತದೆ. : ನಾಟಕದಲ್ಲಿ 


ನಾಯಕನು ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿಯೂ ಹೆಂಗಸರು ಪ್ರಾಕೃತ” 


ದಲ್ಲಿಯೂ, ನೀಚ ಪಾತ್ರಗಳು ಪ್ರಾಕೃತದಲ್ಲಿಯೂ, 


9 
EE ಸ್ತ್ರೀಯರು ಸಂಸ್ಕೃತದ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಆಡುವ ಟಕ ಕೆಲವು ಕವಿಗಳು 


ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರೀ ಕೆಲವರು ಶೌರಸೇನೀ ಕೆಲವರು ಮಾಗ 


ದೀ ಪ್ರಾಕೃತಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಭಾರತೀಯ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ (1) ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ 
ರಚನಾಶಕ್ತಿ (2) ಸುಖಪರ್ಯವಸಾನ ಮತ್ತು ಶೋಕ 
ಪರ್ಯವಸಾನಗಳ ಭೇದವಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ (8) ಪಾತ್ರಧಾರಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಷಾಭೇದ ಈ ಮೂರು ಗುಣಗಳು ಭಾರ 
ತೀಯ ನಾಟಕಗಳ ಹೆಗ್ಗುರುತುಗಳು. ಈ ವಿಷಯವು 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲ. 

ನಮ್ಮ ಕಾವ್ಯ ನಾಟಕ ಗ್ರಂಥಗಳು ನಮ್ಮ ಪ್ರಾ 
ಚೀನರ ಜನಜೀವನವನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತಿವೆ. 


'ಪೂರ್ವೆಕಾಲದಲಫಿ`ದೋಹಷನವಿದಿ-ಏವೆಂದಲ್ಲ' 
೧೧ ರೌ” 


ನಿಯಮವು ಕಾಟ 
"`ಬ್ಲಿಯೂ ಆದರ್ಶಪ್ರಾಯರ 


ನಮ್ಮವರ ಧ್ಯೇಯವು. 


ಸಿನಿ 

ಲ್ಲ. :-ಜನಜೀವ 

ನದ ದೋಷವನ್ನು ಗ್ರಂಥರೂಪವಾನಿ' ಶೋರಿಸಬಾರ 
ದೆಂಬುದೇ ಮುಖ್ಯ ಧ್ಯೇಯವು. ತೋರಿಸಿದ ದೋಷ 
ಗಳಿದ್ದರೆ ಅದು' ಜನಜೀವನಕ್ಕೆ * ಕೆಡಕನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ 
ದೆಂದು ನಾವದನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬಾರದೆಂದು ಬೋಧಿಸು 
ವಂತಿದೆ. ಕಾವ್ಯ ನಾಟಕ ಪರಿಶೀಲನೆಂ ರಲ್ಲಿ ಆದರ್ಶ 
ಪ್ರಾಯವಾದ ನಡತೆಯನ್ನು ಪರಿಗ್ರಹಿಸಬೇಕೆಂಬುದೇ 
ಮುಖ್ಯ ತತ್ವವಿರುವುದು.- "ಊಟ "ಮಾಡಬೇಕೆಂದು 
ಶಾಸ್ತ್ರನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಕಾರಣ ಊಟವು ರಾಗಪ್ರ್ರಸ್ತ 
ವಾದುದು. : `: ಆದರೆ: ಊಟ- ವತಾಡುವಾಗ ಆಹಾರ 
ಯಮ ಮತ್ತು: ಕಾಲನಿಯಮ ಮಾತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರವು ವಿಧಿ 
ಹಾರಗಳ ನಿಯಮ ಯಾ ಕಾಲನಿಯಮ 
ವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸ್‌ 
ವು. ಹೀಗಾದರೆ ಜಾತ [ಪುಂಟಾಗುವುದು. "ಶಾರೀ 
ಕ ಜಾಡ್ಯವು ಮನಸ್ಸಿಗೂ ಸಂಿಟಂಸುವುದಉ ಮನ 
ಸ್ಸು ಪಲ್ಲಟವಾಗುವುದುಃ ' ಆಗ ಆಧಿ ವ್ಯಾಧಿ ಎರಡೂ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವ ಮನುಷ್ಯನು ಯಾವ 
ಕೆಲಸವನ್ನೂ ಮಾಡಲಾರನು. ಅವನನ್ನು ರೋಗಿ ಎಂದೆ 
ನ್ನಬೇಕು. ರೋಗಿಗೆ ಕ್ರಮೇಣ ಜ್ಞಾನಲೋಪವುಂಟಾ 
ಗುವುದು. ಹ 


ಎಲೆ ಸ 
ಮವು ಬೇಕೇಬೇಕು. 


೮ 


ಸಿ 'ತಿಗತಿಗಳು' ಅಸ್ತವ್ಯಸ್ತವಾಗು 


ನಲೋಪವಾಗದಂತೆ ಆಹಾರಾದಿ ನಿಯ 
ಆದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಧಿ 
ಹಾಗೆಯೇ ವಾಜ್ಮಯದ 


ವಾಗಿ ಬರಿದು ಅವರ ತೆ ಯನ 
ಸ್‌ “ಕಾವ್ಯಾಲಾ 
ಪಾಂಶ್ಚ ri ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು. ಕಾವ್ಯಾ 
ಲಾಪವೆಂದರೆ ನು ಇಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವು. ಆದು 
ದರಿಂದ ವಾಜ್ಮಯವೂ ಸ ತ್ಯಾ ವ್ಯಾಲಾಪವಾಗಿರಬೇಕು. 
ಆದಿರಾಜಯತೋಬಿಂಬ ಮಾದರ್ಶಂ ಪ್ರಾಸ್ಯ ಎಾಜ್ಮಯಂ | 
ತೇಷಾಮ ಸನ್ನಿಧಾನೇಸಿ ನಸ್ವಯಂ ಪಶ್ಯನಶ್ಯತಿ । 
ಎಂದು ಆಚಾರ್ಯದಂಡಿಯು ಹೇಳಿ 
ತದೇತದ್ವಾಜ್ಮಯಂ ಭೂಯಃ ಸಂಸ್ಕೃತೆಂ ಪ್ರಾಕೈತಂ ತಥಾ 
ಎಂದೆನ್ನುವನು. ಅನೇಕ ಪ್ರಾಕೃತಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ 
ತೌರಸೇನೀಚ ಗೌಡೀ ಚ ಲಾಟೀಚಾನ್ಯಾ ಎಂದೆ 
ನ್ನುವನು, ಲಾಟೀ ಪ್ರಾಕೃತವೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ಗ್ರಾಂಥಿಕ 
ಕನ್ನಡವು. ಈ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ 


“ಲಾಟ ದೇಶಪ್ರಭು ಪಾಟಿಯಾಗಿರುತಿಹ ಕೋಟಿ 
ಧನಂಗಳು ಇರ್ಪುದಕೆ ಎಂದು ಕನ್ನಡ ಪದ್ಯವೊಂದು 
ನೆನಪಾಗುತ್ತಿದೆ. 

ಈ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಕಾವ್ಯ ವಾಜ್ಮಯ ಲಕ್ಷಣವು 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಸಮಾನವು. 

ಈಗಿನ ನನೀನ ಕಾವ್ಯಗಳು ಮತ್ತು ನಾಟಕಗಳು 
ಪ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿವೆ. ವರದಾಚಾರ್ಯರಂತಹ 
ರಾಜನಟರು ಈ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ 
ಬಿಟ್ಟಿಲ್ಲನೆಂದು ಕಣ್ಣಾರೆ ಕಂಡ ನಾವು ಅಂತಹ ನಾಟಕ 
ಗಳನ್ನು ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ನೋಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆಯೇ? ಲಕ್ಷ್ಮೀಶ 
ನಂತಹ ಕನಿಗಳ ಕಾವ್ಯವನ್ನನುಸರಿಸಿ ಬರೆದ ಮುದ್ದ 
ಣ್ಣನ ಪಾದುಕಾಪಟ್ಟಾಭಿಸೇಕದಂತಹ ಕಾವ್ಯಗಳೀಗ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತಿವೆಯೇ? ಅಶ್ವ ತ್ಕಾಮನು ಆತ್ಮಹತ್ಯೆ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡ ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯವು ನಮಗಿದೆ ಈಗ. 

ಈಗಿನ ನಾಟಕವೆಂದರೆ ಸಂಗೀತವೆಂದರೆ ಚಲ 
ಚ್ಚಿತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ಕಾಣಬೇಕು, ಕೇಳಬೇಕು. ರಾಜ 
ಕೀಯ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಹೊಸ ಧರ್ಮಗಳು ತಲೆ 


ದೋರುತ್ತಿವೆ. ನವಜೀವನದಲ್ಲಿ ನವೀನ ಸಾಹಿತ್ಯವು 
ಪ್ರಾಚೀನರ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ಭಕ್ತಿಶ್ರದ್ಧಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ನಾಶ ಮಾಡಿ ನಾಸ್ತಿಕತ್ವವನ್ನು ಹರಡಿ ಸರ್ವ 
ನಾಶವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಸನಾತನ ಧರ್ಮದ 
ಅಡಿಗಲ್ಲನ್ನು ಕಿತ್ತು ಒಗೆದು ಕೃತ್ರಿಮವೇ. ಧರ್ಮ 
ವೆಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತಾ ಜನರನ್ನು ಶುಂಠರನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಲಲಿತ ಕಲೆಗಳ ನಾಶನವೇ ನವೀನ 
ಸಿದ್ದಾಂತ ಪ್ರಚಾರದ ಪರಿಣಾಮವಿದು. ಅಶೋಕ 
ಧರ್ಮದ ಧ್ವಜವನ್ನು ನಾವು. ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುವವರೇ 
ಆದರೆ, ಸನಾತನ ಧರ್ಮದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಕಂಡು ಹಿಡಿ 
ಯಲು ಯೋಗ್ಯತೆಯಿಲ್ಲದೆ ನವೀನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು 
ಜನಪದದ ಮುಂದಿಟ್ಟು ಧರ್ಮಕರ್ಮಚ್ಯುತರನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಿ ಅನಾರ್ಯರನ್ನು ಮಾಡುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪ್ರಾ 
ಚೀನ ಧರ್ಮರಹಸ್ಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿದು ಜನರ, ಮುಂದಿ 
ಟ್ಟು ಪ್ರಚಾರಪಡಿಸುವುದೇ ನಮ್ಮ ಧ್ಯೇಯವಾಗಿರಬೇ 
ಕೆಂದು ನಮ್ಮ ಮುಂದಾಳುಗಳು ಮುಂದರಿಯಬೇಕಾದ 
ಸಮಯವಿದು, 


— ಸಂಪೊರ್ಣಂ - 


ಅಧುನಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ ಸಾಹಿತ್ಸದ ಮೇಲೆ 


ಆಂಗ್ಲ 


ಸಾಹಿತ್ಯ ದಪ 


ಪ್ರಭಾವ ೮ 


ಶ್ರೀ ಎಂ, ಗೋನಿಂದ ರಾನ್‌, ಎಂ. ಎ,, ಕನ್ನಡ ಡಿಪಾರ್ಟಮೆಂಟ್‌, ಯುನಿವರ್ಸಿಟಿ, ಮದರಾಸು. 


ಜನೋ ಕರ್ಣಾಟಕ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಹುಟ್ಟು ಎಂದು? 
ಅದರ ಬೆಳೆವಣಿಗೆ ಹೇಗಾಯಿತು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ 
ಉತ್ತರ ಕೊಡುವುದು ಅಷ್ಟೊಂದು ಸುಲಭವಾದ 
ಕಾರ್ಯವಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಕಾಲ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತ ಬಂದಿರುವು 
ದಲ್ಲದೆ ಒಂದು ಕಾಲದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಲಕ್ಷಣಗಳು 
ಮತ್ತೊಂದು ಕಾಲದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದೂ 
ಉಂಟು. ಆದುದರಿಂದ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ನವಯು 
ಗವು ಎಂದು ಆರಂಭವಾಯಿತೆಂಬುದರ ಕುರಿತು ವಿ 
ದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾ ್ಲಿಭಿಪ್ರಾಯಗಳುಂಬಾಗಿನೆ. ಜೈನರ 
ಪುರಾಣ ಯುಗವು ಮುಗಿದ ಮೇಲೆ ವೀರಶೈವರ ವಚನ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರಭಾವವು ತಲೆದೋರಿ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡದೊಂದು ಕ್ರಾಂತಿಯೇ ಉಂಟಾಯಿತು. 
ವೀರಶೈವ ಕವಿಗಳು ಷಟ್ಪದಿ, ರಗಳೆ, ತ್ರಿಪದಿ, ವಚನ 
ಮುಂತಾದ ಸಾಹಿತ್ಯರೂಪಗಳಿಂದ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ವನ್ನು ವಿಪುಲವಾಗಿ ಬೆಳೆಸಿದರು. ನಾಡಿನ ನುಡಿಗ 
ಟ್ಟುಗಳನ್ನೂ ಗಾದೆಗಳನ್ನೂ ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ತುಂಬಿ 
ಸಿದರು. ಜೈನರ ಶೈಲಿಯ ಬಿಗುಪನ್ನು ತೊರೆದು ಬಿಟ್ಟು, 
ಸರಳ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದು, ಅವು ಪಾಮ 
ರರಿಗೂ ಅರ್ಥವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿದರು. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಕೆಲವು ಮಂದಿ ವಿಮರ್ಶಕರು ವೀರಶೈವ ಕವಿ 
ಗಳಿಂದಲೇ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ನವಯುಗವು ಆರಂಭ 
ವಾಯಿತೆನ್ನುವರು. ಭಾಷೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿ 
ದರೆ ಇದು ಸರಿಯೆಂಡು ತೋರುತ್ತದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ 
ಅದುವರೆಗೆ ಸಂಸ್ಕೃತಪದ ಭೂಯಿಷ್ಯವಾಗಿಯೂ, 
ದೀರ್ಥ ಸಮಾಸಯುಕ್ತವಾಗಿಯೂ, ಸಕಲ ಲಕ್ಷಣಾ 
ನ್ವಿತವಾಗಿಯೂ, ಕ್ಲಿಷ್ಟವಾಗಿಯೂ, ಪಂಡಿತರಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ರಂಜನೆಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವುದಾಗಿಯೂ ಇದ್ದ ಸಾಹಿ 
ತ್ಯವು, ವೀರಶೈವ ಕವಿಗಳ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಅಚ್ಚಗನ್ನಡದ 
ನಲ್ನುಡಿಗಳಿಂದಲೂ, ಸರಳವಾದ ಶೈಲಿಯಿಂದಲೂ, 


ಸುಲಭವಾದ ಭಾಸೆಯಿಂದಲೂ, ಮಧುರವಾದ ಭಾವ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಸುಂದರವಾದ ಪದಪ್ರಯೋಗಗಳಿಂದಲೂ 
ಕೂಡಿ, ಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೂ ಅರ್ಥವಾಗುವಂತಾಯಿತು. 
ಆದರೆ ಜೈನರ ಮೇಲ್ಪಂಕ್ಷಿಯನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ವೀರ 
ಶೈವರೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಭಾವನೆಗಳನ್ನೇ ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಸ್ತು 
ವನ್ನಾಗಿ ಆರಿಸಿಕೊಂಡದ್ದರಿಂದ ವಿಷಯ ವಿಭೇದದ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಯಾವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೂ ಉಂಟಾದಂತೆ 
ಹೇಳಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದುವರೆಗಿನ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನವು ಸ್ಪುಟವಾಗಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸು 
ವುದು ಕಂಡು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಹತ್ತೊಂಭತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಮೈ 


" ಸೂರು ದೇಶದ ರಾಜನಾದ ಮುಮ್ಮಡಿ ಕೃಷ್ಣರಾಜನು 


ಆಧುನಿಕ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ಬೇಕಾದ 
ಸ್ಫೂರ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಅನೇಕ ಉದ್ದ )ಂಥಗಳ ರಚ 
ನೆಗೆ ಕಾರಣನಾದನು. ಅವನು ಕೈಕೊಂಡು ನಡೆಸಿದ 
ಮಹತ್ಕಾರ್ಯವು ಶ್ಲಾಘನೀಯವಾಗಿದೆ. ಅವನ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸಂಸ್ಕೃತ ಗ್ರಂಥಗಳು ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಪರಿ 
ವರ್ತನೆ ಹೊಂದಿದವು; ಹಲವು ಸ್ವತಂತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳೂ 
ರಚಿತವಾದವು, ಕನ್ನಡದ ಗದ್ಯಶೈೆಲಿಗೆ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ರೂಪವು ಅವನ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಉಂಟಾಯಿತು. 
ಆದುದರಿಂದ ಹೊಸ ಕನ್ನಡದ ಯುಗವು ಮುಮ್ಮಡಿ 
ಕೃಷ್ಣರಾಜನ ಕಾಲದಿಂದ ಆರಂಭವಾಯಿತೆಂದು ಇನ್ನು 
ಕೆಲವು ವಿದ್ವಾಂಸರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ನಾವು 
ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯವೇನೆಂದಕೆ ಆ 
ಕಾಲದ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಜನಜೀವನದ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿದೆಯೇ 
ಎಂಬುದು. ಹೆಚ್ಚಿನ ಗ್ರಂಥಗಳು ಭಾಷಾಂತರಗಳಾ 
ಗಿದ್ದುದರಿಂದ ಸಾಹಿತಿಗಳಿಗೆ ಆಗಿನ ಸಮಾಜದ ಚಿತ್ರ 
ಣವನ್ನು ಕೊಡುವುದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿರಲಿಲ್ಲ. ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯಶರಣರಾದ ಆ ಕಾಲದ ಸಾಹಿತಿಗಳಿಂದ ಇನ್ನೂ 


Dr) ೧೧ 


ಬಹಳ ಮಹತ್ವದ್ದಾಗಿದೆ. 
ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧ 
ದಲ್ಲಿ ಪರದೇಶೀಯರಾದ ಕೈಸ್ತಬಂಧುಗಳು.: 
ತಾಯಿಗೆ ತಮ್ಮ ಅಮೋಘವಾದ ಸೇವೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಕೃಷ್ಣರಾಜನು' ನಿರ್ವಹಿಸದೆ 'ಇದ್ದ ಕಾರ್ಯ 
ವನ್ನು ಇವರು. ಆರಂಭಿಸಿ ಕೃತಕೃತ್ಯರಾ ಗಿದ್ದಾರೆ. ಕನ್ನ 
ನಗರಿಗೆ ಅವರು ಮಾಡಿದ ಹನ ಶ್ಲಾಘನೀ 
ಯವಾಗಿದೆ. ಪರದೇಶದಿಂದ ಬಂದು, ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆ 
ಯನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಿ, ಅದರಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಪಾಂಡಿತ್ಯ 
ವನ್ನು ,ಸಂಪಾದಿಸಿ, ಉಪಯೋಗಕರವಾದ ಅನೇಕ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿ, ಕೀರ್ತಿಯನ್ನು ಗಳಿಸಿದ್ದಾರೆ; 
ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯ ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ಶಬ್ದ 
ವ್ಯಾಕರಣ,. ಅಲಂಕಾರಾದಿಲಕ್ಟಣ. ಗ್ರಂಥ 
ಗಳು, ಎಕ ಕಾವ್ಯಗಳು ಇವುಗಳನ್ನು ಕನ್ನಡಿಗ 
ರಿಗೆ ಒದಗಿಸಿಕೊಟ್ಟು ಮಹೋಪಕಾರವನ್ನು ಮಾಡಿ 
ರುತ್ತಾರೆ. ಆ ಕಾಲದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಿದರೆ, 
ಅವರ: ಕಾರ್ಯವು ಎಷ್ಟು. ಕಠಿಣವಾಗಿತ್ತೆಂದೂ ಅವರು 
ವಹಿಸಿದ. ಶ್ರಮವು ಎಷ್ಟು ಅಗಾಧವಾಗಿತ್ತೆಂದೂ ತಿಳಿ 
ಯದಿರದು... ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಜನರಿಗೇ ನಮ್ಮ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಆದರವಿರಲಿಲ್ಲ. ಅಂಥವರಿಗೆ ನಮ್ಮ 
ಭಾಷೆಯ. ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೇಲೆ ಅಭಿಮಾನ 
ಹುಟ್ಟುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು ಸುಲಭ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. 
ನಮ್ಮ ಕೈಸ್ತ ಬಂಧುಗಳು ಈ ಕಾರ್ಯ ವಲ್ಲಿ ಯತ್ನ 
ಗಳಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಕೇವಲ ಕನ್ನ ಡಿಗರು ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲದೆ 
ಇತರರೂ ಕೂಡೆ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ತಿರುಳನ್ನ ರಿಯು 
ವಂತೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಆ ಅನೇಕ ಕಾ ಗಳ 
ಉತ್ತಮ ಭಾಗಗಳನ್ನು .ಆಂಗ್ಲ ಭಾಷೆಗೆ ಪರಿವರ್ಕಿಸಿ 
ದ್ದುಕಿ. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ 'ಚರತ್ರೆ ಯನ್ನೂ ಇಂಗ್ಲೀಷಿ 
ನ ಬರೆದು ಕನ್ನ ಡಿಗರಿನೆ. ಕೊಟ್ಟಿ ನ್‌ ಕನ್ನ ಡ ಭಾಷೆ 
ಮತ್ತು. ಕಾವ್ಯ ಗಳ ಕುರಿತು ನದ ತೂ ಜೂ ಚ ವಿಮ 
ರ್ಶೆಗಳನ್ನು ರ್‌ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿರುವ 
ಕುಂದುಕೊರತೆಗಳನ್ನು ನಮಗೆ ತೋರಿಸಿ ಕೊಟ್ಟ ವರು 
ಅವರೇ! ನಾವು ಹೇಗೆ ಭಾಷಾಭಿವೃದ್ಧಿ. ಸಾಹಿತ್ಯಾಭಿ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಬಹುದೆಂಬುದಕ್ಕೂ ಅವರೇ 'ದಾರ್ಲಿ 
ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ೨.ಸನ್ನಡಿಗರಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶೆ ಯ, ಮತ್ತು 


ಹೆಚ್ಚಿನದೇನನೂ, ನಿರೀಕ್ಷಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆ 


ಕೊ ೇೀಶ, 


ಕನ್ನಡ. 


ಬಂದರು. 


ಸಂಶೋಧನೆಯ ದೃಷ್ಟಿ ಯುಂಟಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಅವರೇ 
ಕಾರಣರೆಂದರೂ ತಪ್ಪಾಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಇಂದಿನ ಹೊಸ 
ಗನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಅಡಿಗಲ್ಲನ್ನು ಹಾಕಿದ 
ವರು' ಅವರೇ! -' - 
ಪ್ರಾ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದಕೆ ಆಧುನಿಕ ಕನ್ನಡ 
ಸಾಹಿತ್ಯವು ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದಲೇ ಆರಂಭ 
ವಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು; ಅಂದರೆ ಈ ನವಯುಗವು 
ಆರಂಭವಾಗಿ ಈಗ ಸುಮಾರು ಅರ್ಧ ಶತಮಾನವಾ 
ಗುತ್ತ ಬಂದಿರುವುದು. ಈ ಕಾಲಾವಧಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಮೊದಲಿನ ಇಪ್ಪತ್ತು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥರಚನೆಯ 
ಚಟುವಕೆಯು ಅಷ್ಟಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಮಾ 
ನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೇಲೆ ಅನಾದರಣೆಯಿತ್ತು 
ವಿದ್ವಾಂಸರು ಆಗ ತಾನೆ ತಮ್ಮ ದೀರ್ಥನಿದ್ರೆ ಹೇಸ: 
ಎಚ್ಚತ್ತಿದ್ದರು. ಭೀಕರವಾದ ಮಹಾಯುದ್ಧವು ಲೋಕ 
ವನ್ನೇ ನಡುಗಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಇಂತಹ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ಉತ್ತಮ ಸಾಹಿತ್ಯದ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗುವುದಾದರೂ 
ಎಂತು?. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಸಾಹಿತ್ಯವಾಹಿನಿಯು. ಸ 
ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಮಂದ ಮಂದವಾಗಿ ಪ್ರವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದಿತು. 
ಯುದ್ಧದ  ಕಾರ್ಮೋಡವು , ತೊಲಗಿ: ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ 
ಶಾಂತಿಯ. ಕಿರಣಗಳು ತಲೆದೋರಿದೋಡನೆಯೇ 
ಎಲ್ಲಿಲ್ಲೂ ಒಂದು ನವಜೇತನವು ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿತು. 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ "ಆಗ ತಾನೆ. ಉಂಟಾದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದಾಹವು 
ಪ ಚೇತನವನ್ನು ಬಡಿದೆಬ್ಬಿಸಿ ,ಉಜ್ವಲಗೊಳಿಸಿತು. 
ಇದರ pe ಕ ಸಾಹಿತಿಗಳು 
ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕವಾದ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಕೈಗೊಂಡರು. 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು . ಬಯಸಿದರು. 
ಆಂಗ್ಲ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿದ ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತಿ 
ಗಳು ಅಂತಹ: ಉತ್ತಮ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು 
ಕನ್ನಡ ಜನರಿಗೂ ಒದಗಿಸಿ. ಕೊಡುವುದರಲ್ಲಿ ಬದ್ಧ 
ಕಂಕಣರಾದರು.: ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಡೆ: ಕೂಗು ನಮ್ಮ ಸಾಹಿ 
ತಿಗಳಿಗೆ ಹೊಸ ಸ್ರ ರ್ರೀಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ತು. :ಯುದ್ಧ 


ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಶಾ ವಿಜ್ಞಾನ, ಜನರು 


ಪಡೆದ ಅನುಭವ, ಮುಂತಾಡುವು ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ವಿಷ 
ಯಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಿ. ಕೊಟ್ಟವು. ಇವುಗಳನ್ನು ಸುರಿತು 
ಸಾಹಿತ್ಯ ವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಕನ್ನಡಿಗರು. ಮುಂದೆ 
ರಾಜಕೀಯ, ರಂಗದಲ್ಲಿ ತಲೆಕೋನಿಡ, ನಿನ್ನ 


ವವು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೇಲೂ ತನ್ನ ಮುದ್ರೆಯನ್ನು ಒತ್ತದೆ 
ಬಿಡಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ನಾನಾ ಕಡೆಗಳಿಂದ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯನ್ನು 
ಪಡೆದು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಾಹಿನಿಯು ನಾನಾ ಮುಖ 
ವಾಗಿ ಹರಿಯಿತು. 

ಆಂಗ್ಲ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರೇರಣೆ ಮತ್ತು ಪ್ರಭಾವ 
ದಿಂದ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹಲವು ಬದಲಾವಣೆಗ 
ಳುಂಬಾಗಿವೆ. ನಮ್ಮ ಹಿಂದಿನ ಸಾಹಿತಿಗಳಿಗೆ ತಿಳಿಯದೆ 
ಇರತಕ್ಕ ಅನೇಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಾರಗಳೇ ಆಂಗ್ಲ ಸಾಹಿ 
-ತೈದ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ನಮಗೆ ಲಭಿಸುವಂತಾಗಿವೆ. 
ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಪದ್ಯಮಯವಾಗಿತ್ತೆಂಬು 
ದನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಬಲ್ಲರು. ಶಾಸ್ತ್ರವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಹೇ 
:ಳುವುದಾದರೂ ಪದ್ಯವನ್ನೇ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಹೀಗಾಗಿ ಜನರಿಗೆ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಬೇಸರವುಂಟಾಗಿತ್ತು. 
-ಜನರ ಈ ಮನೋಭಾವನೆಯನ್ನೇ ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯ ಶತ 
' ಮಾನದ ಆದಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕವಿಯಾದ ಮುದ್ದ 
ಣನು “ಪದ್ಯಂ ವದ್ಯಂ ಗದ್ಯಂ ಹೃದ್ಯಂ? ಎಂಬುದಾಗಿ 
ತನ್ನ ರಾಮಾಶ್ವಮೇಧದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿ 
: ತೈದಲ್ಲಿರುವ ಈ ಕೊರತೆಯನ್ನು ಆಂಗ್ಲ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಸಹಾಯದಿಂದಲೇ ನಾವು ಕಲಿತುಕೊಂಡೆವೆನ್ನ ಬಹುದು. 
ಅದರ ನಿವಾರಣೋಪಾಯವನ್ನೂ ಆ ಸಾಹಿತ್ಯದಿಂ 
: ದಲೇ ನಾವು ತಿಳಿದಿರುತ್ತೇವೆ. ಆ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಅವಿ 
'ಶ್ರಾಂತವಾಗಿ ಸಾಗುತ್ತಿದ್ದರೂ ಇನ್ನೂ ಈ ಕೊರತೆ 
ಯನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೋಗಲಾಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಕನ್ನಡಿಗರಿಂದ. ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. ಆಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾನ, 
ಶಾಸ್ತ್ರ, ನಿಮರ್ಶೆ ಮುಂತಾದುವನ್ನು ಜನತೆಗೆ ತಿಳಿಯ 
. ಪಡಿಸಿ, ಜನಜೀವನವನ್ನು. ಉತ್ತಮಗೊಳಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಗದ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯವೇ ವಿಶೇಷ ಅನುಕೂಲವಾಗಿದೆ. `ಆದರೆ 
"ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ. ಹೆಚ್ಚಿನ ಗ್ರಂಥಗಳ. ನಿ 
ರ್ಮಾಣವಾಗಿಲ್ಲ' ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಮಾಸಿಕಗಳ 
ಲ್ಲಿಯೂ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಲೇಖನಗಳು ಆಗಾಗ ಪ್ರಕಟವಾಗುವು 
ದಾದರೂ ಅವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಶೇಖರಿಸಿ ಗ್ರಂಥರೂಪದಲ್ಲಿ 


ತರುವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿನ್ನೂ ಸಾಕಷ್ಟು ನಡೆದಿರುವುದಿಲ್ಲ. _... 


ಈ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನದಾಯಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಿಂದಲೇ ಜನ 
ರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಯೋಜನವಿದೆ. ಇಂದಿನ ವಿಜ್ಞಾನದ 


ವೈಚಿತ್ರ್ಯಗಳನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೂ ತಿಳಿಸುವ: ಹಾಗ್ಗೆ 


; ಕ್ಸಿಸಬಹುದು. 


ರಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಗಳಾಗಿವೆ. 


೨೬೯ 


ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತಿಗಳು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಕಾರ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಅವರು ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಮುಂದುವರಿದಿರುವುದಾ 
ದರೂ, ಇದುವರೆಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಗ್ರಂಥಗಳ ರಚನೆಯಾ 
ಗಿಲ್ಲ. . ನಮ್ಮ ಶಾಲೆ ಕಾಲೇಜುಗಳಲ್ಲಿ ಬೋಧಕ ಭಾಸೆ 
ಕನ್ನಡವೇ ಆಗಬೇಕೆಂದು ಸಾಧಿಸುವ ಧುರೀಣರು ಈ 
ಕಡೆಗೆ ತಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹರಿಯಗೊಡಬೇಕು.: `ಇದ 
ರಿಂದ ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನವುಂಟು; 
ಕಾದಂಬರಿ, ಗದ್ಯನಾಟಕ, ಪ್ರಬಂಧ, ಹರಟಿ, 
ದಿನಚರಿ, ಪ್ರವಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಏಕಾಂಕ ನಾಟಕ, ಸಣ್ಣ 
ಕತೆ ಮುಂತಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಾರಗಳು ಆಂಗ್ಲ ಸಾಹಿ 
ತ್ಯದ ಅನುಕರಣದಿಂದಲೇ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದ್ಭ 
ವಿಸಿವೆ. ಇವುಗಳ ಶೈಲಿಯೂ ಸರಳವಾಗಿದ್ದು ಬಳ 
ಕೆಯ ಮಾತುಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿವೆ. ಸಮಾಜ ಜೀವ 
ನದ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಟ್ಟಿದಂತೆ ಇವು- ತೋರಿಸು 
ತ್ತವೆ; ಮತ್ತು ಜೀವನದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿ 
ಸುವ ಉಪಾಯಗಳನ್ನೂ ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ. ಆಂಗ್ಲ 
ಭಾಷೆಯ: ಕೆಲವು ಉತ್ತಮ ಕಾದಂಬರಿಗಳು ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ 
ಪರಿವರ್ತನೆ: ಹೊಂದಿವೆ. . ಕಾದಂಬರಿಗಳು ಬೆಳೆದು 


' ಮಹಾಕಾದಂಬರಿಗಳಾಗಿವೆ; ಕೃಶವಾಗಿ : ನೀಳ್ಗತೆಗಳಾ 


ಗಿವೆ. ಸಣ್ಣ ಕತೆ ಸಾಕೆನಿಸುವಷ್ಟು ಹುಟ್ಟಿದೆ. 
ಆಂಗ್ಲ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕವಿಗಳ, ಮೇಧಾವಿಗಳ, 
ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳ ಮತ್ತು ದೇಶನಾಯಕರ: ವಿಸ್ತರವಾದ 
ಮತ್ತು ರಸಭರಿತವಾದ ಜೀವನಚರಿತ್ರೆಗಳಿರುವುದನ್ನು 
ಕಂಡು ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತಿಗಳೂ ಈ ತರದ ಗ್ರಂಥನಿರ್ಮಾ 
ಣಕ್ಕೆ ತೊಡಗಿದ್ದಾರೆ, ಆದರೂ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳು ಕನ್ನಡಿಗರಿಗೆ ಲಭಿಸಿಲ್ಲ... ಈ ಕೊರತೆಯನ್ನು 
ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತಿಗಳು ಬೇಗನೆ ಪರಿಹರಿಸುವರೆಂದು ನಿರೀ 
ಇದರಂತೆಯೇ ಪ್ರಬಂಧ, ಹರಟಿ, 
ಪ್ರವಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಬೆಳೆಯೂ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಆಗಬೇಕು. 
ನಮ್ಮ ಏಕಾಂಕ ಮತ್ತು ಗದ್ಯನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾ 
ಜದ ಕುಂದುಕೊರತೆಗಳ ಟೀಕೆ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳಿವೆ. ಆಂಗ್ಲ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಿಂದಲೇ ಪಡೆದ ಈ ಹೊಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ರೂಪ 
ಗಳು ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಜೀವನಕ್ರಮವನ್ನು ತಿದ್ದುವುದ 
ಜನರಿಗೆ 
ಜ್ಞಾನಾನಂದಗಳನ್ನೊದಗಿಸುವುದೇ ಇವುಗಳ ಉದ್ದೇಶ 
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ವಾಗಿದೆ. ಜೀವನದ ವಿಮರ್ಶೆಗಾಗಿ ಈ ತರದ ನಾಟಕ 
ಗಳು ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ರಚಿತವಾಗುತ್ತಿವೆ. 
ಆಂಗ್ಲ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರಭಾವದಿಂದಾಗಿ ನಮ್ಮ 
ಯುವಕರಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರ ಜೀವನದ ಉತ್ಸಾಹವು ತಲೆದೋ 
ರಿದೆ. ದೇಶಪ್ರೇಮ, ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಶಿಕಣ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ 
ಮಹತ್ವ ಮುಂತಾದ ವಿಷಯಗಳ ಕುರಿತು ಆಂ 
ತ್ಯದಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಿವೆ. ಅವುಗಳ ಸಾರ 
ವನ್ನು ಹೀರಿದ ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತಿಗಳು ಅಂತಹ ಗ್ರಂಥಗ 
ಳನ್ನು ನಮ್ಮ ಜನರಿಗೂ ಒದಗಿಸಿಕೊಡಬೇಕೆಂದೂ 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಹೊಸ ಕವಿತೆಗಳು ರಸಿಕರಾದ 
ನಮ್ಮ ಯುವಕರನ್ನು ಉತ್ಸಾಹಭರಿತರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿವೆ. 
ಅವುಗಳನ್ನು ಓದಿದ ನಮ್ಮ ಜನರ ರಕ್ತವು ಕುಡಿಯ 
ತೊಡಗಿ, ಹೊಸ ವಿಚಾರಗಳು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ತಲೆದೋ 


3 
2 
@) 
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ರಿವೆ. ಇಂದಿನ ಕವಿತೆಗೆ ಪ್ರಾಸ, ಛಂದಸ್ಸು, ವ್ಯಾಕರಣ, 
ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟುಗಳಿಲ್ಲ. ಸರಳವಾದ 


ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಗಹನವಾದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಅವು ತಿಳಿಸು 
ತ್ತವೆ. ಆಡುದರಿಂದಲೇ ಇಂದಿನ ಕವಿಗಳೂ ಸಾಹಿ 
'ತಿಗಳೂ ಬಕಿದ ಕತೆ, ಕವಿತೆ, ಕಾದಂಬರಿ, ಭಾವಗೀತೆ, 
ಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥ, ಸರಳ ಪ್ರಬಂಧ, ವಿಮರ್ಶೆ ಮುಂತಾ 
ದುವು ಹೆಚ್ಚು ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿವೆ. 

ನಮಗೆ ಈಗ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಲಭಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಸುಮಾರು ಮೂರು ಶತಮಾನಗಳ ವರೆಗೆ ನಮ್ಮನ್ನು 
ಆಳುತ್ತಿದ್ದ ಆಂಗ್ಲೇಯರು ತಮ್ಮ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಕೊಟ್ಟು ತಮ್ಮ ದೇಶಕ್ಕೆ ಮರಳಿದ್ದಾರೆ. ಅವರು ನಮ್ಮನು 
ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗಿರುವರೇನೋ ನಿಜ; ಅವರ ಭಾಷೆ ಮಾತ್ರ 
ನಮ್ಮನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಹೋಗಿಲ್ಲ. ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ವರ್ಷ 
ಗಳ ವರೆಗೆ ನಾವು ಅವರ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಡುವ 
ಲಕ್ಷ್ಮಣಗಳಾದರೂ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಆಂಗ್ಲ ಭಾಷೆ 
ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ನಮಗೆ ಬೇಡವೆನ್ನುವವರು ಆತ್ಮವಂಚ 


ಕರು: ಆ ಭಾಸೆಯಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ನಾವು ಗಣ್ಯ 
ರೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ, ಆದುದರಿಂದ 
ಆ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಕಲಿಯುವುದು ಅಗತ್ಯವಾಗಿದೆ. ಆಂಗ್ಲ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಉತ್ತಮವಾದ ಎಲ್ಲಾ ಪುಸ್ತಕಗ 
ಳನ್ನೂ ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಪರಿವರ್ತಿಸಿ ನಮ್ಮ ಜನರಿಗೆ ವಿಜ್ಞಾನ, 
ಕಲೆ, ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ವಿಚಾರ ಮುಂತಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿ 
ರುಚಿಯುಂಟಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಬೇಕು. ನಮ್ಮ ಯುವ 
ಕರು ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಉಚ 
ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲತೆಯನ್ನು ಒದ 
ಗಿಸಿಕೊಡಬೇಕು.  "ಬರೀಗುಲ್ಲು ನಿದ್ದೆಗೇಡು: ಎಂಬ 
ಇದೆಯಂತೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಪುಸ್ತಕಗಳಿಲ್ಲದೆ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವು 
ಕನ್ನಡದ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ನಡೆಯಬೇಕೆಂದು ತೀ 
ರ್ಮಾನಿಸುವುದು ಮೂಢತನ. ಆಂಗ್ಲ ಭಾಷೆಯು 
ನಮ್ಮ ಹಿಂದೂದೇಶದ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಂತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ 
ಅಲ್ಲದೆ ಇಡೀ ಪ್ರಪಂಚದ ಅನೇಕ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡ 
ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಅದರ ಪ್ರಭಾವ ಪ್ರಯೋಜನ 
ಗಳು ಅತಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿವೆ. ನಮ್ಮ ದೇಶವು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ 
ಹೊಂದಬೇಕಾದರೆ, ನಾವು ಅಂತರರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಪರಿಷತ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕಾದರೆ, ಆಂಗ್ಲ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಲೇಬೇಕು. ನಾವು ಪಡೆದ 
ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಆರ್ಜಿಸಿದ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ನಮ್ಮ 
ಜನರಿಗೆ ತಿಳಿಸಬೇಕಾದರೆ ಅವರ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ 
ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಬರೆಯಬೇಕಾಗುವುದು. ಆಂಗ್ಲ 
ಭಾಷೆಯು ಭಾರತೇಯರನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲದೆ ಇಡೀ 
ಪ್ರಪಂಚದ ಜನರೆಲ್ಲರನ್ನೂ ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸುವ ಪ್ರಬಲ 
ಸಾಧನಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಆಂಗ್ಲ 
ಸಾಹಿತ್ಯಾಭ್ಯಾಸದಿಂದ ನಮ್ಮ ಜನಜೀವನವನ್ನು ಉತ್ತಮ 
ಗೊಳಿಸುವ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸುವುದು ಪ್ರತಿ 
ಯೊಬ್ಬ ನಿದ್ಯಾವಂತನ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿದೆ. 


ನಡೆಯ ನುಡಿ 


ಶ್ರೀ ಬಿ. ಶಂಕರ ಭಟ್‌, 


೧೨ ಲಿಗರಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಎಲ್ಲಾ ಕಾಡಾಗಿ 
ದ್ಹಾಗ-ಕಾಡು ಪಾ ತ್ರಾಣಿಗಳದೇ ನಾಡಾಗಿದ್ದಾಗ ಮನುಷ್ಯ 
ಜೀವಿ ಹುಟ್ಟಿ a ಕಾಡುಮೇಡುಗಳಲ್ಲಿ ಗುಹೆ 
ಗಹ್ವರಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸತೊಡಗಿದ. ಹಾಗೆ ಬಾಳುವೆ 
ತೊಡಗಿದ ಮನುಷ್ಯ ಜೀವಿ ಒಂದು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ಕಾಲಿನ ಪ್ರಾಣಿಯೇ ಆಗಿದ್ದನೆನ್ನಬಹುದು. ಈ ಎರಡು 
ಕಾಲಿನ ಮನುಷ್ಯ ಪ್ರಾಣಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಒಂದೇ ಒಂದು 
ವಿಶೇಷವೆಂದರೆ ಮೆದುಳು; ಆ ಮೇಲೆ ಭಾಷೆ. 
ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯರು ಬೇಟಿಯಾಡಿಯೇ 
ಜೀವಿಸುತ್ತಿದ್ದರು; ಬೇಟಿಯ ಸಾಧನವಾಗಿ ಕಲ್ಲು 
ಗೆಲ್ಲುಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಇವರು 
ಆಹಾರ ಸಂಪಾ ಪಾದನೆಗಾಗಿಯೂ, ವೈರಿಗಳೆನ್ನೆದುರಿಸು 
ವುದಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಕೈಗಳನ್ನೇ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಗ 
ನರನಾಡಿಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಯಾಮ ದೊರೆತು ಮೆದುಳಿನ ಬೆಳ 
ವಣಿಗೆಗೆ ಸಹಾಯವಾಯಿತೆಂದು ವಿದ್ವಾಂಸರ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯ. ಪ್ರಕೃತಿಯೊಂದಿಗೆ ಕಲಬೆರಕೆಯಾಗಿ ಗುಂಪು 
ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಮನುಷ್ಯರ ಮೆದುಳು 
ಬೆಳೆದಂತೆ, ಮನಸ್ಸು ವಿಶಾಲಗೊಂಡಂತೈೆ, ಬಿಸಿಲು 
ಮಳೆಗಳಿಂದ ತಮಗಾದ ಅನುಭವವನ್ನು. ಸುಂದರ 
ವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಕಂಡಾಗ, ಕಲಕಲನೆ ಹರಿಯುವ 
ಹಳ್ಳದ ಕಲದನಿ ಕೇಳಿದಾಗ, ಗಾಳಿ ಸುಯ್ಯನೆ ಬೀಸಿ 
ದಾಗ, ಜೇನು ನೊಣಗಳ ರುಂಕಾರವನ್ನಾಲಿಸಿದಾಗ 
ಉಂಟಾದ ಆನಂದವನ್ನು ಅನುಭವವನ್ನು-ಗುಡುಗು 
ಮಿಂಚುಗಳನ್ನು ಕೇಳಿದಾಗ ಹುಟ್ಟಿದ ಭಯ ಆಶ್ಚರ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಹೊರಗೆಡಹಬೇಕಾಗಿ ಬಂದು 
ಭಾಷೆ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿತು. ಹಾಗೆ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡ ಭಾಷೆ 
ಅನುಕರಣದಿಂದ ಬೆಳೆಯಿತು. 
ಪ್ರಕೃತಿಯೊಂದಿಗೆ ಬೆರೆತಿದ್ದ ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ 
ತಿಯಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಪರಿವರ್ತನೆಗಳ ಪ್ರಭಾ 
ಬಿದ್ದೇ ಬೀಳುತ್ತಿತ್ತು. ಇದರಿಂದ ಅವನ ಭಾವನೆಯಲ್ಲಿ 
ಮಾರ್ಪಾಟವಾಗುತ್ತ ಬಂದಿತು. ಮನುಷ್ಯನ ಸ 
ದುಃಖಗಳ ಅನುಭವನೇ ಕನಿತೆಯ ಹುಟ್ಟಿಗೂ ಕಾರ 


ಮಂಗಳೂರು, 


ಣವಾಯಿತು. ಇಲ್ಲಿ ನಾವು ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಬಂದ 
ರಾಮಾಯಣದ ಹುಟ್ಟಿನ ಕತೆಯನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ಗಾನಮಯವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯೊ 
ಡನೆ ಬೆಳೆದ. ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಸಂಗೀತ ಸಮಾಪೇಶೆಗೊಂ 
ಡುದರಲ್ಲಿ ಸೋಜಿಗವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಚಳಿಗಾಲದಲ್ಲಿ 
ಬೆಂಕಿಯ ಬಳಿ ಕುಳಿತು ಬೆಂಕಿ ಕಾಯಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಮು 
ಷ್ಯಜೀನಿಯ ಬಾಯಿಂದ “ಅಗ್ನಿ ಆಯಾ ಹೀತಯೇ 
ಸತ್‌ ಲ್‌ ಎಂದು ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಹೊಗಳುವ ಮಾತು 
ರಾಗವಾಗಿ ಹೊರಟಿತು; ಮಂತ್ರವಾಯಿತು. ಕಾಲ 
ಕಳೆದಂತೆ ಬಿಡಿ ಮಾತುಗಳು ಒಂದೆಡೆ ಸೇರಿ ಗದ್ಯ 
ವಾಯಿತು. ರಾಗದಿಂದ ತಾಳಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಹಾಡಲು 
ಬರುವ ಮಾತುಗಳೇ ಪದ್ಯವಾಯಿತು. 

ಆದಿ ಮಾನವರ ಜೀವನ ವೈಯಕ್ತಿಕವಾಗಿಲ್ಲದೆ 
ಸಾಮೂಹಿಕವಾಗಿಯೇ ಇದ್ದಿತು. ಅಲ್ಲಿಗೆ ವರ್ಗಭೇ 


ದಕ್ಕೆ ಎಡೆಯಿರಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಯಗ್ವೇದದ ಅತಿಪುರಾ 


ತನ ಮಂತ್ರಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಗ್ವೇದದ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜ ಜೀನಿಯಾಗಿದ್ದ ಮನುಷ್ಯ ಮುಂದೆ 
ಕಾಲ ಕಳೆದಂತೆ ವರ್ಗಜೀವಿಯಾಗ ತೊಡಗಿದ ಎಂಬು 
ದಕ್ಕೆ ಯಗ್ವೇದದ ದ್ವೈತ ದೇವತೆಗಳೇ ಸಾಕ್ಸಿ. ಯಗ್ವೇ 
ದದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಮೊದಲೇ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಶಿಖರವನ್ನೇರಿ 
ತೆಂದು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಹೇಳುವ ಹರಪ್ಪಾ ಮೊಹೆಂಜೋ 
ದಾರೋಗಳ ಗ್ರಂಥ ಸಾಹಿತ್ಯ ನಮಗಿನ್ನೂ ದೊರೆ 
. ಆ ಸಾಹಿತ್ಯ ದೊರೆತರೆ ನಮ್ಮ ಎಷ್ಟೋ ಅಭಿ 
ಯಗಳು ವಾ ಕಸ] 

ಯಗ್ವೇದದ ಆರಂಭದ ದೇವತೆಗಳೂ ಅಂದಿನ 
ಮಾನವರಂತೆಯೇ ಸಮಾಜ ಜೀವಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. 
ಆರಂಭಕಾಲದ ವಿಶ್ವಕರ್ಮ (ಕಾರ್ಮಿಕ ದೇವತೆ) 
ಮುಂತಾದ ದೇ ಪತೆ ಮುಂದೆ ಮಾನವ ಜೀವನ 
ದಲ್ಲಿ ವರ್ಗಭೇದ ಉಂಟಾದಾಗ ಸಮಾಜದ 
ದೊರಕದೆ, ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳಾದ ರ 
ಸರ್ವಾಧಿಕಾರ ದೊರಕಿತು. ಇದು ಸಮಾಜಜೀವನ 
ದಲ್ಲಿ ವರ್ಗಭೇದವುಂಟಾಗಿ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಗುಂಪು ಕೀ 


ಕಿಂ 

೨ 
ಸಾ 
ಹಿ 


೨೭೨ 


ಳೆಂಬ ಭಾವನೆಯೂ, ಬುದ್ದಿಜೀವಿಗಳೇ ಮೇಲಂಬ 
ಭಾವನೆಯೂ ತಲೆದೋರಿದ ಕಾಲ. ಆದರೂ ವೇದ 
ಗಳ ಆರಂಭಕಾಲದ ಅನಂತರ ಮಧ್ಯ -: ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳ ಮತ್ತು ಶ್ರ ಮಜೀವಿಗಳ ಮಧ್ಯೆ 
ಅಷ್ಟೊಂದು ಭೇದ ಬೆಳೆದು ಬಂದುದು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಕಾಲ ಮುಂದುವರಿದಂತೆ ಭೇದ ಭಾವ ಹೆಚ್ಚಿತು. 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರವನ್ನು ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕ್ಸತ್ರಿಯರು ವಿರೋಧಿಸಿದರು. ಇದಕ್ಕೆ ಜನಕಾದಿ 
ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿಗಳೇ ಸಾಕ್ಷಿ. ಮುಂದೆ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಂ 
ತಹ ಕೃತಿಗೆ ಕರ್ತೃವಾದವನೂ ಪುತ್ರಿಯ ಕೃಷ್ಣನೇ. 
ಬಂದೆ ಗೌತಮ ಬುದ್ದನ ಕಾಲಕ್ಕನುವಾಗಿ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿ ತಲೆದೋರಿತು. ಬುದ್ಧಗುರು 
ತನ್ನ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನೆಲ್ಲ ಜನತೆಯ ಭಾಷೆಯಾದ ಪಾಕೃತ 
ದಲ್ಲಿ ಪಾಲಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯಿಸಿದ. ಬೌದ್ಧ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಆ ಕಾಲದ ಸಂಸ್ಕೃತ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರಗತಿ ಪಥದಲ್ಲಿ 
ಹರಿದಿತ್ತೆಂದು ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಬಲ್ಲ 
ವರ ಸೊತ್ತಾಗಿದ್ದು ಶ್ರಮಜೀವಿಗಳನ್ನೂ ಅಜ್ಞಾನಿಗ 
ಳನ್ನೂ ತಗ್ಗಿಸಿಡಲು ಸಹಾಯಕವಾಗಿದ್ದ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಬೌದ್ಧ ಸಾಹಿತ್ಯದಿಂದ ತುಂಬಾ ಆಘಾತ 
ವಾಗಿರಬೇಕು. ಬೌದ್ಧ ಯುಗಕ್ಕಿಂತ ಎಷ್ಟೋ ಶತ 
ಮಾನಗಳ ಹಿಂದಿನದಾದ ಮೊಹೆಂಜೋದಾರೋದ ಸಂ 
ಸ್ಕೃತಿ ದ್ರಾವಿಡರದೆಂದಾದರೆ ಆ ಕಾಲದ ದ್ರಾನಿಡ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಿರಲೇಬೇಕು. 
ಕ್ರಿಸ್ತಪೂರ್ವ ಶತಮಾನಗಳ ಯಾವ ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷಾ 
ಗ್ರಂಥಗಳೂ ನಮಗೆ ದೊರಿತಿಲ್ಲವಾದರೂ ಕ್ರಿಸ್ತಶಕದ 
ಆರಂಭದಿಂದ ತಮಿಳು ಸಾಹಿತ್ಯ ಉನ್ನತಿಗೇರುತ್ತ 
ಬಂದಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡುವಂತಹ ಕೃತಿ 
ದೊರಕಿರುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿ. ಶ. ಎರಡನೆಯ ಶತಕಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ 
“ಶಿಲಪ್ಪದಿಕಾರ”ವೇ ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ. ಈ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಬೌದ್ಧ ಜೈನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳ ನಿರೂ 
ಪಣೆ ತೋರುವುದರಿಂದ ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಮೊದಲೇ ಉತ್ತ 
ರದ ಬೌದ್ಧ ಜೈನ ಧರ್ಮಗಳು ತೆಂಕಣ ತಮಿಳಿಗೂ 
ಇಳಿದು ಬಂದಿವೆ ಎಂದಾಯಿತಷ್ಟೆ? ತೆಂಕಣ ತಮಿಳಿಗೆ 
ಈ ಧರ್ಮಗಳು ಇಳಿತರಬೇಕಾದಕೆ ಅವು ಕನ್ನಡ 
ತೆಲುಗುಗಳನ್ನು ದಾಟಿಯೇ ಬರಬೇಕಷ್ಟೆ? «ಶಿಲಪ್ಪದಿ 
ಕಾರುದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿನ ನಿವರಣೆ ಭಾಷಾಸಂಪತ್ತುಗಳನ್ನು 


ನೋಡಿದರೆ ಆ ಕೃತಿ ಅಂದಿನ ಜನತೆಯ ಪರಮಪ್ರಿಯ 
ಕಾವ್ಯವಾಗಿದ್ದಿರಬೇಕೆಂದು ಊಹಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಸಾ 
ಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಗತಿ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಉತ್ತಮ 
ವಾದ ಉದಾಹರಣೆ ಇನ್ನೆಲ್ಲಿ ಸಿಗಬೇಕು? 

ಇನ್ನು ನಮ್ಮ ಕನ್ನಡದ ಕಾವ್ಯಧಾರೆ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ವಾಹಿನಿ, - ಹೇಗೆ ಹರಿದುಬಂದಿತೆಂದು ನೋಡುವ. 
ರಾಮಾಯಣ ಮಹಾಭಾರತಗಳಲ್ಲಿ «ಶಿಲಪ್ಪದಿಕಾರ? 
ದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡದ ಮಾತು ಬಂದಿದೆ. ಅಶೋಕನ ಶಾಸನ 
ಗಳು ಕರ್ಣಾಟಕದಲ್ಲಿ ದೊರೆತುದರಿಂದ ಮತ್ತು ಇನ್ನೂ 
ಹಲವು ಆಧಾರಗಳಿಂದ ಕರ್ಣಾಟಕದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧರಿ 
ದ್ಹುದು ಖಂಡಿತವಾದರೂ, ಕನ್ನಡದ ಬೌದ್ಧ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ನಮಗಿನ್ನೂ ದೊರಿತಿಲ್ಲ; ದೊರಕುವ ಹಾಗೂ ಇಲ್ಲ. 
ನಮಗೆ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪರಿಚಯವಾಗು 
ವುದು ಎರಡನೆಯ ಅಥವಾ ಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನ 
ದ್ಹಾಗಿರಬಹುದಾದ ಅದೊಂದು ಗದ್ರೀಕ್‌ಪ್ರಹಸನದಲ್ಲಿ; 
ಅದರಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡದ ಮಾತು ಸೇರಬೇಕಾದರೆ ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಕನ್ನಡ ತಕ್ಕಷ್ಟು ಪ್ರೌಢಾವಸ್ಥೆಗೆ ತಲಪಿರಬೇಕೆಂಬುದು 
ನಿರ್ನಿವಾದ. ಅಲ್ಲದೆ ಆ ಪ್ರಹಸನವು ಸಾಮಾಜಿಕರಾ 
ಗಿರುವುದೂ ಒಂದು ವಿಶೇಷ. ಮುಂದೆ ಮೂರನೆಯ 
ದಾಗಿ ಕನ್ನಡ ಬರೆಹ. ಈ ಶಾಸನದ ಭಾಷೆ ಈ 
ಕಾಲದ ಜನರಾಡುವ ನುಡಿಯಾದರೂ, ರಾಜರು ಬರೆ 


ಸಿದ ಶಾಸನವಾದುದರಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತಪದಗಳೂ ಸೇರಿ 


ಕೊಂಡಿವೆ. ಇದರಿಂದ ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಮೊದಲೆ ಕನ್ನಡದ 
ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತ ನೆಲೆಮಾಡಿದ್ದಿತೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. 
ಈ ಶಾಸನವು ಗದ್ಯದಲ್ಲಿರುವುದು ಇನ್ನೊಂದು ವಿಶೇಷ. 

ಆರನೆಯ ಶತಕದ್ದಾಗಿರಬಹುದಾದ "ವಡ್ಡಾ 
ರಾಧನೆ? ಎಂಬ ಅನುವಾದಿತ ಗದ್ಯ ಕತೆಗಳ ಸಂಗ್ರಹ 
ನಮಗೆ ದೊರಕಿದ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ಗದ್ಯ ಕೃತಿಯಾ 
ಗಿದೆ. ಇದು ಜೈನ ಧರ್ಮದ ಕಥಾ ಸಂಗ್ರಹ. "ವಡ್ಡಾರ 
ಧನೆ:ಯ ಭಾಷೆ, ಕಥಾನಿರೂಪಣೆ, ಜನಜೀವನದ ಚಿತ್ರ 
ಮೊದಲಾದುವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ಅಂದಿನ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಅದೊಂದು ದೇಶಿಯ ಪದ್ಧತಿ ಜನತೆಯಿಂದ ದೂರವಾದ 
ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಪಂಡಿತ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳ ಐಕತಂತ್ರಾಧಿಕಾರಕ್ಕೆ- 
ಒಳಗಾಗಿರಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಳನೆಯ 
ಶತಮಾನದ್ದೆಂದು ನಿರ್ಣೀತವಾದ ಕಪ್ಪೆ ಅರಭಟ್ಟನ 
ಕುರಿತಾದ ಶಾಸನವು ತ್ರಿಪದಿಯ ರೂಪದಲ್ಲಿದೆ, ತ್ರಿಪದಿ 


ಛಂದಸ್ಸು ಶುದ್ಧ ದೇಶಿಯ ಪದ್ಧತಿ-ಜನಪದ್ಧತಿ. ಇದ 
ರಿಂದೆಲ್ಲ ಏಳನೆಯ ಶತಮಾನದ ವರೆಗೂ ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಜನತೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ದಾರಿ ಹಿಡಿಯಲಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಹೇಳಲು ಯಾವ ಆತಂಕವೂ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಮುಂದೆ ನೃಪತುಂಗನ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಕವಿರಾಜ 
ಮಾರ್ಗ ರಚಿತವಾಗಿ ಕವಿಗಳಿಗೆ ರಾಜಮಾರ್ಗದ ನಿಯ 
ಮ ಹಾಕಿತು. ಕವಿರಾಜ ಮಾರ್ಗದ ಕಾಲದ ತನ 
ಕವೂ ಜನತೆಯದೇ ಆದ ದೇಶಿಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಗತಿ 
ಪಥದಲ್ಲಿ ಸಾಗಿಬಂದಿತೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಕವಿರಾಜ ಮಾರ್ಗ 
ದಲ್ಲಿ ಹಲವು ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು ಸಿಗುತ್ತದೆ. ನೃಪತುಂ 
ಗನು ತನ್ನ ಜೀವನದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಹಲವು ಹೋರಾ 
ಟಗಳಲ್ಲಿ ಹೋರಾಡಿ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ನೆಮ್ಮದಿ ನೆಲೆಸಿದ 
ಮೇಲೆ ನಾಡಿನ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕಡೆಗೆ ಗಮನವಿತ್ತನು. 
ಕನ್ನಡದ ಜನತೆಯನ್ನು ಕುರಿತೊಡದೆಯುಂ ಕಾವ್ಯಪ್ರ 
ಯೋಗ ಪರಿಣತಮತಿಗಳನ್ನು-ತನ್ನ ಆಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಬರಿಸಿ 
ದನು. ಜನತೆಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಬೆರೆತುಕೊಂಡು ಕಾಲ 
ತಿರುಗಿದಂತೆಯೇ ಬದಲಾಯಿಸುತ್ತ ಬರುತ್ತಿದ್ದ 
ದೇಶಿಯ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಅದೊಂದು ರಾಜಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ತೋರಿಸಬಯಸಿದನು. ಈ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂಸ್ಕೃತದ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತರಾದ ಶಾಸಿ ಗಳೂ ನೆರವಾ 


ದರು. ಈ ಕಾಲಕ್ಕಿಂತ ಎಷ್ಟೊ ಶತಕಗಳ ಮೊದಲೇ 
ಕನ್ನಡದ ಜನಜೀವನದಲ್ಲಿ ವರ್ಗಭೇದ ಉಂಟಾಗಿ ಬಡ 
ವಬಲ್ಲಿದ, ಪಂಡಿತಪಾಮರ, ಆಳುಅರಸು ಎಂದು 
ಮುಂತಾದ ಭೇದ ತಲೆದೋರಿದ್ದರೂ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ವರ್ಗಭೇದಕ್ಕೂ ಏಕತಂತ್ರಾಧಿಕಾರಕ್ಕೂ ಎಡೆ ಇರ 
ಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. 

ಕವಿರಾಜ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಜನತೆಯ ಕುರಿ 
ತಾಗಿ "ಪದನರಿದಂ ನುಡಿಯಲುಂ ನುಡಿದುದ ಸರಿದಾರ 
ಯಲುಂ ಅರ್ಪರಾನಾಡವರ್ಗಳ ನಿಜದಿಂ, ಕುರಿತೋ 
ದಡೆಯುಂ ಕಾವ್ಯಪ್ರಯೋಗ ಪರಿಣಿತಮತಿಗಳ್‌? ಎಂ 
ಬುದೊಂದು ಪದ್ಯವಿದೆಯಷ್ಟೆ? ಇದರಿಂದ ಆ ಕಾಲದ 
ಕನ್ನಡದ ಜನ ಕಾವ್ಯ ಪ್ರಯೋಗ ಪರಿಣತಮತಿಗಳಾಗಿ 
ದ್ದರಿಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ. "ನಾಡ 
ವರ್ಗಳ್‌ ಪದನರಿದು ನುಡಿಯಲುಂ, ನುಡಿದುದನರಿ 
ದಾರಯಲುಂ ಅರ್ಪರ್‌? ಎಂಬುದರಿಂದ ನಾಡವರು 
ಸಾಹಿತ್ಯರಚನೆ ವಿಮರ್ಶೆಗಳೆರಡರೆಲ್ಲಿಯೂ ಸಿದ್ಧಹಸ್ಮ 
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ಕೆಂದಾಯಿತು. ಅದಲ್ಲದೆ ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ನಾಡವರ್‌ ಓವ 
ಜರ್‌? “ಕನ್ನಡಂಗಳೊಳ್‌ ದೇಶಿ ಬೇರೆ ಬೇರಪ್ಪುದರಿಂ 
ವಾಸುಗಿಯುಂ ಅರಿಯಲಾರದೆ ಬೇಸರುಗುಂ” ಎಂಬು 
ದರ ತಾತ್ರರ್ಯವಾದರೂ ಏನು? ಅಂದಿನಿಂದ ಕನ್ನಡ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿತ್ತು. ಕನ್ನಡಿಗರು ಯಾವ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟುಗಳೂ 
ಇಲ್ಲದೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ನಿರ್ಮಾಣವೆಸಗುತಿದ್ದರು. ಕನ್ನಡದ 
ಸಾಹಿತ್ಯವಾಹಿನಿ ಕೃಷ್ಣಕಾವೇರಿಗಳಂತೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 
ಹರಿಯುತ್ತಿದ್ದುದೇ ವಿನಾ ಕಾಲುವೆ ಕಡಿದು ಹರಿಯಿ 
ಸಿದ ಹೊನಲಿನಂತೆ ಅದೊಂದು ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಹರಿಯುತ್ತಿ 
ದ್ವಿಲ್ಲ-ಎಂಬುದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುವುದು. ಅಂದಿನ ನಮ್ಮ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಶ್ರಮಜೀವಿಗಳ ಜೀವನದಂತೆ ಸುಖದುಃಖ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಬೆಳೆದು ಬಂದಿತಲ್ಲದೆ 
ಅಲಂಕಾರ ನಿರ್ಬಂಧ, ವ್ಯಾಕರಣದ ನಿಯಮ ಮೊದ 
ಲಾದ ಬಂಧನಗಳಿಂದ ಬಂಧಿತವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. 


ಇನ್ನೊಂದೆಡೆ ಕವಿಗಳಿಗೆ ರಾಜಮಾರ್ಗ ರಚಿಸಿದ 
“ಕನ್ನಡಿಗರು ಆಗಮ ಬಲಹೀನರು, ಅವರು ಮಾರ್ಗ , 
ದಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ” ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಆಕ್ಸೇಪಿಸಿ 
ಕನ್ನಡಿಗರ ಸ್ವತಂತ್ರ ಮನೋವೃತ್ತಿಗಾಗಿ ಮರುಗಿದ್ದಾನೆ. 
"ಕನ್ನಡಂಗಳ್‌? ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಅಷ್ಟರ ವರಿಗೆ 
ಇದನ್ನು ಹೀಗೆಯೇ ಬರೆಯಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿರಲಿಲ್ಲ 
ವೆಂದಾಗುವುದಷ್ಟ? ಇದರಿಂದ ಅಂದಿನ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಜನಜೀವನದೊಂದಿಗೆ ಬೆರೆತು ಬೆಳೆ 
ಯಲು ಅನುಕೂಲವಾಯಿತು. ನೃಪತುಂಗನು ತನ್ನ 
ಕಾಲದ ತನಕದ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸಿಂಹಾವಲೋಕನ 
ವೆಸಗಿ, ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ರಾಜ 
ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆಳೆದು, ಜನತೆಯದಾಗಿದ್ದ ಕನ್ನಡವನ್ನು ಏಕ 
ತಂತ್ರಾಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಒಳಪಡಿಸಿದನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ತಪ್ಪಾ 
ದಿತೇ? ನೃಪತುಂಗನ ಕವಿರಾಜ ಮಾರ್ಗ ನಿರ್ಮಾಣ 
ವಾದ ಮೇಲೆಯೇ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಏಕತಂತ್ರಾಧಿ 
ಕಾರ ಬಲಗೊಂಡಿತು. ಪ್ರಾಕೃತ ಸಂಸ್ಕೃತಗಳಲ್ಲಿ ಬಲ್ಲಿ 
ದರಾದ ಜೈನರು ಉತ್ತರದಿಂದ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕಿಳಿದು ಬಂದು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನತೆಯ ಕಡೆಗೆ ಬೆನ್ನಿಕ್ಕಿ ರಾಜಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು 
ಪ್ರವೇಶಿಸಿ, ರಾಜಮಹಾರಾಜರ ಪ್ರಶಂಸೆಗಾಗಿ ಕಾವ್ಯ 
ರಚಿಸಿ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವಾದಕ್ಕೆ ನೆರವಾದರು. ಕವಿರಾಜ 
ಮಾರ್ಗದ ನಿಯಮದಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಿಯಿರಿಸಿ. ನಡದ 
ಪಂಪರನ್ನಾದಿಗಳ ಕೃತಿಗಳು ಆ ಕಾಲದ ಜನತೆಯಿಂದ 


ಎಷ್ಟೋ ದೂರಕ್ಕೆ ಸರಿದು ನಿಂತುವು. 'ಆ ಕೃತಿಗಳಿಗೆ 
ರಾಜಸ್ಥಾನಗಳ ಹಿಂಬಾಲಕರಾದ ' ಮಠಾಧಿಪತಿಗಳ 
ಮಠಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಆಶ್ರಯ ದೊರಕಿತು. ಅವು ಬೀದಿ 
ವರಿದು ಬೀರನ ಕತೆಗಳಾಗಲಿಲ್ಲ. 

ಬಲ್ಲಿದರೆನ್ನುವ ಜನಸಾಮಾನ್ಯದ ಕಡೆಗೆ ಬೆನ್ನಿಕ್ಕಿ 
ದರೂ ಜನತೆಯೇನೂ ಸುಮ್ಮನೆ ಕುಳಿತಿರಲಿಲ್ಲ. ಜನ 
ತೆಯ ಸುಖದುಃಖ ರೀತಿನೀತಿಗಳನ್ನು ಚಿತಿ ತ್ರಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
(ಬೆದಂಡೆ: «ಚಿತ್ತಾಣ?ಗಳಿದ್ದು ವು; ಹರಿಕತೆ, ಶಿವಕತೆಗಳ್ಳ 
ದ್ಹುವು. ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ವೇಷ ಕಟ್ಟಿ ಹಾಡಿ 
ಕುಣಿಯುವ ಯಕ್ಷಗಾನವಿದ್ದಿತು. ಹೀಗೆ ಮಾರ್ಗ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಅದೊಂದು ತೆರನಾಗಿ ಸಾಗಿದ್ದರಿ, ಜನತಾಸಾ 
ಹಿತ್ಯ ತನ್ನದೇ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಮುಂದೊತ್ತುತ್ತಿತ್ತು. 

ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಾಟಕಗಳು ಹುಟ್ಟಿದಿರಲಿಕ್ಕೆ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲುಂಭಾದ ವರ್ಗಭೇದವೇ ಕಾರಣವಾಗಿ 
ರಲೂ ಬಹುದು. ನಾಟಕವೆಂದರೆ ಸುಶಿಕ್ಸಿತರಿಗೂ, ಅಶಿ 
ಕ್ಲಿತರಿಗೂ ಒಪ್ಪುವ ಸಾಹಿತ್ಯಪ್ರಕಾರ; ರಾಜಮಾರ್ಗ 
ದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಕವಿಗಳು ಜನತೆಯ ಕಾಲ್ದಾರಿಯಲ್ಲಿ 
ನಡೆಯಲಾರದವರಾದ ಕಾರಣ ನಾಟಕಗಳ ರಚನೆಗೆ ಕೈ 
ಯಿಕ್ಕದೆ ಕುಳಿತಿರಲೂ ಬಹುದು. ಇದರಿಂದ ಜನತೆ 
ಗೇನೂ ಕೆಡುಕೆನಿಸಲಿಲ್ಲ. ಜನತೆಯು ತನ್ನದೇ ಆದ 
ಜನಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು ಮುಂದುವರಿಯಿತು. 

ನೃಪತುಂಗನ ಕಾಲದಿಂದ ಎಂದರೆ ಒಂಬತ್ತನೆಯ 
ಶತಮಾನದಿಂದ ಬಸವೇಶ್ವರರ ಕಾಲದ ವರೆಗೆ ಪಂಪ 
ಪೊನ್ನರನ್ನ ರು. ಮಾರ್ಗ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಸಾಮಾ ಜ್ಯ 
ವಾದೀ ಬಲ್ಲಿದರ ಸಾಹಿತ್ಯ [ವನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಬೆಳೆಸ ರಾಜಸ್ಥಾನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಜಿತಿಷತು. se ರಾಜಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ಮನ್ನಣೆ 
ಸತರ ರಬಹುದೇ ವಿನಾ ಜನತೆಯಿಂದ ಯಾವ ತರದ 
ಮೆಚ್ಚು ಗೆಯೂ ದೊರಕಿರಲಾರದು. 

"ಸವೇಶ್ವ ರರ ಕಾಲಕ್ಕಾ ಗುವಾಗ ನಮ್ಮ ಸ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಅಲಂಕಾರ ವ್ಯಾಕರಣಗಳ ಮುಳ್ಳು ಬೇಲಿಗೆ ಮುರುಟಿ 
ಹೋಗಿತ್ತು. ಬಸವೇಶ್ವರರು ನ ಧರ್ಮ, 
ಸಮಾಜ, ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಾ ತಿಯನ್ನು ೦ಟಬುಮಾಡಿ 
ದರು. ಮಾರ್ಗ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಇದಕೆ ೈಕೈೈ ಸಾ ನವೇ ಇದ್ದಿ 
ಲ್ಲವೆಂದರೂ ಹೆಚ್ಚಾಗದು. ಕವಿಗಳಾದರೋ ತಮ್ಮ 
ಪದ್ಯ ಕಾವ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡುದು ಸಂಸ್ಕೃತದ 
ಜಿ ಹಗ ತುಂಬಿದ ಅಕ್ಷರ ವ್ಯ ೃತ್ತಗಳನ್ನು, 


ಅಲಂಕಾರ ವ್ಯಾಕರಣಗಳ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟುಗಳನ್ನೆ ನ್ನ ಹರಿ 
ದೊಗೆದು ಹಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಬರಾ ಹೊಸ 
ಗದ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಅಡಿಗಲ್ಲು ಹಾಕಿದವರು ಬಸವೇಶ್ವರರು. 
ನ RT ಕನ್ನಡದ ಮಾರ್ಗ ಸಾಹಿತಿಗಳೂ 
ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಜನತೆಯ ಕಡೆಗೆ ತಿರುಗಿ ಜನತೆಗೆ 
ಅರ್ಥವಾಗುವಂತಹ ಭಾಷೆಯನ್ನೇ ಬಳಸಿಕೊಂಡು ನಮ್ಮ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯಾಗುವಂತೆ 
ಮಾಡಿದರೆನ್ನ ಬಹುದು, ಇದೇ ದೇಶಿಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಹುಟ್ಟಿದ ಜನತೆ ಮೆಚ್ಚಿದ ಕಾವ್ಯವೆಂದರೆ 
ನಾರಣಪ್ಪನ ಭಾರತ. ನಾರಣಪ್ಪ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನತೆಗಾ 
ಗಿಯೇ ಬರೆದನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಇಂದಿಗೂ ಆತನ ಕೃತಿ ಸರ್ವ 
ಜನಾದರಣೀಯವಾಗಿ ಮೆರೆಯುತ್ತಿರುವುದೇ ಚಾ ನಂತ. 

ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಜನತಾಯುಗದಲ್ಲಿ- ಸನ್ನೆ ರಡು 
ಹದಿಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ವಚನ ಷಟ್ರದಿಗಳ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಾಗಿತು. ಮುಂದೆ ವಿಜಯ 
ನಗರದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯ ಇಲದಲ್ಲಿ ರಾಜ ಮಹಾರಾಜ 
ರಿಂದ, ಸಾಮಂತ ಮಹಾಸಾಮಂತರಿಂದ ನಮ್ಮ ಸಾಹಿ 
ತ್ಯಕ್ಕೆ ಪೋಷಣ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಗಳು ದೊರೆತರೂ ಅದೊಂ 
24 ಬ ವೈಭವ ಪ್ರದರ್ಶನ ಆಗಿತ್ತೇ ಹೊರತು ಅದ 
ರಲ್ಲಿ ಖುಜುತ್ವವಿದ್ದಂತೆ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಜಯ 
ನಗರ ತನ್ನ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ವೈಭವವನ್ನು ಮೆರೆಯಿಸುತ್ತಿ 
ದ್ದಾಗ ಧ್ಯ ಕಡೆ ದಾಸಕೂಟದವರು ದಾಸಸಾಹಿ 
ತ್ಯ ದ ನಿರ್ಮಾಣವೆಸಗಿದರು. ದಾಸ ಕೂಟದವರು 
ಸಾನ್ರಾಜ್ಯವಾದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸರೂಪದಿಂದ ಎದುರಿಸ 
ಲಾರದವರಿಗೆ ಜನತೆಗೆ «ಈ ಲೋಕ ಅನಿತ್ಯ, ಇಲ್ಲಿ 
ಸಿಕ್ಕಿದುದರಲ್ಲಿಯೇ ತೃಪ್ತರಾಗಿರಿ; ಇಲ್ಲಿ ಹೇಗಿದ್ದ A 
ಅಲ್ಲಿ (ದೇವರೆ ಮುಂದೆ), ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಸಮಾನರು” ಎಂದು 
ಬೋಧಿಸಲು ಪ ಶ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು. 

ನಿಜಯ ನಗರವು ಸಾ ಮ್ರಾಜ್ಯಲೋಲುಪತೆಯಿಂದ 
ಸುಖಭೋಗಗಳ ಮತ್ತಿನಿಂದ ದೇಹಶ್ರ ಮ ವಹಿಸುವ 
ಶಕ್ತಿ ಕಳೆದುಕೊಂಡು ವೆ ುರಿಗಳನ್ನೆ ಮ್‌ ನಾಶದ 
ದಾರಿ ಹಿಡಿಯಿತು. fue: ನಗರದ ಅಂತ್ಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಜನತೆಯನ್ನೆ ಚ್ಚ ರಿಸಿ ಬೋಧಿಸಿ “ನಿಮಗೆ uk 
ತ್ಯ ನನ್ನಲ್ಲಿದೆ” ಎಂದು ಘಂಟಾಘೋಷವಾಗಿ ಚು; 
ಯ ಜನಮನ ಮೆಚ್ಚಿದ ಕವಿಯೊಬ್ಬ ಅಗಿ 


ಹೋದ, ಹಿಂಡನಗಲಿದ ಗಂಡುಗಜದಂತಿದ್ದ ಈ 


ಸರ್ವಜ್ಞನನ್ನು ನಮ್ಮ ಮಾರ್ಗ ಸಾಹಿತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವರು 
ಕನಿಯೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲು ಕೂಡ ಹಿಂಜರಿದರು. 
ಬಾ| ಈತನನ್ನು ಮಾರ್ಗ ಸಾಹಿತಿಗಳು ಕನಿಯೆನ್ನಲಾ 


ರರು! ಸರ್ವಜ್ಞ ಮಾರ್ಗ ಲಕ್ಷಣಗಳ ಕಡೆಗೆ ತುಸುವಾ * 


ದರೂ ಗಮನವೀಯಲಿಲ್ಲ. ಕನ್ನಡದ ಅರಿನಿದ್ದವನ 
ಮನದಲ್ಲಿ ಸತತ ನೆಲೆನಿಲ್ಲಬಹುದಾದ ತ್ರಿಪದಿ ಛಂದಸ್ಸು, 
ಮನಸ್ಸಿಗೆ ನಾಟುವ ಉಪಮಾನ, ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಜಾರಿ 
ಹೋಗದ ನುಡಿಗಟ್ಟು, ಕಿರಿದಕೊಳು ಪಿರಿದು ಮರ್ಥಮ 
ನರಿಪಜಾಣ್ಮೆ-ಇವು ಸರ್ವಜ್ಞನ ಲಕ್ಷಣಗಳಾಗಿದ್ದು ಜನ 
ತೆಯ ಮನಮೆಚ್ಚಿತು. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಅಂದಿನಿಂದ ಇಂ 
ದಿನ ತನಕವೂ ಈ ಕನಿ ಜನತೆಯ ಕವಿಯಾಗಿಯೇ 
ಉಳಿದಿದ್ದಾನೆ. ಜನತೆಯ ನಾಲಿಗೆಯಲ್ಲಿ ನಲಿಯುತ್ತಿ 
ದ್ದಾನೆ... ಸರ್ವಜ್ಞನ ಕಾಲದಿಂದ ಟಿಪ್ಪು ಸುಲ್ತಾನನ 
ಅಂತ್ಯದ ವರೆಗೆ ಮೂರು ಶತಮಾನಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ. 
ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದ ವರಿಗೆ ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಸಾಗಾಟದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಬದಲಾವಣೆಯೂ ತೋರಿಬರು 
ವುದಿಲ್ಲ. ವಿಜಯ ನಗರದ ನಾಶದ ನೋವೂ, ಲೋಕವು 
ಅನಿತ್ಯವೆಂಬ ದಾಸಬೋಧದ ವಿರಾಗವೂ, ಸಾಹಿತ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಬೇರೂರಿತ್ತು. 
ರಾಜ ಒಡೆಯರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಿರುಮಲಾರ್ಯ ಮೊದಲಾದ 
ವರಿಂದಾದ ಗ್ರಂಥಸಮುದಾಯ, ರಾಜರನ್ನೊ ಪಾಳಯ 
ಗಾರರನ್ನೋ ಹೊಗಳಿ ಬರೆದ ಸಾಧನಗಳೆಂದರೂ ಹೆಚ್ಚಾ 
ಗದು. ಹೊಗಳು ಭಟ್ಟರ ಕಾರ್ಯವನ್ನಷ್ಟೆ ಈ ಕವಿ 
ಗಳು ಕೈಕೊಂಡರು. 

ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀರಂಗ 
ಪಟ್ಟಣದ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಟಿಪ್ಪು ಸುಲ್ತಾನನು ಮಡಿದಾಗ 
ಅಳಿದುಳಿದ ಕನ್ನಡದ ನೆಲವನ್ನು ಪರಧವಿರ್ಜಾಯರು 
ಆಳುತ್ತಿದ್ದರೂ ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ತಾವು ಪರತಂತ್ರರೆಂಬ 
ಭಾವನೆ ಹುಟ್ಟಿರಲಿಲ್ಲ... ಆದರೆ ಟಿಪ್ಪುಸುಲ್ತಾನನ 
ಲಾವಣಿ-ಇವೇ. ಮೊದಲಾದುವು ಆಗ ಹುಟ್ಟಿದ ಜನತಾ 
. ಸಾಹಿತ್ಯದ ಒಂದೆರಡು ಕಿಡಿಗಳೆನ್ನ ಬಹುದು. 
ಟಿಪ್ಪು ಸುಲ್ತಾನನ ಅನಂತರ ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆಯ 
. ಶತಮಾನದ ಪ್ರಾರಂಭದಿಂದ ಇಂಗ್ಲಿಷರು ಕರ್ಣಾಟಕ 
ವನ್ನು ಆಳತೊಡಗಿದಾಗ ಕನ್ನಡದ ಜನಜೀವನದಲ್ಲಿ 


ಮತ್ತೆ ಮೈಸೂರು ಚಿಕ್ಕ ದೇವ 


೨೭೫ 


ಅದೊಂದು ಬಗೆಯ ಮಾರ್ಪಾಟ ಉಂಟಾಯಿತು. 
ಯಾಂತ್ರಿಕ ಉದ್ಯೋಗ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಪದ್ಧತಿಯ ನಿದ್ಯಾ 
ಭ್ಯಾಸ ಇವೆಲ್ಲ ಈ ಮಾರ್ಪಾಟಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಡುವು. 
ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಆ ಮಾರ್ಪಟ ತಲೆದೋರದೆ 


ಉಳಿಯಲಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತಿಗಳಲ್ಲಿ -- ಮಾರ್ಗ ಸಾಹಿ 


ತಿಗಳಲ್ಲಿ “ಹಳೆಯ ಮಾರ್ಗದ ಸಂಸ್ಕೃತ ಕನ್ನಡಗಳ 
ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಪ್ರದರ್ಶನದ್ದೊಂದು ತಂಡ; ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ 
ಭಾಷಾ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಿಂದಲೇ ನಮಗೆ ಮೋಕ್ಸವೆನ್ನುವ 
ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ವಿದ್ಯಾಪಾರಂಗತರದೊಂದು ಗುಂಪು; 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಕನ್ನಡಗಳ ಪಂಡಿತರು ವ್ಯಾಕರಣ ಅಲಂ 
ಕಾರಗಳ ತೋಳಲಾಡಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಸಾನುಪ್ರಾಸುಗಳ 
ಬಂಬಳದಲ್ಲಿ ತೊಳಲಾಡುತ್ತಿದ್ದರೈ, ಹಳೆಯದೆಲ್ಲ ಹಾಳೆ 
ನ್ನುವ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಭಕ್ತರ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತಾವು ಹಳೆಯ 
ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟುಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿದರೂ ಪರದೇ 
ಶೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ದಾಸಾನುದಾಸರಾಗಿ 
ಇನ್ನೊಂದು ಬಗೆಯ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರವನ್ನು ತಮ್ಮ ಮೇಲೆ 
ಹೇರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದೇವೆಂಬಯೋಚನೆ ಹೊಳೆಯಲಿಲ್ಲ. 

ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಸಪ್ಪ ಶಾಸ್ತ್ರ ಮೊದಲಾದವರು 
ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಹಲವು ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿದರೂ ಕನ್ನಡದ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಜೀವ ತುಂಬಲಿಲ್ಲ. ಕೊನೆಯ 
ದಾಗಿ ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಮಾರ್ಗ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು-- ರಾಜಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಹೇಗಾ 
ದರೂ ಉಳಿಸಬೇಕೆಂಬ ಯೋಚನೆಯಿಂದ "ರಾಮಾಶ್ವ 
ಮೇಧ: ರಚಿಸಿ ಮಾರ್ಗ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅಂತ್ಯವಿಧಿ ನೆರಿ 
ವೇರಿಸಿದ ಮುದ್ದಣ ಕನಿಭಕ್ತರು ಹತ್ತೊಂಬನೆಯ ಶತ 
ಮಾನದ ಅಂತ್ಯದ ತನಕವೂ ಸಾಹಿತ್ಯ ರಚನೆಗೆ ವಿಶೇಷ 
ವಾಗಿ ಕೈಯಿಕ್ಕಲಿಲ್ಲ. ಬಹುಶಃ ಸರಕಾರದ ಅಧಿಕಾರಿ 
ಗಳಾಗಿದ್ದೊ, ಇಲ್ಲವೆ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಭಾಷಾ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ 
ಮಿರುಗಿಗೆ ಮರುಳಾಗಿ ಕನ್ನಡವನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸಿದುದೊ 
ಕಾರಣವಾಗಿರಬಹುದು. ಈ ತೆರನಾಗಿ ಹತ್ತೊಂಬನೆಯ 
ಶತಮಾನದ ಅಂತ್ಯದ ವರೆಗೂ ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯ ಹಲ 
ವಾರು ವರ್ಷಗಳೊಡನೆ ಸಾಗಿಬಂದು ಮುಂದೆ ಇನ್ನೊಂ 
ದು ತೆರನಾಗಿ ಸಾಗ ತೊಡಗಿತು... ಆಗ ನಮ್ಮ ಹೊಸ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಹೊಸ ದಾರಿ ಹಿಡಿಯಿತು. 
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ಕನ್ನಡ 


ಪಂಚತಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮದ ವಿಚಾರ 


ಶ್ರೀ ವರದರಾಜ ಹುಯಿಲಗೊಳ, ಖಂ. ಏ. 


ಒಂದೆರಡು ಕಡೆ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳಿವೆ”" ಎಂದು 


೪6 
ಈ ೦ಚತಂತ್ರದಲ್ಲಿ 
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ಪ 
ನ್‌ ಸಾರವಾ 
ಶ್ರೀ। ಎಸ್‌. ಜಿ. ಆ ಇತ ಮತ್ತು ಶ್ರೀ। ಮ. 
ಆ. ಬ ಅವರು ಮಹಾಕವಿ 
ಶ್ರೀ ದುರ್ಗಸಿಂಹ ವಿರಚಿತ ಕರ್ನಾಟಕ ಪಂಚತಂತ್ರದ 


ಗ್ರಂಥ ಪೀಠಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ "ಸ್ವಲ್ಪ 
4 ೧೧ ಗಾ ೧ 
ಗನನಭುಶಾನಪಾರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳಿವೆ? ಎನ್ನುವುದ 


ಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಜೈನಧರ್ಮದ ಸಗ ತೆ 
ಹೇಳುವುದು ನ ಸರಯು ತೋರುವುದು. 
ದುರ್ಗಸಿಂಹನ ಪಂಚತಂತ್ರವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣ ಒದಿ 
ದಾಗ ಈ ಮಾತು ಮನವರಿಕೆಯಾಗುವುದು. 

ಶ್ರೀ। ಎ. ವೆಂಕಟಸುಬ್ಬಯ್ಯನವರು "On the 


Reconstruction of the Panchatantra’ 
ಈ ನಿಷಯದ ಮೇಲೆ ಬರೆಯುತ್ತ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 


ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ, ಅನೇಕ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಚುರವಾದ ಪಂಚ 
ತಂತ್ರಗಳನ್ನು ಮೂಲ ಕಥೆಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಎರಡೇ 
ಪಂಚತಂತ್ರಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವ್ಯಕ್ತಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಒಂದನೆಯದು ವಿಷ್ಣುಶರ್ಮನದು, 
ಎರಡನೆಯದು ವಸುಭಾಗ ಭಟ್ಟನದು. ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟವಾದ ವಿಷ್ಣುಶರ್ಮನ ಪಂಚತಂತ್ರವು “ತ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಿದೆ. ವಸುಭಾಗ ಭಟ್ಟಿ ಬರೆದ ಪಂಚತಂತ್ರ 
ಈ ವರೆಗೂ ದೊರಿತಿಲ್ಲ. 
| ವಸುಭಾಗ ಭಟ್ಟನಿಂದ ಬಂದಂಥ ಪಂಚತಂತ್ರ 
ಗಳು ನಾ ಲ್ಕು ತ ಪಂಡಿತರ ಮತವಿದೆ. ಇ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಕು ಜಾವಾದಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿವೆ... ಈ ಮೂರು 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಇವೆ; ಮತ್ತೊಂದು 
ಗದ್ಯದಲ್ಲಿದೆ. ಇನ್ನು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಗ್ರಂಥವೆಂದರೆ ಮಹಾ 
ಕಂ BE ಬರೆದ ಕರ್ನಾಟಕ ಸಂಚತಂತ್ರ 
ದುರ್ಗಸಿಂಹೆನದು. ಗ್ರ ೦ಥದ ನೊದಲ ಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ವಸುಭಾಗಭಟ್ಟ ಬು | | 
ವಸುಧಾಧಿಸಹಿತ ಮನಖಿಲ ನಿಭುಧಸ್ತುತಮಂ ॥ - 
ಪೊಸಕಾಗಿರೆ ವಿರಚಿಸುವೆಂ 1 
ವಸುಮತಿಯೊಳ್‌ ಪಂಚತಂತ್ರಮಂ ಕನ್ನಡದಿಂ ॥ 


ಏಂದು ವಸು ಭಾಗ ಭ 
ದುರ್ಗಸಿಂಹನ ಈ an 
ವಾಗಿ ಚಂಪೂರೂಪದಲ್ಲಿದೆ 


ಮೇಲಿನ ನಿಚಾರದಿಂದ ವಸುಭಾಗ ಭಟ್ಟನ 
ಪಂಚತಂತ್ರದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಬರೆದ ಗದ್ಯಗ್ರಂಥ 
ಗಳು ಜಾವಾದಲ್ಲಿದ್ದುದು ಒಂದು ಮತ್ತು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿರು 
ವುದು ಇನ್ನೊಂದು ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಜಾವಾ 


ದಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಗದ್ಯ ಪಂಚತಂತ್ರದ ಕಾಲವು ಕ್ರಿ.ಶ. 


೧೨೦೦ಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಆಗಲಾರದೆಂದು ಹೂಯ್ಯಾಸ 
(11007188೩8) ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. ಕನ್ನಡ 
ಪಂಚತಂತ್ರದ ಕಾಲವು ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೦೩೧ ಮಾರ್ಚಿ 
೮ನೆಯ ದಿನಾಂಕ ಎಂದು ಆರಾ ಪ್ರತಿಯ ಸಹಾಯದಿಂದ 
ಶ್ರೀ! ಗೋವಿಂದ ಪೈ ಅವರು ಸಂಶೋಧಿಸಿ ಹೇಳಿರು 
ವರು. ಇದರಿಂದ ಅತಿ ಪೂರ್ವವಾದ ಕನ್ನಡ ಪಂಚ 
ತಂತ್ರಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟು ಮಹತ್ವವಿದೆಯೆಂಬುದು ತಾನೆ ಕಂಡು 
ಬರುವುದು. ದುರ್ಗಸಿಂಹನ ಪಂಚತಂತ್ರದಿಂದಲೆ 
ವಸುಭಾಗ ಭಟ್ಟಿನ ಕೃತಿಯ ಗುಣವನ್ನೂ ಅಳೆಯುವ 
ಕಾಲ ಈಗ ಬಂದಿದೆ. 

ವಿಷ್ಣುಶರ್ಮನ ಪಂಚತಂತ್ರಕ್ಕೂ, ಕನ್ನಡ ಪಂಚ 
ತಂತ್ರಕ್ಕೂ ಮುಖ್ಯವಾದ ಭೇದವಿರುವುದು ಜೈನಮ 
ತಾನುಸಾರದ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಹಲವು ಸ್ವತಂತ 
ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ. ದುರ್ಗಸಿಂಹನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ 
ಪ್ರಕರಣವಾದ ಭೇದಪ್ರಕರಣ ತಂತ್ರದಲ್ಲಿ 'ಜೈನಧ 
ರ್ಮದ ಅನೇಕ ವಿಚಾರಗಳು ಬಂದಿವೆ. ಜೈನಧರ್ಮದ 
ತಿರುಳನ್ನು ತಿಳಿಸಲೆಂದೇ ಈ ತಂತ್ರವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂ 


ಡಂತಾಗಿದೆ. .'`ರಾಜಕೀಯ, ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಚಾರಗ 
ಳೊಂದಿಗೆ, ಜೈನಧರ್ಮದ ಮಾತುಗಳೂ ಔಡೊರಡೊ 
ನೇ 


".ಪಿಂಗಳಕನೆಂಬ. ಹಪ ಅರಣ್ಯ ದಲ್ಲಿ ರಾಜನಾ 
Bio ಸಿಂಹವು ಸಹಜವಾಗಿ' ಒಂಸಾವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳ 

್ರಾಣಿ. ಅದು ಒಮ್ಮೆ ಒಂದು ಭಯಂಕರ ಗುಟುರನ್ನು 
ಸ ಗಾಬರಿಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 


ಗುಟುರನ್ನು ಹಾಕಿದ ಎತ್ತಿಗೂ ಸಿಂಹಕ್ಕೂ ಗೆಳೆತನವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಎತ್ತು ಸಿಂಹಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ರೀತಿ ಉಪದೇಶ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೊದಲು ಅದು ಧರ್ಮದ ಮರ್ಮ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. 
ಆರೈದು ನೋಡೆ ಧರ್ಮಮೆ 
ಖಳರರ್‌ಸರಸಳರಿಗ 
ಎಂದು ನುಡಿದು ಜೈನಮತ ತತ್ವಸಾರವ ನ್ನು ಕೆಳ 
ಗಿನಂತೆ ಹೇಳುವುದು. 
ಅನಿಮಿಷ ಚಾಪದಂತೆ ಸಿರಿ, ಶಾರದ ನೀರದ 
ಕಾಂತಿಯಂತೆ ಯರೌ 
ವನದೆಸಕಂ ತೃಣಾಗ್ರಗತವಾ8 ಕಣಿಕಾಗಣದಂತೆ ಸಂದ ಜೀ 
ವನವ:ದರೆಂ ಭವಪ್ರಭವ ಜೀವಿಗೆ ನಿರ್ಮಲಧರ್ಮ 
ಮಾರ್ಗದೊಳಲ್‌ 
ಮನಮೊಸೆದಾೂಗಳುುಂ ನಡೆಯವೇಲ್ಪುದು 
ವಿಶ್ವಮೃಗೇಂದ್ರನಲ್ಲಭಾ ॥ 
ಈ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಜೈನಮತ ತತ್ವಸಾರನೆ ಹೆಪ್ಪುಗಟ್ಟಿ ಕುಳಿ 
ತಿದೆ ಎಂದು ಶ್ರೀ! ತ. ಸು. ಶ್ಯಾಮರಾಯರು ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯಬಟ್ಟ ಮಾತು ಬಹು ಸತ್ಯವಿದೆ. 
ಜೈನಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಬರುವಂತೆ ಪೂರ್ವಜನ್ಮದ 
ಭವಾವಳಿಯೂ ಈ ತಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬರುವುದು. ಪಿಂಗಳ 
ಕನು ಮೊದಲಿನ ಭವದಲ್ಲಿ ಸಿಂಹವರ್ಮನೆಂಬ ರಾಜ 
ನಾಗಿದ್ದನಂತೆ. ಅವನು ಗುರೂಪದೇಶಂಗೊಳ್ಳೆದೆ, ಪಂ 
ಚಾಗ್ನಿತಾಪತಪ್ತನಾಗಿ ಭಾವಶುದ್ಧಿಗೆಟ್ಟು ರೌದ್ರಧ್ಯಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಸತ್ತು ಕೇಸರಿಯಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದನಂತೆ. ಎತ್ತು 
ಮೊದಲಿನ ಭವದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನಿದ್ದು ತಪಸ್ಸು ಮಾಡು 
ತ್ತಿರುವಾಗ ಜನ್ಮಾಂತರ ದುಷ್ಕರ್ಮವಾಸನೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 


ಕೇವಲಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟದೆ, ತಾಪಸ ಕನ್ಯಕೆಯನ್ನು ಸ 
ಸೇಕ್ಷನಾಗಿ ನೋಡಿದನಂತೆ. ಆಗ ಪಶುವಿನ ಬಸಿರಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟುವ ಶಾಪವಾಯಿತು. ಆದರೂ ದಯಾಯಾಚನೆ 
ಕೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮಶ್ರವಣವುಳ್ಳ ವರ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಅದು 
ಹುಟ್ಟಿತಂತೆ! ಆದ್ದರಿಂದಲೆ ಎತ್ತು ಸಿಂಹಕ್ಕೆ ಧರ್ಮದ 
ಉಪದೇಶಮಾಡುತ್ತಿದೆ. 
ಎತ್ತು ಸಿಂಹಕ್ಕೆ ಜೈನ ಧರ್ಮದ ಅಹಿಂಸಾವಾದ 
ವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಜೈನ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾ 
ಗಳ ನ ಹಿಂಸ್ಕಾತ್‌ ಸರ್ವಭೂತಾನಿ” ಎಂಬುದನ್ನು, 
ಷಟ್ರರ್ಕ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾದಿಗಳ “ಅಹಿಂಸಾ ಲಕ್ಷಣೋ 


ಆ 


ಧರ್ಮಃ ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ವಿಶದೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಎತ್ತಿ 
ಇವೆಲ್ಲ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಕೇಳಿ ಸಿಂಹವು ಅಹಿಂಸಾವಾದಿ 
ಯಾಗಿ, ಅಹಿಂಸಾವೃ ತವನ್ನು ಧಾರಣಮಾಡುತ್ತದೆ! 
ಒಂದು ಅದ್ಭುತ ರಮ್ಯತೆ ಪ ಸಂದರ್ಭ ದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡು ದೆ! ತ ಗಾಂಧಿಯವರೂ ಇಂಥ 
ಎಷ್ಟು ಸಿಂಹಗಳನ್ನು ಅಹಿಂಸಾವಾದಿಗಳನಾ ನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ 
ರುವರೊ! ಮೊದಲನೆಯ ತಂತ್ರದ ತಿರುಳು ಭಃ ಒಂದು 
ಕತೆಯ ರೂಪದಲಿದೆ. ಪಂಚತಂತದ ಐದು ತಂತಗ 
ಣಿ ಫ್‌ ತಾ 
ಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ತಂತ್ರವೆ ಹಿರಿದಾಗಿದೆ. ಅಂದ 
ನಿನ ಪ ಮ ಜಿ ದ್‌ ನ್‌ IK 
ಮೇಲೆ ಕವಿಯು ಈ ತಂತ್ರಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟು ಮಹತ್ವ ಕೊಟ್ಟಿ 
ರುವನೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಮನಗಾಣಿಬಹುದು. 


ಅಹಿಂಸೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತನಾಡುವಾಗ, "ಬ್ರಾಹ್ಮ 


೭೬ 


ಣರೂ ಕ್ಸತ್ರಿಯರೂ ಪಶುಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡುವ 
ರಲ್ಲಾ? ಎಂದು ಸಿಂಹವು ಕೇಳುವುದು. ಆಗ ಎತ್ತು 


“ನೀವೆಂದಂತೆ-ಬ್ರಾಹ್ಮಣರುಂ ಕ್ಸತ್ರಿಯರುಂ ವೇದನಿಹಿತ 
ಕರ್ಮಾನುಸ್ಥಾನತತ್ಸರಪ್ಪುದಳ್‌ಂ ಮಾಗಾತಿಥಿ ಪಿತೃ 
ದೇವತಾನಿಮಿತ್ತಂ ವಿಧಿಪೂರ್ವಕಂ ಪ್ರಾಣಿವಥೆಗೆಯ್ವ 
ರಲ್ಲದೆ ವೃಥಾ ವಧೆಗೆಯ್ವರಿಲ್ಲ.. ಅವರ್ಗಮಾಕರ್ಮಂ 
ಮ! ಸಂದೆಯನಿಲ್ಲ” ಹೀಗೆ ಹೇಳಿ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಮತ್ತು ಕ್ಸತ್ರಿಯರ ಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿ 
ಹಿಡಿದಿದೆ. ಈ ಹ ಸ್ವಲ್ಪ ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿ ತೋರು 
ವುದು. ಇವು ಎತ್ತು ಹೇಳಿದ ಮಾತುಗಳಾದರೂ, ವಸು 
ಭಾಗ ಭಟ್ಟನ ಕಾಲದ ಜೈನರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿರಬೇಕು. 
ಜೈನರು ಹೀಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಪುಷ್ಟೀಕರಿ 
ಸುವುದರಿಂದ, ಜೈನಮತವು ಬ್ರಾಹ ಮತಕ್ಕೆ ಸವಿತಾಪ 
ಸಂಬಂಧಿಯಾಗಿತ್ತೇನೋ ಎಂದು ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಬು 
ಲ್ಪರ್‌, ಡಾ. ಜಕೋಬಿ ಮುಂತಾದ ಹಲವು ಪಂಡಿ 
ತರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳೂ ಇದೇ ತೆರನಾಗಿವೆ. ಇದರಿಂ 
ದಲೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕವಿಯಾದ ದುರ್ಗಸಿಂಹನು ಜೈನ 
ಮತಾನುಸಾರವಾದ-ಪಂಚತಂತ್ರವನ್ನು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಬರೆ 
ದಿರಬಹುದೆ? ಏನೆ ಇರಲಿ, ಅಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಜೈನರು 
ತತ್ವತಃ ಒಪ್ಪಿಗೊಂಡಿದ್ದು, ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ಅದು ಬದಲಾ 
ವಣೆ ಹೊಂದುತ್ತಿರಬೇಕು. ಇದು ವಸು ಭಾಗ ಭಟ್ಟನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೆ ಕಂಡು ಬಂದಿರಬೇಕು. ಜೈನಧರ್ಮದ 
ಆದರ್ಶ ಮತ್ತು ಸತ್ಯ ಈ ವಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ ವಿಚಾರಿ 
ಸುತ್ತ, ಅಹಿಂಸೆಯ ರೂಪದ ಬಗ್ಗೆ ಪೊ; ಎಸ್‌. ಆರ್‌. 
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೨೭೪ 


ಶರ್ಮಾ ಅವರು ‘There seems little doubt 

that they have changed in practice 

thouzh not in theory’’ ಎಂದು ಹೇಳಿ ಇಂತ 

ಹದೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಭವಾವಳಿ, ಅಹಿಂಸೆ ಈ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲದೆ ದೇವ 

ರು, ಧರ್ಮ ಮುಂತಾದ ವಿಚಾರಗಳೂ ಮೊದಲನೆಯ 

ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಬರುವವು. ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಸಾರವನ್ನು 

ಒಬ್ಬ ಮುನೀಶ್ವರನು ಒಂದೆ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವನು 

ಸಾವುಂ ಪುಟ್ಟುಮದಿಲ್ಲ 

ನಾವನವಂ ದೇವನಾತನೆಂದುದೆ ತತ್ವಂ | 

ಜೀವದಯೆ ಧರ್ಮಮಿಂದ್ರಿಯೆ 

ಸೇವನೆಯಂ ಬಿಟ್ಟೊಡದುವೆ ತಪಮುಪಶಮದಿಂ ॥ 


ಧರ್ಮದ ಮರ್ಮವೆಲ್ಲ ಬಹು ಸುಂದರವಾಗಿ ಈ ಪದ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿದೆ. 

ದ್ವಿತೀಯ ತಂತ್ರವಾದ «ಪರೀಕ್ಸಾ ವ್ಯಾವರ್ಣ? 
ದಲ್ಲಿ "ಪರದನ ಕಥೆ: ಇದೆ. ಈ ಕತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಜೈನ 
ಧರ್ಮದ ವಿಚಾರವಿದೆ. ಸವಣರೂ, ದಿಗಂಬರರೂ 
ಮನೆಗೆ ಬರುತ್ತಾರೆ. ಮುನಿಗಳು ಚರಿಗೆಗೆ ಬರುತ್ತಾರೆ. 
ಪರದನು ಅವರನ್ನು ಪೂಜಿಸಿ ಪೊನ್ನ ರಾಶಿಗಳನ್ನು 
ಬೇಡುವನು. ಇದೇ ತಂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಅಜಿತನ ಕಥೆ? ಇದೆ. 
ಕಥೆಯ ನಾಮಕನ ಹೆಸರು ಜೈನ ಮತದವನಿದೆ. ಹೀಗೆ 


ಜೈನಮತದವರಿಗೆ ಇರುವ ಹಲವು ಹೆಸರುಗಳು ಹಲವು 
ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವವು. 


ಪಂಚತಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಜೈನಧರ್ಮದ 3 
ಹಲವು ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ವಸುಭಾಗ ಭಟ್ಟನು ಜೈನನಿರ 
ಬಹುದೆಂದು ಕೆಲವು ಪಂಡಿತರು ಊಹಿಸಿದ ವಿಚಾರ 
ಸರಿಯೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ದುರ್ಗಸಿಂಹನು ಸ್ಮಾರ್ತ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಗೌತಮ ಗೋತ್ರದವ, ಕಮ್ಮೆ ಕುಲದವ. 
ಈತನು ವಸುಭಾಗ ಭಟ್ಟನ ಕೃತಿಯನ್ನು ಭಾಷಾಂತರಿ 
ಸಬೇಕಾದರೆ ಆಗಿನ ಕಾಲದ ಪ್ರಭಾವವೆ ಕಾರಣವೆಂದು 
ಹೇಳಬೇಕು. : ೧೦ನೆಯ ಶತಮಾನ ಪಂಪನ ಯುಗ. 
ಜೈನಧರ್ಮದ ಪ್ರಾಬಲ್ಯನಿತ್ತು.  ಜೈನಪುರಾಣಗಳು 
ಪ್ರಕಟವಾದ ಕಾಲವದು. ದುರ್ಗಸಿಂಹನಿದ್ದ ೧೧ನೆಯ 
ಶತಮಾನವೂ ಹಾಗೆಯೆ ಇತ್ತು. ಅಂತೆಯೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಜೈನರ ಸ್ವತ್ತಾದ ಚಂಪೂರೂಪದಲ್ಲಿ, ಜೈನ ಮತಾನು 
ಸಾರಿಯಾದ ವಸುಭಾಗ ಭಟ್ಟನ ಪಂಚತಂತ್ರವನ್ನು 
ಬರೆದಿರುವನು. ಮೊದಲನೆಯ ತಂತ್ರವೆ ಹೆಚ್ಚು ದೊಡ್ಡ 
ದಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಅಲ್ಲಿಯ ಜೈನಧರ್ಮದ ವಿಚಾರ 
ಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಕನ್ನಡ ಪಂಚತಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮ 
ದ ತಿರುಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳ 
ಬೇಕು. 


ನಿಧನಂ 


[ಈ ಲೇಖನಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕ ಲೇಖನಗಳು: 

(1) On the Reconstruction of the 
Panchatantra by Venktasubbiah; (2) 
The Panchatantra of Vasubhaga by 


A. Venkatasubbiah; (8) ಕನ್ನಡ ಪಂಚತಂತ್ರ 


ತ, ಸು, ಶ್ಯಾಮ ರಾವ"; (ಕ) ಅಭಿನವ ಪಂಪ-- ಕಾಲ ಸಿ 
ರ್ಣಯ.... ಗೋವಿಂದ ಪೈ;.. (5) Jainisum in 
Karnatak Culture by Pro. 5, R. Sharma.] 


ಗಮಕ ಕಲೆ 


ಗಮಕಿ ಶ್ರೀ ಎಂ. ರಾಘವೇಂದ್ರ ರಾವ್‌, (ಗಮಕ ತರಗತಿಯ ಅಧ್ಯಾಪಕರು, ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತು, ಬೆಂಗಳೂರು.) 


ಇದರ ಪ್ರಾಚೀನತೆ 

ಗಾನರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯಧ್ವನಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬ 
ಸುವಂತೆ ಮೊಳಗಿಸಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಹಿರಿಮೆಯನ್ನು ಸಾರು 
ವ ವಿದ್ಯೆಯೇ ಗಮಕ ಕಲೆ. ಈ ಕಲೆಯು ನಮ್ಮ 
ನಾಡಿನ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕಲೆಗಳಲ್ಲೊಂದಾಗಿದೆ. ಇದು ಬಹಳ 
ಪುರಾತನವಾದುದು ಅಹುದು. ಆಮ್ನಾಯ ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯದಂತೆಯೇ ಇದೂ ಸಹ ಶ್ರವಣದ ಮೂಲಕ 
ಬಹಳ ಹಿಂದಿನಿಂದ ಶಿಷ್ಯಪರಂಪರಾನುಗತವಾಗಿ ಪ್ರಚಾ 
ರಕ್ಕೆ ಬಂದ ವಿದ್ಯೆಯಾಗಿದೆ. ಾಂಧರ್ವ ವಿದ್ಯೆಗಳ 
ಪೈಕಿ ಇದೂ ಒಂದು ವಿದ್ಯೆಯೆನಿಸಿದೆ. 

ಹಿಂದಿನ ಪ್ರಸಿದ್ದ ಗಮಕಿಗಳು 

ಅಷ್ಟಾದಶ ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಶ್ರೀ ವೇದ 
ವ್ಯಾಸರು, ಶ್ರೀಮದ್ಭಾಗವತವನ್ನು ಹಾಡಿದ ಶ್ರೀ ಶುಕ 
ರೂ, ಶ್ರೀಮದ್ರಾಮಾಯಣವನ್ನು ಬರೆದ ಶ್ರೀವಾ 
ಲ್ಮೀಕಿ ಮುನಿಪುಂಗವರೂ ಮಹಾಕನಿಗಳೆಂಬುದನ್ನು 
ಯಾರು ತಾನೆ ಅರಿಯರು? ಆದರೆ ಇವರಿಲ್ಲರೂ ತಮ್ಮ 
ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ಶಿಷ್ಯ ಪರಂಪರೆಯ ಮೂಲಕ 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬೆಳಕಿಗೆ ತರುವ ಅವಸರದಲ್ಲಿ ತಾವೂ 
ಸ್ವಯಂ ಗಮಕಿಗಳಾಗಿದ್ದರೆಂಬುದನ್ನೂ ಸಹ ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆಂಬಂಶವನ್ನು ವಾಚಕರು ಇಲ್ಲಿ ಮರೆಯ 
ಲಾಗದು. ಜನಮೇಜಯನಿಗೆ ಮಹಾಭಾರತದ ಕಥೆ 
ಯನ್ನು ಸರಸವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿ ಕೇಳಿಸಿದ ವೈಶಂಪಾಯ 
ನನೂ, ನೈನಮಿಶಾರಣ್ಯದ ಶೌನಕಾದಿ ಮುನಿಗಳ ಕಿವಿಗಳ 
ಮೇಲೆ ಕಥೆಗಳ ಸುರಿಮಳೆಯನ್ನೇ ಸುರಿಸಿದ ಸೂತ 
ಪೌರಾಣೀಕನೂ, ಇಷ್ಟೇ ಏಕೆ, ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ರಣ 
ರಂಗದಲ್ಲಿ ಗೀತಾಮೃತವನ್ನು ಪಾನಮಾಡಿಸಿದ ಶ್ರೀ 
ಕೃಷ್ಣನೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗಮಕಿಗಳೇ ಆಗಿದ್ದಾರೆ! ಶ್ರೀ 
ರಾಮನ ಓಲಗದಲ್ಲಿ ರಾಮಾಯಣವನ್ನು ತಮ್ಮ ಸುಮ 
ಧುರವಾದ ಕಂಠದಿಂದ ಗಾನಮಾಡಿದ ಶ್ರೀ ಲವಕುಶರೂ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗಮಕಿಗಳು. ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ವಾಚಕರೇ 
ಹಿಂದಿನ ಗಮಕಿಗಳನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಗುರುತಿಸಿ ಊಹಿ 
ಸಬಹುದು, 


ಕ್ರ 


A 


ಮಾತುಗಳನ್ನು ಆಡುವುದೂ ಹಾಡುವುದೂ 

ಕಾವ್ಯಾಗಮದ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಸಾರುವ 
ಹಿರಿಮೆಯು ಗಮಕ ಕಲೆಗೆ ಸೇರಿದುದು. ಮಾತುಗ 
ಳನ್ನು ಆಡುವ ವೈಖರಿಯೂ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಹಾಡುವ 
ವೈಖರಿಯೂ ಏನೋ ಗಮಕ ವಿದ್ಯೆಯೆನಿಸುವುದು. ಆದರಿ 
ಮಾತುಗಳನ್ನು ಆಡುವ ಸೊಬಗು ಅಂಗನ್ಯಾಸ ಕರ 
ನ್ಯಾಸಾದಿ ಅಭಿನಯಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿ ದೃಶ್ಯರಮ್ಯವಾ 
ಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಭಿನಯಪ್ರಧಾನವಾಗಿದ್ದು ದೃಶ್ಯಕಾ 
ವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಬಹು ಮುಖ್ಯವಾದ ಪಾತ್ರವನ್ನು ವಹಿಸು 
ವುದು. ಇನ್ನು ಮಾತುಗಳನ್ನು ಹಾಡುವ ವೈಖರಿಯಾ 
ದರೋ ಗೀತಾಪ್ರಧಾನವಾಗಿದ್ದು ಭಾವರಸೋದ್ಯೋ 
ಧಕವಾಗಿದ್ದು ಶ್ರಾವ್ಯಯೋಗ್ಯವೆನಿಸಿ ಶ್ರವ್ಯ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಎದ್ದು ಕಾಣುವುದು. (ಆದರೆ ಮಿಶ್ರಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪದ್ಯ 
ಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ವಚನಗಳು ಕಥಾಸನ್ನಿ 
ವೇಶವನ್ನು ಸಂಕ್ಸೇಪಿಸುವ. ಅಥವಾ ವಿಸ್ತರಿಸುವ 
ಒಂದು ಸಾಧನವಾಗಿರುವ ಕಾರಣ, ಅವುಗಳ ವಾಚನ 
ಶೈಲಿಯು ಅಭಿನೇಯ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ವಚನಗಳಂ 
ತಿರದೆ ಆಯಾ ಸನ್ನಿವೇಶವನ್ನನುಸರಿಸಿ ಅದರ ಧಾಟಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಆಡಲೂ (ಓದಲೂ) ಹಾಡಲೂ ಯೋಗ್ಯವಾ 
ಗಿದ್ದು ಶ್ರವಣ ಮನೋಹರವಾಗಿರುವುದು.) ಪ್ರಾಯಶಃ 
ಇದನ್ನೇ ನಮ್ಮಹಿರಿಯರು ಗಮಕ ವಿದ್ಯೆಯೆಂದು ನಿರ್ದೇ 
ಶಿಸಿದರೆನ್ನಬಹುದು. ಇಲ್ಲಿ ಗೀತಾಪ್ರಧಾನವೆಂದರೆ 
ಕಾವ್ಯಪ್ರಕಾಶವನ್ನು ಮರಿಸುವ ಗಾನದ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯತೆ 
ಯೆಂದಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಅದರ ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು 
ನೂರ್ಮಡಿಯಾಗಿ ಬೆಳಗುವಂತೆ ಮಾಡಿ ಮೆರಿಸುವ ಗಾಯ 
ನದ ಮುಖ್ಯ ಪಾತ್ರವೆಂದು ಮಾತ್ರ ನಾವು ಅರಿಯ 
ಬೇಕು. 

ರಾಗದ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ 

ಗಮಕ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ರಾಗಗಳ ಪಾತ್ರವು ಅತ್ಯಂತ 
ಮುಖ್ಯವಾದುದು. ರಾಗದ ಬಳಕೆಯು ಪದ್ಯಕ್ಕೆ ಎಡೆ 
ಬಿಡದೆ ಎಷ್ಟೇ ಅಧೀನವೆನಿಸಿದ್ದರೂ ಅದರ ಸ್ಥಾನವು 
ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಕೆಳಮಟ್ಟದಲ್ಲಿದೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮ 


ಮೇಲಾಗಿ ಪದ್ಯದ ಹೃದಯ 
ವನ್ನು ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸುವ ಮೂಲಕ ಅದರ ಭಾವ ಪರಿ 
ಪೋಷಕವಾಗಿರುವುದು. 

ರಾಗ ಮತ್ತು ಪದ್ಯದ ಹೋಲಿಕೆ 

ಇಗ ಮಾಧುರ್ಯವು ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಸ್ವರಗಳ 
ವಿವಿಧ ವಿನ್ಯಾಸಕ್ರಮದ ಫಲವಾಗಿ ಏರ್ಪಟ್ಟರೆ, ಒಂದು 
ಪದ್ಯದ ರಮ್ಯ ದೃಶ್ಯವು ಅದರಲ್ಲಡಗಿರುವ ವಿವಿಧ ಪದ 
ಗಳ ವಿನ್ಯಾಸಲಕ್ಸಣದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ, -- ಎಂದು 
ನಾವು ಹೇಳಬಹುದು. ಒಂದೊಂದು ಸ್ವರವೂ ಹೇಗೆ 
ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶಮಾನವಾದ ಗುಣ ಉಳ್ಳ ದ್ದೋ ಅಂ 
ತೆಯೇಪ ಪ್ರ ತಿಯೊಂದು ಪದವು ಕೂಡ ಕ ಅರ್ಥ 
ವೊಂದನ್ನು ಕೊಡಬಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ದ್ದಾಗಿರುವುದು. 
ಇಷ್ಟಾಗಿದ್ದರೂ ಸಹಸ್ವರವು ಎ ಹೇಗೆ ಮ 
1೫3:ಬಕವನಿಸೆಲಾರಣೊ! ಹಾಗೆಯೇ ಪದವೂ ಕೂಡೆ 
ಉಚ್ಚರಿಸಿದಲ್ಲದೇ ಅಷ್ಟಾಗಿ ಅದರ ಭಾವ ಬೋಧಕ 
ವೆನಿಸಲಾರದು. ಆದಕಾರಣ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ನಾದ ಮತ್ತು 
ಧ್ವನಿಪ್ರಾಧಾನ್ಯತೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿಂತಾಯಿತು ಮತ್ತು 
ಒಂದು ರಾಗದ ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತವಾದ ಸ್ವರಗಳ ನ್ಯಾಸ 
ಕ್ರಮ ಅಥವಾ ವರ್ಣನಾವೈಖರಿಯನ್ನು ಒಂದು ಪದ್ಯದ 
ಲಕ್ಷಣಲಕ್ಷಿತವಾದ ಮತ್ತು ಭಾವಬೋಧಕವಾದ ಪದ 
ಬಂಧ ಚಾತುರ್ಯಕ್ಕೆ ಸುಲಭವಾಗಿ ಹೋಲಿಸಬಹು 
ದಾಗಿದೆ. 

ಗಮಕಗಳು 

ಎಂದ ಮೇಲೆ ಸ್ವರಮೇಳ್‌ ಮತ್ತು ಪದಮೇಳಗ 
ಳನ್ನೇ ನಾವು ಆಯಾ ರಾಗ ಅಥವಾ ರಾಗಭಾಗದ 
ಮತ್ತು ಪದ್ಯ ಅಥವಾ ಪದ್ಯಭಾಗದ ಗಮಕವೆಂದು ಕರೆ 
ದಂತಾಗುವುಡು. ಇಲ್ಲಿ ಗಮಕವೆಂದರೆ ನಡೆ, ಧಾಟಿ 
ಅಥವಾ ಶಯ್ಯೆ ಎಂದು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ 
ಗಮಕವು ಏಳು ವಿಧವೆಂದೂ, ಹತ್ತು ವಿಧವೆಂದ್ಕೂ ಹದಿ 
ನೈದು ವಿಧವೆಂದೂ ಸಂಗೀತ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಇವುಗಳ ಪೈಕಿ ದಶವಿಧ 
ಗಮಕಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದೆಂದು ಕಂಡುಬರು 
ವುದು. ಆದರೆ ಗಮಕಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಇಷ್ಟೇ ಎಂದು 
ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡುವುದು ಸಂಗೀತದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಕಷ್ಟವೋ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲೂ ಸಹ ಅಷ್ಟೇ ಭಗೀರಥ ಯತ್ನವೇ ಸರಿ. 
ಒಂದು. ರಾಗದ ಕ್ಟೇತ್ರವಿಸ್ತಾರವನ್ನು : ವಿವಿಧ . ರೀತಿ 


ಯಲ್ಲಿ ಅಳೆದು ತೋರಿಸಬಲ್ಲ ಅದರ ಸ್ವರಗಳ ವರ್ಣನಾ 
ವೈವಿಧ್ಯ ಕೌಶಲ್ಯತೆಯ ಮಿತಿ ಮೇರೆಗಳನ್ನು ಇಷ್ಟೇ 
ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಲು ಶಕ್ಯವೆನಿಸುವುದೇ? ಅದರಂ 
ತೆಯೇ ಒಂದು ರಸ ಸನ್ನಿವೇಶವನ್ನು ಹೃದಯಂಗಮ 
ವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಬಲ್ಲ ಪದಗಳ ವಿವಿಧ ನಡೆಯನ್ನು ಇಷ್ಟೇ 
ಎಂದು ಲೆಕ್ಕಮಾಡಿ ಹೇಳಲು ಯಾರಿಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಆದಾ 
ಗ್ಯೂ ಕೆಲವು ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ನಾವು ಮನಸ್ಸಿ 
ನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಪದಗಳನ್ನು ಒಂದೊಂದು ಗುಂಪಾಗಿ 
ಂಗಡಿಸತೊಡೆಗಿದರಿ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ, ಸಂಗೀತದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ದವಾದ ಹತ್ತು ಬಗೆಯ ಗಮಕಗಳೇ ಸಾಹಿತ್ಯ 


pl 
ದಲ್ಲೂ ಕಂಡು ಬರುತ್ತವೆ. (ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ 


ಬ 


ಹೆಚ್ಚಿನ ಪರಿಶೋಧನೆ ಅತ್ಯಗತ್ಯವೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳದೆ 
ವಿಧಿಯಿಲ್ಲ). 


ಭಾವ--ರಸಗಳು 

ಪ್ರಕೃತ ಒಂದು ಗೊತ್ತಾದ ಪದದ ಗೊತ್ತಾದ ನಡೆ 
ಯನ್ನು ಅದರ ಭಾವ ಬೋಧಕವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲು ಕೇ 
ವಲ ಅದರ ಧಾಟೆಯನ್ನನುಸರಿಸಿದ ಉಚ್ಚಾರಣೆಯೊಂದೇ 
ಸಾಕಾದಷ್ಟು ಸಹಕಾರಿ ಎನಿಸಿದ್ದರೂ ಅದೇ ಪದದ ನಡೆ 
ಯನ್ನು ಸ್ಥಿರೀಕರಿಸಬಲ್ಲ ಒಂದು ಸ್ವರ ಮೇಳದ ಗೊ 
ತ್ತಾದ ನಾದದೊಡಕೆ ಮಿಳನ ಮಾಡಿ ಉಚ್ಚರಿಸಿದರೆ 
ಎಂದರೆ ಹಾಡಿದರೆ, ಆಗ ಆ ಪದದ ಭಾವವು ನಮ್ಮ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ತತ್ಸಂಬಂಧವಾದ ಪರಿಣಾಮವನ್ನುಂ 
ಟುಮಾಡಿ ಅದರ ರಸಾನುಭವವನ್ನು ನಾವು ಪಡೆಯು 


ತ್ರೇವೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಭಾವ ಮತ್ತು ರಸ ಇವೆರಡರ 


ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಸ್ಫೂಲವಾಗಿ ನಾವು ಹೀಗೆ ನಿರ್ದೇಶಿಸ 
ಬಹುದಾಗಿದೆ. ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಭಾವವೆಂದರೆ ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದು ಪದ, ಪದಸಮೂಹ, ವಾಕ್ಯ ಅಥವಾ ವಾಕ್ಯ 
ವೃಂದದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ (ಅರ್ಥ) ದಿಂದ ಏರ್ಪಡುವ 
ಒಂದು ಸನ್ನಿವೇಶ ಬದಲಾವಣೆಯ ಚಿತ್ರವಿಶೇಷ.' 
ಇದು ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಗೋಚರ 
ವಾದುದು. ಕಾಲ, ದೇಶ, ವರ್ತಮಾನ, ವ್ಯಕ್ತಿ, 
ವಸ್ತು, ನಿಷಯ, ಕಾರ್ಯ, ಕಾರಣ ಮುಂತಾದುವುಗಳ 
ಪರಸ್ಪರ ಸಮ್ಮೇಳನ ಅಥವಾ ಸಂಘರ್ಷಣೆಗಳ ಪರಿಣಾ 
ಮವಾಗಿ ಹೆಜ್ಜೆ ಹೆಜ್ಜೆಗೆ ಏರ್ಪಡುತ್ತಿರುವ ಒಂದು 
ವಾತಾವರಣ ವಿಶೇಷವೇ ತತ್ಸಂಬಂಧವಾದ ಭಾವವೆನಿ 
ಸುವುದು, ಕೇವಲ ಬುದ್ಧಿಗೋಚರವಾದ ಈ ಸಾಹಿ' 


ತ್ಯದ ಸನ್ನಿವೇಶವು ಅಥವಾ ಚಿತ್ರವು ತಾನು ಸುಮ್ಮನಿರದೆ 
ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ತತ್ಸಂಬಂಧವಾದ ವೇದನೆ 
ಸನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದು. ಈ ಚಿತ್ತದ ವಿಕಾರ ಅಥವಾ 
ವಿಕಾಸವೇ ಆ ಭಾವದ ರಸವೆನಿಸುವುದು; ಮತ್ತು ಇದರ 
ಅರಿವೇ ರಸಾನುಭವವೆನಿಸುವುದು. (ಸೂಚನೆ: ಈ 
ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯ ಮುಂತಾದುವು 
ಗಳಿಂದ ನಮ್ಮ ಅನುಭವ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಈ ಭಾವ ಮತ್ತು 
ರಸಗಳು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಏನೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಲ್ಪಡತಕ್ಕ 
ಪುಗಳೆಂಬುದನ್ನು ಪರಿಶೋಧನೆಯ ಮತ್ತು ವಿಮರ್ಶೆಯ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಪ್ರಸ್ತಾನಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಪ್ರಾಚೀನರ ಮತಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತವೋ 
ಅಲ್ಲವೋ ಅದು ಈಗ ಅಪ್ರಕೃತ.) 

ಇದರಂತೆಯೇ ಸಂಗೀತದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹಭಾವ 
ಮತ್ತು ರಸಗಳನ್ನು ಹೀಗೆಂದು ನಾವು ಊಹಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವುಂಟು. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ: ಒಂದು ರಾಗದಲ್ಲಿ 
ಅದರ ಸ್ವರಗಳ ಒಂದೊಂದು ಬಗೆಯಾದ ನಿನ್ಯಾಸ 
ಕ್ರಮವೂ ಕೂಡ ತತ್ಸಂಬಂಧವಾದ ನಡೆಯ, ಎಂದರೆ 
ಗಮಕದ ಚಿತ್ರವನು ಕೊಡಬಲ್ಲುದು. ಉದಾ: ಸ್ವರ 
ಗಳ ತೀವ್ರಮಂದ ನಡೆಯೂ, ಸಮವಿಷಮ ಗತಿಯೂ 
ಸುತ್ತು ಸುಳಿಗಳೂ, ಏರುಜಾರುಗಳೂ, ಇಂಪುಕಂಪನ 
ಗಳೂ, ಬೀಸುಬಿರುಸುಗಳೂ, ಮುಕ್ತಾಯದ ಮೂ 
ರ್ಭನೆಗಳೂ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ತತ್ಸಂಬಂಧವಾದ ಚಿತ್ರ 
ಗಳನ್ನು ಒಡಮೂಡಿಸುತ್ತವೆ. ಇಂತಹ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಚಿತ್ರವೂ ಆ ಒಂದೊಂದು ಗಮಕದ ಭಾವವೆನಿಸು 
ವುದು. ಈ ಭಾವಗಳು ನಮ್ಮ ಕಿನಿಗೆ ಬೀಳುತ್ತಿದ್ದಂತೆ 
ಯೇ ನಮ್ಮ ಹೃದಯವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ತತ್ಸಂಬಂಧ 
ವಾದ ವೇದನೆಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವುವು. ಆ ವೇದ 
ನೆಯ ಅರಿವು ನಮಗುಂಟಾಗಿ ನಾವು ಒಂದು ಬಗೆಯ 
ಆನಂದಾನುಭವವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತೇವೆ. (ಇದನ್ನು 
ರಸಾನುಭವವೆನ್ನಲಾಗದು-- ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಯಾವ 
ರಸಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವೇದನೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು 
ಒಂದು ಸಾಹಿತ್ಯ ಸನ್ನಿವೇಶದ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲಾರೆವಾದ್ದರಿಂದ) ಅಂತೂ ಹೀಗೆ ಒಟ್ಟಿ 
ನಲ್ಲಿ ನಮಗಾಗುವ ಈ ಆನಂದಾನುಭವದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ 
ರಸಗಳೂ ಸಂಗಮಿಸಿದ್ದು ಅಡು ಒಂದು ದಿವ್ಯವಾದ 
ರಸರಸಾಯನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಒಂದು ಗಮಕದ 


೨೮೧ 


ಭಾವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ರಸಾನುಭವವೂ ನಮಗಾಗಿರು 
ವುದೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಂದೇಹವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಒಂದು ರಾಗದ ಸ್ವರ ವಿಶೇಷಗಳ 
ಎಂದರೆ ಗಮಕಗಳ ಭಾವ ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ನಾವು ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ತಿಳಿದು ಮನನ ಮಾಡಲು ಯಾವಾಗಲೂ ಆ ಸ್ವರ 
ತರಂಗಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಹಿನ್ನಲೆಯು ಇದ್ದ 
ಲ್ಲದೆ ಆ ರಾಗದ ಭಾನ ಚಿತ್ರಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ 
ಬರಲಾರದು. ಆಗ ಆ ಚಿತ್ರಗಳ ಅರಿವು ನಮಗೆ 
ಿಸಕುಮಸಕಾಗಿ ಕಾಣಿಸುವುದು. ಅವುಗಳ ಪರಿ 
ಣಾಮವೇನೋ ನಮ್ಮ ಹೃದಯದಲ್ಲುಂಟಾಗಿ ಒಂದು 
ಬಗೆಯ ಆನಂದಾನುಭವವಾದರೂ, ಆ ಗಾನಶ್ರವಣ 
ಸುಖವು ಏಕೆ, ಏತರಿಂದ, ಹೇಗೆ, ಎಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಎಷ್ಟರ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಆಯಿತೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಹೇಳಲಾರದಂತಾ 
ಗುವೆವು. ಅದು ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮೂಕನೊ 
ಬ್ಬನು ಅನುಭವಿಸಿದ ಸಂತೋಷದ ತೆರನಾಗುವುದು. 
ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಸಾಹಿತೈನಿಲ್ಲದ ಸಂಗೀತವು ಎಷ್ಟೇ 
ಮನೋಹರವಾಗಿದ್ದರೂ ಒಂದು ಗೊತ್ತಾದ ಫಲ, ಪರಿ 
ಣಾಮ, ಸಂತೋಷ, ತೃಪ್ತಿಗಳನ್ನು ಕೊಡಲಾರದೆಂದೂ 
ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಗುರಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಲಾರ 
ದೆಂದೂ ಮಹಾನುಭಾವರು ಬಹಳ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೇ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿರುವರೆಂಬುದು ನಮಗೆ ತಿಳಿದ ಸಂಗತಿ 
ಯಾಗಿದೆ. 
ಪಡಗಳು ಮತ್ತು ಸ್ವರಗಳು 

ಇನ್ನು ಪದ ಮತ್ತು ಸ್ವರಗಳ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಲಕ್ಷಿ 
ಸೋಣ. ನಾವು ಆಡಿ, ಎಂದರೆ ಉಚ್ಚೆರಿಸಿ (ಅಭಿ 
ನಯವೂ ಸೇರಬಹುದು; ಆದರೆ ಅದರ ಪ್ರಸ್ತಾವ ಇಲ್ಲಿ 
ಬೇಡ) ತೋರಿಸಬೇಕಾದುದು ಮಾತು; ಹಾಡಿ ತೋರಿ 
ಸಬೇಕಾದುದು ಮಾತು ಮತ್ತು ಧ್ವನಿ ಮಾಡಿ ತೋರಿಸ 
ಬೇಕಾದುದೂ ಮಾತು. ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ವಚನ, ಪದ 
ಶಬ್ದ ಎಂಬ ಹೆಸರುಗಳು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿವೆ. ಇದ 
ರಂತೆಯೇ ಒಂದು ರಾಗದ ಸ್ವರವು ಹಾಡಿ ತೋರಿಸ 
ಬೇಕಾದುದೂ ನಾದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಮಾಡಿ ತೋರಿಸಬೇಕಾ 
ದುದೂ ಆಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪದಗಳನ್ನು ಸುಮ್ಮನೆ 
ಉಚ್ಚರಿಸುವ ಬದಲು ಅವುಗಳ ನಡೆಯನ್ನು ಎಂದರೆ 
ರಸೋದ್ಭೋಧಕವಾದ ಧ್ವನಿಯನ್ನು ಸರಿಹೋಲುವ, 
ಅನುಸರಿಸಿದ, ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಬಲ್ಲ, ಸ್ಥಿರೀಕರಿಸುವ ಮತ್ತು 


pe 


೨೮೨ 


ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸಬಲ್ಲ ಸ್ವರಮೇಳಗಳನ್ನು ಅವುಗಳೊಡನೆ 
ಸಮನ್ವಯಗೊಳಿಸಿ ಹಾಡುವುದು ಈ ಗಮಕ ಕಲೆಯ 


೪ 
ಪದಗಳ ಲ್ಲಿರುವ ಹ್ರಸ್ವ, ದೀರ್ಫಸ್ವರಗಳೂ, 
ಪ್ರಾಣ ಮಹಾಪ್ರಾಣ ಅನುನಾಸಿಕಾಕ್ಸರಗಳೂ, 
ತೀಯ ವಿಜಾತೀಯ ಒತ್ತಕ್ಸರಗಳೂ, ನಿಯಮಬದ್ಧ 


ಆ ಚ್‌ ಭಾವಚಿತ್ರಗಳ 
ಮಾಡಿಕೊಡುವ ಸಾಮಥ್ಯ 
ಆ ಪದಗಳ ಧ್ವನಿ ವಿಶೇಷ ರಗಳ ನಾದ ವಿಶೇ 
ಷವನ್ನು ಎರಕಗೊಳಿಸಿ ಆದೆ ಭಾವಸ್ರೂರ್ತಿ 
py ತತ್ಸಂಬಂಧವಾದ ರಸತಲ್ಲೀನತೆ (ಭಾವಸ 
ಮಾಧಿ)ಯುಂಟಾಗಿ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಅಪರಿಮಿತವಾದ 
ಮತ್ತು ವರ್ಣಿಸಲಾರದ ಆನಂದಾನುಭವವಾಗುವುದ 
ರಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚರ್ಯವೇನಿದೆ? 
ರಾಗ ಸಮನ್ವಯದ ಹಿರಿಮೆ 

ಇದರ ನಿಷಯವಾಗಿ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ನಾವು ಹೇಳ 
ಬಯಸುವುದೇನೆಂದರೆ ಪದ್ಯಗಳನ್ನು ಹಾಡಲು ರಾಗ 
ಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳು ಜು ಕಾವ ಕ ಒಂದು ಸಹಜ 
ವಾದ ಅಲಂಕಾರ ಮಾಡಿದಂತೆನ್ನ ಬಹುದು. ನಾವು ನಿಜ 
ವಾಗಿಯೂ ನಿರೀಕ್ಸಿಸಿದಲ್ಲಿ, ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ನಿಶ್ವೇಸ್ಟಿತ 
ವಾಗಿ ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿರುವ ಈ ಶಬ್ದ ರಾಶಿಗಳನ್ನು ಎಚ್ಚರ 
ಗೊಳಿಸುವಲ್ಲಿ ರಾಗಗಳ ಸ್ವರ ಮೇಳಗಳ ಸಮನ್ವಯ 
ಕ್ರಮದ ಗಾಯನದಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬಗೆಯ ವಿದ್ಯು 
ತ್ಸಂಚಾರವಾದಂತಾಗಿ ಆ ಶಬ್ದಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸಚೇತನವಾಗಿ 
ಬಿಡುವುವು; ಮತ್ತು ನಮ್ಮ ಮುಂದೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಆ 
ಪದಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯಭಾಗವನ್ನು ಲವಲನಿಕೆ 
ಯಿಂದ ಮಾಡಿ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಂತೋಷ ಗೈಯುತ್ತಿರು 
ವಂತೆ ತೋರುವುದು ನಮ್ಮ ಹೃದಯ ಗೋಚರವಾಗ 
ದಿರದು. 


ಸೆ 


ವಿವಿಧ ರಾಗಗಳ ಬಳಕೆ 


ಗಮಕ ಕಲೆಯ ಇನ್ನೊಂದು ಹಿರಿಮೆಯೆಂದಕೆ 


ಕಾವ್ಯದ ಕಥಾವಸ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿ ವಿಷಯಗಳ ವರ್ಣನೆಯ 
ಇ ಸನುಯಗಳನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಸಂಪ್ರ ದಾಯಬದ್ಧ 
ವಾಗಿಯೂ ಸ್ಟಾ ಇಹ ಬ್ಲೂ ಸ್ವಪ್ರತಿಭೆಯಿಂ 
ದಲೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿನ ಕಥಾ ಸಂದರ್ಭಗಳಿಗೆ ಸರಿಹೊಂದ 


ಬಹುದಾದ ಬೇರಿ ಬೇರೆ "ರಾಗಗಳನ್ನು ಜೋಡಿಸಿ ಪದ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಹಾಡುವುದು. ಇದು ಅತ್ಯಂತ ಕಷ್ಟವಾದ 
ಏಕೆಂದರೆ ಪದ್ಯಗಳ ರಸನಿರ್ಣಯ 
ವನ್ನು ಅಲ್ಲಿನ ಸನಿವೇಶದ ಬಹುಮತದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 


ಲ್ಲ ಣಿ ತ 
ದಿಂದ'ಸುಲಭವಾಗಿ ನಿರ್ಧರಿಸಬಹುದು. ಆದರಿ ರಾಗ 
ಗಳ ರಸನಿರ್ಣಯ ಹಳ ಮಾಡುವುದು ಹೇಗೆಂಬ 
ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇಳುವುದು. ರಾಗಗಳ ರಸ 


ನಿರ್ಣಯದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಕಾಲದ ಹಿಂದೆ ನಮ್ಮ 
ಹಿರಿಯರು ಕೆಲವು ರಾಗಗಳ ಹೆಸರನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸಿ 
ಆ ಒಂದೊಂದು ರಾಗಗಳು ಒಂದೊಂದು ರಸಕ್ಕೆ ಪ್ರಧಾ 
ನವೆಂದು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರಿ; ಮತ್ತು ಯಾವ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ರಾಗವನ್ನು ಹಾಡಬೇಕೆಂಬ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಹ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಒಂದು ಪಟ್ಟಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು 
ಆ ರಾಗಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅವುಗಳನ್ನು ಹಾಡುವ ಕಾಲ 
ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತೊಂದೆಡೆಯಲ್ಲಿ. 
ಒಂದೊಂದು ಸ್ವರವು. ಒಂದೊಂದು ರಸಪ್ರಧಾನವಾದು. 
ದೆಂದು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಪ್ರಸ್ತಾವಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಷ್ಟಾದರೂ ಈ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ: 
ಒಳಹೊಕ್ಕು ನೋಡಿದಲ್ಲಿ ಈ ನಿಚಾರಕ್ಕೆ ಸಾಕಾದಷ್ಟು 
ಮುಂದುವರಿದ ವ್ಯವಸಾಯವು ಆ ಒಂದು ಕಾಲ 
ದಿಂದ ಇದುವರೆಗೆ ನಡೆದಿರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳದೆ: 
ಗತ್ಯಂತರವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಗೀತಶಾಸ್ತ್ರದ ಮತ್ತು 
ಶಿಕ್ಷಣದ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಪುನರ್ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೊಳಿಸಿದ ಶ್ರೀ 
ಪುರಂದರದಾಸರ ಕಾಲದಿಂದ, ಒಟ್ಟು ಜನಕರಾಗ 
ಎಪ್ಪತ್ತೆರಡು. ಎಂದು ನಿರ್ಣೀತವಾಗಿ 
ಆಯಾ ಜನಕ ರಾಗಗಳಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾಗಿ ಗಣನೆಗೆ: 
ಬರಬಹುದಾದ ಮತ್ತು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ: 
ಸೇರಿ ಬಂದ, ಜನ್ಯರಾಗಗಳ ಪಟ್ಟಿಯೊಂದು ತಯಾ 
ರಾದ ಮೇಲೆ, ಇದನ್ನನುಸರಿಸಿ, ಅಂದಿನಿಂದ ಇಂದಿನ 
ವರೆಗೆ, ರಾಗಗಳ ರಸನಿರ್ಣಯದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಾಗಲೀ: 
ರಾಗಗಳ ಕಾಲ ನಿರ್ಣಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಾಗಲೀ: 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ನಿರ್ಣಯಗಳು ಸತಾ 
ಅತ್ಯಂತ ವ್ಯಸನದಿಂದ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿ (ಈ ಮಹ 
ಶ್ಸೇವೆಯೊಂದನ್ನು ಸಹೃದಯರೂ, ಸ ಸಾಹಿ; 
ತ್ಯಾನುರಾಗಿಗಳೂ ಆದ ಸಂಗೀತ ಕಲಾಕೋನಿದರು: 
ನಮ್ಮ ನಾಡಿನ ಜನತೆಗೆ ಸಲ್ಲಿಸಿ ಕೀರ್ತಿಭಾಜನರಾಗ: 


ಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ 


ಬೇಕೆಂದು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಲೇಖಕನು ಪ್ರಾರ್ಥಿ 
ಸುತ್ತಾನೆ)-- ಇದಕ್ಕೆ ಹಲವು ಕಾರಣಗಳೂ ಇಲ್ಲದೆ 
ಇಲ್ಲ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ರಸಿಕ ಜನರ ಅತಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ವಾ 
ದನೆಂದರೆ- ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಸಂಪೂರ್ಣ ರಾಗವು 
(ಸಪ್ತಸ್ವರ ಸಹಿತವಾದುದು) ಎಲ್ಲಾ ರಸಗಳನ್ನೂ 
ಪ್ರತಿನಾದಿಸ ಬಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಯುಳ ದ್ದು ಎಂದು. ಈ ವಾದ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಸತ್ಯಾಂಶವಿದೆ. ಹೇಗೆಂದಕಿ, ಯಾವುದೇ 
ಒಂದು ಸ್‌ (ಜನಕ ರಾಗಕ್ಕಿಂತ ಚಿಕ್ಕದು) 

ಸ್ವರಗಳ ವಿನ್ಯಾಸ ಕೌಶಲ್ಯದ ವೈನಿಧ್ಯದಲ್ಲೇ ಹೇಳುವ 
ಆ ಒಂದು «ರೀತಿ'ಯಲ್ಲಿ (ಹಾಡುವವನ "ಪ್ರಾಣ ಶಕ್ತಿ 
ಯನನುಸರಿಸಿ ಎಂದರೆ ಸ್ವರಸಾಧಕ ಬಲದಿಂದ ಉಸಿ 
ರನ್ನು ಪದಗಳ ಉಚ್ಚಾರಣೆಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಉಪಯೋ 
ಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಜಾಣ್ಮೆ ಇತ್ಯಾದಿ) ಎಲ್ಲಾ ರಸಗಳೂ 
ಬರುವಂತೆ ಮಾಡಬಹುದು ಎಂದು ಅನೇಕ ಸಂದ 
ರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ರಸಿಕ ಜನರಿಗೆ ಅನುಭವ ವೇದ್ಯವಾಗಿರು 
ವಾಗ, ಒಂದು ಜನಕ ರಾಗವನ್ನೇ ಬಳಸಿಕೆ ಕೊಂಡಲ್ಲಿ ಆ 
ರಾಗದ ಕ್ಷೇತ್ರವು ಜನ್ಯ ರಾಗಕ್ಕಿ 1 ಬಹಳ ವಿಸ್ತಾರವಾ 
ದುದರಿಂದ, ಅದರ ಸಪ್ತಸ್ವರಗಳ ವಿನಿಧವಾದ ಮೇಳ 


'ಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಪದ-ಸದ್ಯಗಳನ್ನು ಹಾಡಿ ಎಲ್ಲಾ 


ರಸಗಳ ಅನುಭವವೂ ಉಂಟಾಗುವಂತೆ ವತಾಡುವುದು 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಸಾಧ್ಯವೆಂದ ಹಾಗಾಯಿತಲ್ಲವೆ? ಇದೇ 
ಅಲ್ಲದೆ ಹಲವು ರಾಗಗಳಿಗೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಹೆಸರುಗಳೂ 
ಅವುಗಳು. ಸೂಚಿಸುವ ಅರ್ಥ ವಿಶೇಷವೂ ಆಯಾ 
ರಸಕ್ಕೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಪರಿಪೋಷಕವಾಗಿವೆ ಎಂದೂ 
ಹೇಳಬಹುದು. (ಸೂಚನೆ: ಇದು ಎಲ್ಲಾ ರಾಗಗಳಿಗೂ 
ಸಮನ್ವಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ) ಹಿಂದಿನಿಂದ ನಮ್ಮ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ 
ಆಗಿ ಹೋದ ಅನೇಕ ಭಗವದ್ಭಕ್ಕರುಗಳು ಗಾನರೂಪ 
ದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ನನ್ನು ಸ್ತು A ಹಾಡಿದ ಅಸಂಖ್ಯಾತ 
ಕೃತಿಕೀರ್ತನೆಗಳೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಸನ್ನಿವೇಶಗಳೂ, ಅವುಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕುವೆಂದೇ ಭಾವಿಸಿ 
ಬಳಸಿದ `ರಾಗಗಳೂ ಹಲವು, ಅವುಗಳ ರಸನಿರ್ಣ 
ಯಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಹಕಾರಿಯಾದುವೆನ್ನಬಹುದು. 
ಹೀಗೆ ಕಾವ್ಯ ಗಾಯನ ಕಲೆಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿನ 
ಕಥಾ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ವಿವಿಧ ರಾಗಗಳ ಬಳ 
ಸಾಣಿಕೆಯ ಪದತಿಯು ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ಬಂದಿತೆನ್ನಬ 
ಹುದು. ಇದನ್ನು ಯಶಸ್ವಿಗೊಳಿಸಲು ಇಂದು ಗಮಕಿ 


ಗಳಿಗೆ-ಇರುವ ಸಾಧನಗಳು ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದಂತೆ ಸಂ 


ರ್ತೆನಗಾರರು ಮತ್ತು ನಟ 


೨೮ 


ಕ್ಲೇಪರೂಪವಾಗಿ ಹೀಗಿರುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳು ಯಾವುವೆಂ 
ದರೆ:-ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ಸಂಗೀತ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು; ಗಮಕಿಗಳು, ಸಂಗೀತಗಾರರು, ಕ 
ನ ಕಲಾಕೋವಿದರೇ ಮೊದ 
ಲಾದ ರಸಿಕ ಜನರ ಅನುಭವ ಗಮ್ಯವಾಗಿ ಬಂದಿರತಕ್ಕ 
ರಾಗರಸ ನಿರ್ಣಾಯಕವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು. 

ಈ ಅಭಿಪ ಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಪರಿಶೀ 
ಲಿಸಿ, ಅವುಗಳ ಸತ್ತ [ತೆಯನ್ನು ಮನಗಂಡು ಅವರವರ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನನುಸರಿಸಿ ಈ ಒಂದು ಕಲೆಯ ವೈಶಿ 
ಸ್ಪ್ಯತೆಯನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಂದು ಬರುವುದು ಗಮಕಿ 
ಗಳೆಲ್ಲರ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿದೆ. 

"ಕಲೆಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಇದರ ಕ್ಸೇತ್ರ ವಿಸ್ತಾರವು ಬಹಳ ದೊಡ್ಡ ಡು, 
ಮಹಾ ಕವಿಗಳ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಎಲ್ಲಾ ಕಾವ ಗಳನ್ನೂ 
ಗಾಯನಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವುಂಟೆಂಬ ತತ್ವವನ್ನು ಇದು 
ಸಾರುವುದು. ಎಲ್ಲೋ ಹಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೃದಯ 
ಸ್ಪರ್ಶಿಯಾಗದ  ವಿಷಯವಿಸ್ತಾರ, ತತ್ವಬೋಧೆ ಮೊದ 
ಲಾದವುಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿದಲ್ಲದೆ ವಿಧಿಯಿಲ್ಲ. ಈ ಭಾಗ 
ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ರಿ ಸ ನಲ್ಲಿ, ಸುಂದರ ಪದಬಂಧಗಳಿಂ 
pe ೫; ಮ ವ್ಯಕ್ತಿ, ವಸ್ತು ಮತ್ತು ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಬರೆದ (ಕನ್ನಡದ) ಕನಿತೆಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಗಮಕಕ್ಕೆ ಒಗ್ಗಿಬರುವುವು. | 
ಗಮಕಿ ಯ ಸ್ಥಾ ನ 

ಗಮಕಿಯು ಸಂಗೀತಗಾ ರನ, ಆದಕೆ ರಾಗ 

ಭಾಗದ ಕಡೆಗೆ ಅವನ ಸಂಪೂರ್ಣ ಲಕ್ಷ್ಯವಿದ್ದೇ ಇರು 


ವುದು. ಹಾಗೆಯೇ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕಡೆಗೂ ಅವನ 
ಮನಸ್ಸು ವಾಲುವುದು ಮತ್ತು "ಸೋಲುವುದು. ಕನಿ 
ಹೃದಯ ಜಿ ಚೋರನೆಂದೆನಿಸಿದ ಗಮಕಿಯು, ಕವಿಗೆ ನಿಜ 
ವಾಗಿಯೂ ಕೃತಜ್ಞನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಗಮಕಿಯ ಕಲಾ 
ಸೇವೆಯಿಂದ ಕವಿಯ ಕಾವ್ಯವು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಧನ್ಯತೆ 
ಯನ್ನೂ ಮಾನ್ಯತೆಯನ್ನೂ ಪಡೆಯುವುದು. ಪ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಗಮಕಿಯ ಸ್ಥಾನವು ಕವಿಗಿಂತಲೂ ಮಿಗಿಲು. 
ಆದಾಗ್ಯೂ ಗಮಕಿಯು ಕನಿಗೂ ಸಂಗೀತಗಾರನಿಗೂ 
ಮಧ್ಯವರ್ತಿ ಎಂದು ನಾವು ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಸೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಇವನ ಸೇವೆಯು ಚಿರ 
ಸ್ಮರಣೀಯವಾದುದು. 


ಕರ್ಣಾಟಕದ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ-ರೂಪರೇಖೆ 


ವಿದ್ಯಾರತ್ನ ಆರ್‌, ಎಸ್‌. ಪಂಚಮುಖಿ, ಎಂ, ಐ. 


0ನೆ ಲಿರತವರ್ಷದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಉನ್ನತಿಯು 
ಅದರ ವಿವಿಧ ಅಂಗಗಳ ಅನೂಚಾನವಾದ ಪೋ 
ಷಣೆಯಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೆಯ ಮೇಲ್ಮೆ 
ಯಿಂದ ಸರ್ವರಿಂದ ಮನ್ನಣೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. ಅದ 
ಕ್ಕೆ ಘಟಕ--ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಾಗಿದ್ದ ಕರ್ನಾಟಕ, ಆಂಧ್ರ, 
ದ್ರಾವಿಡ ಮತ್ತು ಗೂರ್ಜರ ಮಾಳವ ನಿದರ್ಭ ಮುಂ 
ತಾದ ದೇಶಗಳ ಜನರ ವಿಶಿಷ್ಟ ಕೃತಿಗಳು ಕಾರಣವಾ 
ಗಿವೆ. ಅವೆಲ್ಲವುಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಪರಾ 
ಕ್ರಮಗಳು ಉಳಿದ ದೇಶಗಳಿಗಿಂತ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ 
ಮೇಲ್ತರಗತಿಯವಿದ್ದು ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದ ಕೀರ್ತಿಗೆ ವಿಪು 
ಲವಾಗಿ ಕಾರಣಗಳಾಗಿವೆ.  ರಾಜನೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಗೀತ ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನೃತ್ಯ, ಶಿಲ್ಪ, 
ಚಿತ್ರಾದಿ ಕಲೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವೇದಾಂತ 
ವಿಚಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ರಾಜ್ಯ ಪದ್ಧತಿಗಳ 
ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿಯೂ ಕರ್ಣಾಟಕದ ಚರಿತ್ರವು ಆದರ್ಶ 
ಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಕೃತ, ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾ 
ಟಕದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಐತಿಹಾಸಿಕ ವಿಮರ್ಶೆಯಿಂದ 
ವಿವರಿಸುವುದು ಈ ಲೇಖದ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶವಾ 
ಗಿದೆ. ಸಂಗೀತದಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕ ಸಂಗೀತವು ಹೆಸ 
ರಾಂತ ಪದ್ಧತಿಯಾಗಿದ್ದಂತೆ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ ಕ 
ರ್ನಾಟಕ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪವು ಭಾರತದೇಶದ ಕೀರ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಬೆಳಗಿದೆ. ಈ ವಿಧಾನವು ಕೆಳಗಿನ ಪ್ರಾಚೀನ 
ದೇವ ಮಂದಿರಗಳ ನಿರ್ಮಾಣಶೈಲಿಗಳ ವಿವೇಚನೆ 
ಯಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಶೈಲಿಗಳ ವಿವೇಚನೆಯ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟ 
ಕದ ಭೌಗೋಲಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುದು 
ಅವಶ್ಯವಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಕರ್ನಾಟಕದ ಕಲಾಪ್ರಪಂ 
ಚದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ಅದರ ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳು ಹೇಗೆ ಸಹ 
ಕಾರಿಗಳಾಗಿರುವವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಉತ್ತರ 
ದಲ್ಲಿ ವಿಂಧ್ಯಾದ್ರಿ, ದಕ್ಷಿಣ- ಪಶ್ಚಿಮ- ಪೂರ್ವ ದಿಕ್ಕುಗ 
ಳಲ್ಲಿ ಸಮುದ್ರವೇ ಮೇರೆಯಾಗಿದ್ದ ಭೂಭಾಗದ ಮಧ್ಯ 


ದಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕವು ನಿಂತಿದೆ. ಭಾಷಾದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, 
ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ ಮರಾಠಿ, ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ತೆಲುಗು, ದಕ್ಷಿಣ 
ದಲ್ಲಿ ತಮಿಳು, --ಮಲೆಯಾಳಗಳು ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯ 
ನೆರೆಯ ಭಾಷೆಗಳಾಗಿವೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಕೆಳಗೆ ವಿವರಿಸಿ 
ದಂತೆ ಭೂಗರ್ಭಶಾಸ್ತ್ರದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಸೌಂದರ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಕರ್ನಾಟಕಕ್ಕೆ ಅನ್ಯಾದೃಶವಾದ 
ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವಿರುವುದು. ಇವೆಲ್ಲ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಸಂಗೀತ, ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ, ಮೂರ್ತಿಶಿಲ್ಪ, ಚಿತ್ರಕಲೆಗ 
ಳಲ್ಲಿಯೂ ಇನ್ನಿತರ ಲೌಕಿಕ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವೈಭವದ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಕನ್ನಡದೇಶದ ಜನತೆಯು ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲ 
ದಿಂದಲೂ ಅಜರಾಮರವಾದ ಕೀರ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. 
ಈಗಲೂ ತಮ್ಮ ದಿವ್ಯ ಚರಿತೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಭವ್ಯ 
ವಾದ ಕಲಾವಶೇಷಗಳೂ ಪರದೇಶದ ಪ್ರಯಾಣಿಕರು 
ಮುಕ್ತಕಂಠದಿಂದ ಹೊಗಳಿದ ಮಾತುಗಳೂ ಈ ವಿಷ 
ಯದಲ್ಲಿ ನಿಸ್ಸಂಶಯದ ಸಾಕ್ಸ್ಯಗಳಾಗಿವೆ. 


ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದ ಭೂಪ್ರದೇಶವನ್ನು ನಾಲ್ಕು ವಿ 
ಭಾಗಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು. (೧) ದಕ್ಷಿಣಾಪಥದ 
ಬೈಲು (೨) ಹಿಮಾಲಯ ಪರ್ವತಾವಳಿ (2) ವಿಂಧ್ಯ- 
ಹಿಮಾಲಯಗಳ ನಡುವಿನ ಬೈಲು, (೪) ದ್ರಾವಿಡ- 
ದೇಶದ ಬೈಲು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ದಕ್ಷಿಣಾಪಥವು ಅತ್ಯಂತ 
ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಮತ್ತು ನಿಷ್ಕಂಪವಾದ ತಳದ ಮೇಲೆ 
ನಿಂತಿರುವುದು. ಇಲ್ಲಿ ಭೂಕಂಪಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
ಭೂಗರ್ಭ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು, ದಕ್ಷಿಣಾಪಥ-ದ್ರಾವಿಡ ದೇಶ 
ಗಳು ಭೂಮಿಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಪ್ರಳಯ 
ಜಲದಿಂದ ಬೈಲಿಗೆ ಬಿದ್ದವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದ 
ರಿಂದ ದಕ್ಷಿಣಾಪಥ (ಕರ್ನಾಟಕ)ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಿನಿವಾ 
ಸವು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮುಂಚೆ ಆಯಿತೆಂದೂ ತತ್ಪರಿಣಾಮ 
ವಾಗಿ ಜನರ ಬುದ್ಧಿಮತ್ತೆಯ ಅವಶೇಷಗಳು ಅತ್ಯಂತ 
ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದಿಂದಲೂ ಒಂದರ ಮೇಲೊಂದು ಇಲ್ಲಿ 
ಕೂಡಿ ಬಿದ್ದಿರಬೇಕೆಂದೂ ಊಹಿಸಲು ಅವಕಾಶ 
ವುಂಟು, ಈ ಊಹೆಯು ಧಾರವಾಡದ ಕನ್ನಡ ಸಂ 


ಶೋಧನ ಸಂಸ್ಥೆ ಪ್ರಾಗೈತಿಹಾಸಿಕ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳ 
ಶೋಧನೆಯಿಂದ ತಂದ ಅವಶೇಷಗಳಿಂದ ಬಲಗೊಳ್ಳು 
ತ್ರಲಿದೆ. 

ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಉಚ್ಚ ಮಟ್ಟಿ ಕ್ಕೇ 
ರಲು ಅಲ್ಲಿ ಹರಿದ ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ನದಿಗಳೂ, ನೀಲ 
ಗಿರಿ ದಕ್ಷಿಣ-ಉತ್ತರ ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆಗಳ ಸುಂದರ ವನ 
ಗಳೂ, ಗೇರಸೊಪ್ಪೆ, ಗೋಕಾವಿ ಕಾಯಕಾರಾ (ನೀಲ 
ಗಿರಿ) ಮೊದಲಾದ ಧಬೆಧಬೆಗಳೂ ತಕ್ಕ ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಕಾರಣಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ನದೀ ತೀರದಲ್ಲಿ ಜನರ ಪಂಗ 
ಡಗಳು ವಾಸವಾಗಿ ತತ್ವವಿಮರ್ಶೆ, ವ್ಯಾಪಾರ ಉದ್ಯ 
ಮಗಳಿಂದ ತಮ್ಮ ಜೀವನದ ಮಟ್ಟನ್ನು ಮೇಲಕ್ಕೇರಿ 
ಸಿದವು. ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಐಹೊಳಿಯು ದಕ್ಷಿಣ ಹಿಂ 
ದುಸ್ಥಾನದ ವ್ಯಾಪಾರ ಸಂಘಗಳ ಮುಖ್ಯ ಕೇಂದ್ರವಾ 


¢ 
ಗಿತ್ತು. ಬಹು ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಅಂದರೆ 


ಸುಮಾರು ೬-೭ ಶತಕದಿಂದಲೂ ಅದರ ಚಟುವಟಿಕೆ 


ಗಳು ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೆ ಹಬ್ಬಿದ್ದವೆಂದು ಶಾಸನಗಳಿಂದ ತಿಳಿ 
ಯಬರುತ್ತದೆ. ಕನ್ನಡ ದೇಶವು ವ್ಯಾಪಾರದ ಪಡು 
ಮೂಲೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಅದು ಸಂಪತ್ತಿನ ಆಗರವಾಗಿ 
ತ್ರೆಂದು ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. 

ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ - ಮೂರ್ತಿಶಿಲ್ಪ 
ಗಳಿಗೆ ಬೇಕಾಗುವ ಕಲ್ಲು ವಿಪುಲವಾಗಿ ಸಿಗುತ್ತದೆ. 
ಇದರ ಉತ್ತರ ಭಾಗದಲ್ಲಿ «ಟ್ರಾಪ್‌ರಾಕ್‌ ಇದ್ದು 
ಪಶ್ಚಿಮದಲ್ಲಿ ಸಚ್ಛಿದ್ರ (80೩5) ಶಿಲಾಮಯ ಪರ್ವ 
ತಗಳಿರುವವು. ಇದಕ್ಕೆ «ಧಾರವಾಡ ಶಿಲಾವಿಭಾಗ: 
ವೆನ್ನುವರು. ಮಧ್ಯದೇಶದಲ್ಲಿ ಕಲಾದಗಿ ವಿಭಾಗವೆಂದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಸೈಕತ ಶೈಲಾವಳಿಯು ಹಬ್ಬಿದೆ. ಉಳಿದ 
ಕಡೆಗೆ ಮೃದುವಾದ ಬೆಣಚ ಕಲ್ಲಿನ ಬಂಡೆಗಳು ವಿಪು 
ಲವಾಗಿರುವವು. ಅಂತು ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಶಿಲ್ಪಕಲೆಗೆ 
ಬೇಕಾದ ಕಲ್ಲುಗಳು ಹೇರಳವಾಗಿ ಸಿಗುವಂತೆ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಯು ಕಲಾನಿದನಿಗೆ ಸೌಕರ್ಯವನ್ನು ಒದಗಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದೆ. 

ಸೃಷ್ಟಿ ಸೌಂದರ್ಯದ ಸೊಬಗು, ನದಿ, ಪ್ರಪಾತ 
ಮತ್ತು ಜಲಪಾತಗಳ ಶಾಂತ ಮತ್ತು ಉಗ್ರ ಸ್ವರೂಪ 
ಗಳು, ಭೌಗೋಲಿಕ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳು ವಿವಿಧ ಗುಣ 
ಧರ್ಮಗಳ ಕಲ್ಲಿನ ಖಣಿಗಳೂ, ಪರ್ವತಾವಳಿಗಳೂ 
ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳು ಕರ್ಣಾಟಕದ ಕಲಾ 
ಪ್ರಪಂಚದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಉತ್ತೇಜಕ ಸಾಧನಗಳಾಗಿರು 


೨೮೫ 


ವುದರಿಂದ ಸಂಗೀತ, ಸಾಹಿತ್ಯ, ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ, ಮೂರ್ತಿ 
ಶಿಲ್ಪ, ಚಿತ್ರಕಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಈ ನಾಡು ಒಳ್ಳೆಯ ಘನತೆ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಪ್ರಕೃತ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಕರ್ಣಾ 
ಟಿಕವು ಸಿದ್ಧಗೊಳಿಸಿದ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ 
ಇಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುತ್ತೇವೆ. 

ಯಜ್ಞದ ವೇದಿಕೆಗಳಿಂದ ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು 
ಕಟ್ಟುವ ಪದ್ದತಿಯು ರೂಢವಾಯಿತೆಂದು ತಜ್ಞರು ಹೇ 
ಳುವರು. ಇಟ್ಟಿಗೆಯೇ ಅದರ ಮುಖ್ಯ ಸಾಮಗ್ರಿ. 
ಬಂದೆ ಕಟ್ಟಿಗೆಯು ಮೇಲ್ಕಟ್ಟಡಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಸ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿತು. . ಮಹೇಂಜೋದಾರುವಿನ ನಿವೇಶನಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವು ದೇವಾಲಯಗಳಿರಬೇಕೆಂದು ಪಂಡಿತರ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯವಿದೆ. ಇದಕ್ಕೂ ಮುಂಚೆ 701/1608 (ಕಲ್ಲು 
ಮನೆಗಳು) ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಪುರುಷರ ಸ್ಮಾರಕಾಲಯಗಳಾಗಿ 
ದ್ದವು. ಬರಬರುತ್ತ ಪರ್ವತಗಳಲ್ಲಿ ಗವಿಗಳನ್ನು ಕೊರಿದು 
ದೇವ ಮಂದಿರಗಳನ್ನು ಮಾಡಹತ್ತಿದರು. 

ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮೊದಲು ಕಲ್ಲಿನಕ್ಕಿಂತ ಕಟ್ಟಿ 
ಗೆಯು ವಾಸ್ತುನಿರ್ಮಾಣದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಡು 
ತ್ತಿತ್ತೆಂದು ಕಾರ್ಲಾ, ಕಾಣ್ಣೇರಿ ಬೇಡ್ಸಾ ಮೊದಲಾದ 
ಗುಹಾಂತ ದೇವಾಲಯಗಳ ಮತ್ತು ಅಮರಾವತಿಯ 
ಬೌದ್ಧ ಸ್ತೂಪದ ವಿಮರ್ಶೆಯಿಂದ ತಿಳಿಯ ಬರುತ್ತದೆ. 
೭ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಪಲ್ಲವ ಅರಸನಾದ ೧ನೆಯ 
ಮಹೇಂದ್ರ ವರ್ಮನ ಮಂಡಗಪ್ಪತ್ತೂ ಶಿಲಾ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ 
(ಏತದ ನಿಷ್ಟಕ-ಮದ್ರುಮಮ ಲೋಹಮಸೌಧಂ? 
ಎಂದು ತಾನು ಕಟ್ಟಿಸಿದ ವಿಷ್ಣುಗೃಹವು ಇಟ್ಟಿಗೆ, ಕಟ್ಟಿಗೆ, 
ಕಬ್ಬಿಣ, 'ಗಚ್ಚುಗಳಿಲ್ಲದ್ದಾದುದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ «ವಿಚಿತ್ರ 
ಚಿತ್ತ:ನೆಂದು ಬಿರುದು ಬಂದಿತೆಂದು ಬರಿದಿದೆ. ಇದ 
ರಿಂದ ತಮಿಳು ದೇಶದಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿಗೆಯ ಬದಲು ಕಲ್ಲನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದು ೭ನೆಯ ಶತಮಾನದ ನಂತರವೆಂದು 
ಕರ್ಣಾಟಕ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಕ್ರಿ. ಶ. 
೨-೩ನೆಯ ಶತಕದಲ್ಲಿಯೇ ರೂಢವಾಗಿತ್ತೆಂದು ಮೇ 
ಲೃಂಡ ಗುಹಾ ದೇವಾಲಯಗಳಿಂದ ಊಹಿಸಬಹುದು. 

ಕರ್ನಾಟಕದ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಪ್ರಾಚೀನ ದೇವಾಲ 
ಯವು ಗುಪ್ತ ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಲ್ಪಟ್ಟ ಐಹೊಳ್ಳಿಯ 
(ಲಾಡಖಾನ: ಗುಡಿಯೆಂದು 


ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 
(ದಕ್ಷಿಣಾಪಥದಲ್ಲಿ) 


ಹೆಸರುಗೊಂಡ ದೇವಾ 
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ಇದಕ್ಕೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಸ್ತೂಪ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದರೂ;ಅದರ ಬೇರೆ ಬೇಕಿ ಭಾಗಗಳು ಹಿಂದು 
ಗಡೆ ಜೋಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟವೆಂಬುದು ಅಲ್ಲಿಯ ೮ನೆಯ ಶತ 
ಮಾನದ ಚಾಳುಕ್ಯ ೨ನೆಯ ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯನ ಕಾಲದ 
ಇಸನಗಳಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಕರ್ನಾಟಕದ ಅ 
ತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ವಾಸ್ತು ೫ನೆಯ ಶತಮಾಾನದ್ದೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. ೧೫-೧೬ನೆಯ ಶತಮಾನದ ವರಿಗೆ 
ವಾಸ್ತು ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಶೈಲಿಗಳು ಜೀವಂತ 
ವಿದ್ದು ಬಳಕೆಯವಾಗಿದ್ದವು. ಸುಮಾರು (೧೦೦೦) 
ಒಂದು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಉದಯ 
ಹೊಂದಿದ್ದ ಅನೇಕಾನೇಕ ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ನಿಮ 
ರ್ಶಿಸಿ ಕೆಳಗಿನ ವಿಶಿಷ್ಟ ಶೈಲಿಗಳನ್ನು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ನಿಂಗ 
ಡಿಸಬಹುದು: 

(೧) ಗುಪ್ತ ಪ್ರಭಾವದ ಓತ್ತರೀಯ ಶೈಲಿ (ಕ್ರಿ. 
ಶ. ೪-೬ನೆಯ. ಶತಮಾನ) 

(೨) (ಬಾದಾಮಿಯ) ಚಳುಕ್ಯ ಶೈಲಿ (ಅ) 
ಶುದ್ಧ ದ್ರಾವಿಡ ರೀತಿ ಮತ್ತು (ಬ) ದ್ರಾವಿಡ ಮತ್ತು 
ಗುಪ್ತ ಶೈಲಿಗಳ ಸಮ್ಮಿ ಶ್ರಣದಿಂದಾದ ಚಳುಕ್ಯ ಶೈಲಿ 
(ಕ್ರಿ. ಶ. ೬೧೦ನೆಯ ಶತಮಾನ) 

(4) ಚಾಳುಕ್ಕ ಶೈಲಿ ಮೇಲಿನ ಅಂಶಗಳು 
ಇಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾಗಿ ಮೂರ್ತಿಗೊಂಡಿವೆ. 
ಹಳೆಯ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಜೀವಕಳೆ ಇದರಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. 
ಇದು ೧೧ನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ ೧೩ನೆಯ ಶತಮಾ 
ನದ ವರೆಗೆ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿತ್ತು. ದೇಶಕಾಲಗಳಿಗನು 
ಗುಣವಾದ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಮೆಗಳು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ತಲೆದೋರು 
ತ್ತವೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ದ್ರಾವಿಡರ ಚೋಳ ಶೈಲಿಯ ಪ್ರಭಾ 
ವವೂ ಮೂಡಿರುವುದು. 

(೪) ೧೩-೧೪ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಚೋಳ ಪ್ರ 
ಭಾವದಿಂದ ಚಾಳುಕ್ಯ ಶೈಲಿಯು (ಹೊಯ್ಸಳ ಶೈಲಿ? 
ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 

(೫) . ಕಾಲಮಾನಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಂದ 
ಈ: ಹೊಯ್ಸಳ ಶೈಲಿಯು ಮುಂದೆ ೧೪-೧೬ನೆಯ ಶತ 
ಕಗಳಲ್ಲಿ ವಿಜಯನಗರ ಶೈಲಿಯೆಂದು ಹೆಸರಾಯಿತು. 

೧೬ನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದೀಜೆ ಬೇಕೆ ನೈಜ ಶೈಲಿ 
ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಲ್ಪಟ್ಟ ನಿರ್ಮಾ 
ಗಳಿಲ್ಲ. ಇದ್ದುದೆಲ್ಲ ವಿಜಯನಗರ ಶೈಲಿಯ ಶೇಷ 
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ವೆನ್ನಬಹುದು. ಆದರೆ ಮುಸಲ್ಮಾನ ಕಟ್ಟಿಡದ ಪದ್ಧ 
ತಿಯು ೧೬-೧೮ನೆಯ ಶತಕದ ಕೆಲವು ವಾಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಅದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಪೋ 
ರ್ತುಗೀಜ ಪಾದ್ರಿಗಳು ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿದ್ದ 
ರಿಂದ ಗೋವಾ ಮುಂತಾದ, ಪಟ್ಟಣಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು 
ಕಟ್ಟಿಸಿದ «ಚರ್ಚುಗಳು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ "ಗೊಧಿಕ್‌? ಶೈಲಿ 
ಯಲ್ಲಿವೆ. ಮುಂದೆ ಬರಬರುತ್ತ ಬ್ರಿಟಿಷರ ಆಳಿಕೆ 
ಯಲ್ಲಿ ೨೦ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಅರ್ಧದ ವರಿಗೆ ಕೇವಲ 
ಗಚ್ಚು, ಕಲ್ಲು, ಕಬ್ಬಿಣ, ಇಟ್ಟಿಗೆ ಇವುಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಶೈಲಿಯಿಲ್ಲದ "ಚಪುರುಗಳೂ, ಗುಡಿಸಲು»ಗಳೂ 
ರೂಢವಾಗಿ ವಾಸ್ತು ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿದ್ದ ಕುಸುರಿನ ಕೆಲಸವು 
ಮಾಯವಾಯಿತು. . ಆದರೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಲೆಗಿಂತ 
ಉಪಯುಕ್ತತೆಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವು ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
ಈಗ ಸ್ವತಂತ್ರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕಲಾವಸ್ತುಗಳ 
ಪುನರುಜ್ಜೀವನಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಆಸ್ಪದ ದೊರೆಯಹತ್ತಿದೆ. 
ಇದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಕಲಾಕೃತಿಗಳು. ಹೊಸತಾದ ಸಮ್ಮಿಶ್ರ 
ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು 
ಸೇರಿಸಿ ಕಟ್ಟಲ್ಪಡುವವೆಂದು ಆಕಿಯಿದೆ. 
ಗುಪ್ತಪ್ರಭಾವದ ದೇವಾಲಯಗಳು ಮಾಳಿಗೆಯ 
ಸಪಾಟು ಛಪ್ಪರಗಳುಳ್ಳವು. ಗರ್ಭಗೃಹದ ಮೇಲಿನ 
ಗೋಪುರದ ತುದಿಗೆ ಆಮಲಕ (ನೆಲ್ಲಿಕಾಯಿ) ಶಿಖರ 
ವಿರುವುದು. ಕಡೆಗೋಲು ಮಾಟದ ವರ್ತುಲ ಶಿಖ 
ರಕ್ಕೆ ದಕ್ಷಿಣೋತ್ತರ ರೇಖೆಗಳಿದ್ದು ಅದು ನೆಲ್ಲಿಕಾಯಿ 
ಯಂತೆ ಕಾಣಿಸುವುದು. ಪ್ರಾಚೀನ ಅಂದರೆ ೪-೫ನೆಯ 
ಶತಮಾನದ ಈ ಮಾದರಿಯ ಗುಡಿಗಳು ಕರ್ಣಾಟಕ 
ದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿಲ್ಲ. ಐಹೊಳ್ಳಿಯ «ಲಾಡಖಾನ 
ಗುಡಿಯು ಗುಪ್ತ ಶೈಲಿಯದೆಂದು ಪಂಡಿತರ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯ, ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಈಗ ಗೋಪುರವಿಲ್ಲ. 
ದುರ್ಗಾಗುಡಿಯು ಇದಕ್ಕೂ ಹಳೆಯದಾಗಿರಬೇಕು. 

ಈ ಔತ್ತರೀಯ ಪ್ರಭಾವವು ಬರಬರುತ್ತ ದಕ್ಷಿ 
ಪಥದ- ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಕರ್ಣಾಟಕದ ಗುಡಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಚ್ಚಾಗುತ್ತ ನಡೆಯಿತು. ದ್ರಾವಿಡ ದೇಶದ ಗೋಪುರದ 
ರೂರ್ವ--ಪಶ್ಚಿಮ ಪಟ್ಟಿಕೆಗಳೂ ಔತ್ತರೀಯ ಆಮಲಕ 
ಗೋಲಕಗಳೂ ಚಳುಕ್ಯ ಕಾಲದ ಕಟ್ಟಡಗಳಲ್ಲಿ ತಲೆ 
ದೋರುತ್ತವೆ. ಈ ಎರಡೂ ಲಕ್ಷಣಗಳ ಸಮ್ಮಿಶ್ರಣ 
ದಿಂದ ದೇವಮಂದಿರಗಳಿಗೆ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಸೌಂದರ್ಯ 
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ಈ 
ಶಗಳ ನಡುವೆ ಇದ್ದುದರ ಲಾಭವು ಕರ್ಣಾಟಕಕ್ಕೆ 


ಆಯಿತೆಂದು ಇದರಿಂದ ತಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆ. ಶುದ್ಧ 
ದ್ರಾನಿಡ ಶೈಲಿಯ ಗೋಪುರದಲ್ಲಿ ಅಡ್ಡಗಲಿನ ಪಟ್ಟಿಕೆ 


ಗಳು ಒಂದರ ಮೇಲೊಂದು ದೀಪಾಕಾರವಾಗಿ ಏರುತ್ತ 


ಹೋಗುವವು. ಔತ್ತರೀಯ ಪದ್ಧತಿಯ ಗುಡಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಲಂಬಾಕಾರದ ಕಡೆಗೋಲು ಮಾಟದ ಪಟ್ಟಿಕೆಗಳು 
ಅದರಂತೆ ಒಂದರ ಮೇಲೊಂದು ಏರುತ್ತ ಹೋಗುವವು. 
ಇವೆರಡು ಆಕಾರಗಳ ' ಸಮ್ಮಿ ಶ್ರಣದಿಂದ ಕಟ್ಟಡದಲ್ಲಿ 
ಹೊಸ ಮಾದರಿಯ ಅಂದವು ಬರುತ್ತದೆಂದು ಬಾದಾಮಿ 
ಪಟ್ಟದಕಲ್ಲು, ಐಹೊಳ್ಳಿಯ ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ನೋಡಿ 
ದವರಿಗೆ ಹೊಳೆಯದೆ ಇರದು. 
ವಾಸ್ತು ಶೈಲಿಯ ವಿವೇಚನೆಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲು 
ಯಜ್ಞವೇದಿಕೆ. ಆ ಮೇಲೆ ಕಲ್ಲಿನ ಸ್ಮಾರಕ ಮಂಟಪ 
ಗಳು ಅಥವಾ ಸಮಾಧಿಗಳು (101/1615 & Cairns). 
ಮುಂದೆ ಬೌದ್ಧ ವಿಹಾರಗಳೂ, ಚೈತ್ಯಾಲಯಗಳೂ 
(ಇಟ್ಟಂಗಿ ಗಚ್ಛಿನಲ್ಲಿ); ಅನಂತರ ಪರ್ವತಗಳಲ್ಲಿ ಗುಹಾಂ 
ತರ್ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ಕೊರೆಯುವರು; ಮುಂದೆ 
ಪರ್ವತಗಳ ಮೇಲೆ ಗುಡಿಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟುವುದು; ಕಲ್ಲು 
ವಿಪುಲವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಬೆಟ್ಟ ಗಳ ಹತ್ತಿ ರದಲ್ಲಿಯೇ 
ವಾಸ್ತು ಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟು ಜ್‌ ದ ಮೇಲಿ "ಜೀಕಿ 
ಬೇರಿ ತರದ ಕಲ್ಲುಗಳನ್ನು ತರಿಸಿ ಕುಸುರಿನ ಕೆಲಸ 
ವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸುತ್ತ ವಿವಿಧ ಶೈಲಿಗಳ ಚಿಹ್ನೆಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದಿಕೆ ಆಗುವಂತೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು ಗುಡಿಗಳಿಗೆ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಗೋಪುರಗಳನ್ನೂ ಶಿಖರಗಳನ್ನೂ ಜೋಡಿಸು 
ವುದು; ಈ ಗೋಪುರಗಳ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತ ಕಟ್ಟಡದ ರೂ] ಹೆಚ್ಚು 


Pr 


G 
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ಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಣಾಟಕದ ವಾಸ ಸ್ತು ಶಿಲ್ಪವು ರೂಪುಗೊಂಡಿದೆ 
2 ಆಯಾ ಕಾಲದ ದೇವಾಲಯಗಳ ವಿಮರ್ಶೆ 
ಯಿಂದ ತಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆ. 
ಕರ್ನಾಟಕದ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾ 
ಕದಂಬರ ಕಾಲದ) ದೇವಾಲಯಗಳ ವರ್ಣನಯಲ್ಲ 
"ನಮೋ ಹರಿಹರ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭೇಭ್ಯಃ ಎಂದು ಬರುವು 
ದರಿಂದ ಹಳೆಯ ಕಾಲದಿಂದ ಅಲ್ಲಿ pik ದೇವಾ 
ಲಯಗಳೂ ಇದ್ದವೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗು 


ಜೀನ (ಬನವಾಸಿಯ 


೨೮೭ 


ಗರ್ಭಗೃಹಗಳುಳ್ಳ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಮೂರು ಗೋಪು 


ರಗಳಿರಬೇಕು. ' ಆ ಕಾಲದ ಅಂಥ ಕಟ್ಟಡಗಳು ಈಗ 
ನಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಬೀಳುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾಲಾಂತರೆದಲ್ಲಿ ಅವು 
ಅಳಿದು ಹೋಗಿರಬೇಕು. ಚಲುಕ್ಯಕಾಲದ ಗುಡಿ 


ಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವಾದರೂ ತೈಪುರುಷ ಮಂದಿರಗಳಾಗಿದ್ದ 


or ಊಹಿಸಬಹುದು. 


ಪಟ್ಟದ ಕಲ್ಲಿನ ವಿರೂಪಾಕ್ಸ್ರ ಗುಡಿಯ ಒಂದು 
ಶಿಲೆಮುಡ್ಧರ ಮಮ್ಮಗನಾದ ಸರ್ವಸಿದ್ಧಿ 
ಆಚಾರ್ಯರ ಶಿಷ್ಯ ರೇವಡಿ ಒವಜ್ಜರು RE ದಿಶಿ 
ಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದರೆಂದು ಬರಿದಿದೆ. ಅಂದರೆ ದಕ್ಷಿ 
ದೇವಾಲಯಗಳ ನಿರ್ಮಾಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನ Kr 
ಉಪ್ಪಾರರು) ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಅಥವಾ 
ಲೋಕೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾಗವು ಅವರಿಂದ 
ನಿರ್ಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಶ್ರೀಪಾಲ 
ದೇವನ ಮಗ ಆದಿತ್ಯನು ಆ ಗುಡಿಯ ಸೇವ ಸನ್ನು 
ಕಟ್ಟಿದ್ದನೆಂದು ಕೊಡೆ 


ಗ್ಯಾನ 


ಹೀಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮೂರ್ತಿ 
ಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿದ ಶಿಲ್ಪಿಗಳ ಹೆಸರುಗಳೂ ಕೆತ್ತಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. 
ಇದರಿಂದ ಕರ್ಣಾಟಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶಿಲ್ಪಿ 
ರೂವಾರಿಗಳ ಶ್ರೇಣಿಗಳು ಆ ಆ ಕಾಲದ ಅರಸರಿಂದ 
ಮನ್ನಣೆಯನ್ನು ಪಡೆದು ಅದ್ಭುತವಾದ ಕಲಾಕೃತಿಗಳನ್ನು 
ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದವೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪರಂಪರೆಯು 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಮುಸಲ್ಮಾನ ಅರಸರ ಆಕ್ರಮಣದ ವರಿಗೂ 
ರೂಢಿಯಲ್ಲಿತ್ತು. ಮುಂದೆ ಬರಬರುತ್ತ ಆದು ವಾಯ 
ವಾಗಿ ಆನುವಂಶಿಕ ಕಲೆಯ ಪ್ರಗತಿಗೆ ರಾಜಮರ್ಯಾ 
ದೆಯು ತಪ್ಪಿತು. 
ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ ಗುಪ್ತ ಅರಸರಂತೆ ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ 
ಬಲ್ಯದಿಂದ ಶಿಧಿಲವಾ 
Ke 
ಅವರು ತಮ್ಮದೇ ಆದ 
ವೈಷ್ಣವ ಮಂದಿರಗ 


೨೮೪ 


ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರು ಜೈನ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮಗಳೆರಡ 
ಕ್ಕೂ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹವನ್ನು ಕೊಟ್ಟರು. ೧ನೆಯ ಕೃಷ್ಣ 
ರಾಜನು (೮ನೆಯ ಶತಕ) ಕೊರೆಯಿಸಿದ ವೇರೂಳದ 
ಗುಹಾಂತರ್ದೇವಾಲಯವಾದ ಕೈಲಾಸ ಮಂದಿರವು 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅತ್ಯದ್ಭುತ ಕಲಾಕೃತಿಯೆಂದು ಹೆಸರಾಗಿದೆ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಕಂಚಿಯ ಕೈಲಾಸನಾಥ ಗುಡಿಯ ದ್ರಾವಿಡ 
ಶೈಲಿಯು ಒಡೆದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಕಲ್ಯಾಣದ ಚಾಲುಕ್ಯ 
ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಶಕಪುರುಷನಾನ ೬ನೆಯ ವಿಕ್ರಮಾದಿ 
ತ್ಯನು ಅನೇಕ ಕಲಾಪೂರ್ಣವಾದ ಕಟ್ಟಡಗಳನ್ನು 
ಕಟ್ಟಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅವನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದಕ್ಷಿಣದ ಚೋಳ 
ಶೈಲಿಯ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ ಭವ್ಯವಾದ ಅಂಗಣಗಳು, 
ವಿಮಾನಗಳು ಎತ್ತರವಾದ ಗೋಪುರಗಳು ಇವೇ 
ಮೊದಲಾದುವು ವಾಸ್ತು ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು. 
ಇಂಥ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹಾವೇರಿಯ ಸಿದ್ಧೇಶ್ವರಗುಡಿ, 
ಗದುಗಿನ ತ್ರಿಕೂಟೇಶ್ವರ ಗುಡಿ ಲಕ್ಕುಂಡಿಯ ವಿಶ್ವೇ 
ಶ್ವರ ಗುಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕುಸು 
ರಿನ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಅನುವು ದೊರೆಯಿತು. ಡಂಬ 
ಳದ ನಕ್ಸತ್ರಾಕಾರದ ತಳವಿನ್ಯಾಸವುಳ್ಳ ದೊಡ್ಡ ಬಸ 
ಪುನ ಗುಡಿಯು ಚಾಳುಕ್ಯ ಶೈಲಿಯ ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾದ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವು. ಇದೇ ಶೈಲಿಯು ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಕರ್ಷ 
ಹೊಂದಿ ಹೊಯ್ಸಳ ಶೈಲಿಯೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಮೈ 


ಸೂರು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಬಂತು. ತಮಿಳು 
ದೇಶಕ್ಕೆ ತೀರ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದ ಮೈಸೂರು 
ದೇಶದ ೧೨-೧೩ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಕಟ್ಟಡಗಳಲ್ಲಿ 
ಚೋಳ ವಾಸ್ತು ಶಿಲ್ಪದ ಪ್ರಭಾವವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿದೆ. ವಿಜ 
ಯನಗರದ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಿಕ ತಮಿಳು ಲಕ್ಷ್ಮಣ 
ಗಳ ಸಮ್ಮಿಶ್ರಣವು ಒಡೆದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಹಂಪೆಯ 
ವಿರೂಪಾಕ್ಸ ದೇವಾಲಯದ ಗೋಪುರದಲ್ಲಿ, ಚೋಳ 
ಶೈಲಿಯ ಸ್ಪಷ್ಟ ಉದಾಹರಣೆಯಾದ ತಂಜಾವೂರಿನ 
ಬೃಹದೀಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ ಗೋಪುರದ ಹೋಲಿ 
ಕೆಯು ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ. 

ವಾಸ್ತು ಶಿಲ್ಪವು ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಅನೂಚಾನ 
ವಾಗಿ ಸುಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡಂತೆ ಬೇರೆ ಯಾವ 
ನಾಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬೆಳೆದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. 
ಇದಕ್ಕೆ ಇದರ ಭೌಗೋಲಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ, ಕರ್ನಾಟಕದ 
ರಾಜಮನೆತನಗಳ ಕಲಾಭಿಮಾನ ಮತ್ತು ಜನರ ಕಲಾ 
ಪ್ರಿಯತೆ ಇವು ಕಾರಣಗಳಾಗಿವೆ. ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದ 
ಕಲೆಯ ನಿರ್ವ್ಯಾಜ ಸೊಬಗನ್ನು ಕಾಲಾನುಗುಣವಾಗಿ 
ಉಜ್ಜೀವಗೊಳಿಸಿ ಈಗಿನ ಮನ್ವಂತರದ ಜೀವನದ 
ಮಟ್ಟನ್ನು ವಿತ್ತರಿಸುವುದವಶ್ಯವಿದೆ. ಅದರಿಂದ ಆಧ್ಯಾ 


ತ್ಮಿಕ ಉನ್ನತಿಯಾಗಿ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಸುಖ ಶಾಂತಿಗಳು ನೆಲ 
ಸುವವು. 


ಮೂಲ ಸಂ ಸೃತ 
ಲ 


ಶ್ರೀ ದೇವುಡು ನರಸಿಂಹ ಶಾಸ್ತಿ. 


ರರ ಲಿಂತ ಸರ್ಕಾರವು ತಾನು ಕೇವಲ ಲೌಕಿಕ 
| (೯೮601೩1) ಎಂದು ಘೋಷಿಸಿ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ರೂಢಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಅವಕಾಶವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಟ್ಟಿತು. ದೇವಾಲಯ ಪ್ರವೇಶ, ಹಿಂದೂ 
ಕೋಡ”, ಮೊದಲಾದವು ಸರಕಾರದ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಜನ 
ರೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವ ಯತ್ನಗಳು 
. ಎಂದುಕೊಂಡು, ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಊರ್ಜಿತ 
ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ದಾರಿ ನೋಡೋಣ. 
ಭಾರತಕ್ಕೆ ಇಂದು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಬಂದಿದೆ. ಆದಕ್ಕೆ 
ವೇಷ, ಭಾಸೆ, ಭಾವಗಳಲ್ಲಿ ತರುಣರು ಆಂಗ್ಲವಾಹಿ 
ನಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಿದ್ದಾರೆ. ಯುರೋಪಿಯನ್‌ ಸೈನ್ಸ್‌ ಸಾಧಿಸಿ 
ರುವ ವಿಜಯ ಕಂಡು ಯಾರಿಗೆ ತಾನೇ ಮೋಹ 
ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ? ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸೊಬಗು 
ನೋಡಿ ಸೋಲದವರಾರು? ಅವರ ಶಿಸ್ತು ಕಂಡು 
ನಾವೂ ಹೀಗಾಗಬೇಕು ಎಂದುಕೊಂಡಕೆ ತಪ್ಪೇನು? 
ಆದರೆ ಇವೆಲ್ಲ ಹೊರ ಗುರುತುಗಳು, ಅವರಂತೆ 
ಆಗುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಅವರೇ ಆಗುವುದರಲ್ಲಿ ಮುಗಿದರೆ, 
ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ ಗೆದ್ದ ಇಂಡಿಯ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ 
ಸೋತಂತಾಯಿತು. ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ “ರೋಮ್‌ ಗ್ರೀಸ್‌ 
ದೇಶವನ್ನು ಗೆದ್ದಿತು ಆದರೆ ಅದರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ದಾಸ 


ನಾಯಿತು” ಎಂದು ಓದಿದ್ದೇವೆ, ಇಂಡಿಯ ಕೂಡ 
ಹಾಗಾಗುವುದೇನು? 
ಗಾಂಧಿಯವರ ಅಹಿಂಸಾವಾದ, ಸತ್ಯಾಗ್ರಹ 


ಇವುಗಳನ್ನು ಮುಖ್ಯ ತತ್ವಗಳೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು 
ಹೊರಟ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಇಂದು ಸರ್ಕಾರದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತ 
ಮೇಲೆ, ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಸರ್ಕಾರದ ಮರಿಯಾಗಿದೆ. ಅವರು 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದುದೇ ಇಂದಿನ ಆಡಳಿತಗಾರರ 
ಬಾಯಲ್ಲಿಯೂ ಬರುತ್ತಿದೆ. ಗಾಂಧೀತತ್ವದ ಕೊಲೆ 
ಕೃಣಕ್ಸಣವೂ ಆಗುತ್ತಿದೆ. 

“ಇಂಡಿಯ ಎಂಬ ಹೆಸರಿಗೆ ಬದಲು ಭಾರತ 
ಎಂದಾಗಲಿಲ್ಲವೆ? ರಾಜ ಭಾಷೆಯು ಹಿಂದಿಯಾಗಲಿ 


ಲ್ಲವೆ? ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ತಳ್ಳುವ ಯತ್ನ ನಡೆದಿಲ್ಲವೆ?” ಎಂದು 
ಕೇಳಬಹುದು. ಇವೆಲ್ಲ ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಹಾರಗಳು, 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪರಿವರ್ಧನದ ಪ್ರಯತ್ನಗಳ 
ಇನ್ನೂ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಕ್ಲಾಸಿಕ್ಸ್‌ ಒದುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಸೈನ್ಸ್‌ 
ಪಾಠ ಹೇಳಿಸುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಇನ 
ರ್ಸಿಟಿಗಳು ಮೆಕಾಲೆ ಪದ್ದತಿ 


ತಮ್ಮತನ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಎಂದರೆ ಅನೂ 
ಚಾನವಾಗಿ ಬಂದಿರುವ ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಕಾಪಾ 
ಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು. ಗಾಂಧಿಯವರು ಲೋಕಪೂಜ್ಯ 
ಇದುದು ಈ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದವರ ವಂಶ 
ದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ರಕ್ತದಲ್ಲಿ ಜೀರ್ಣಿಸಿ 
ಕೊಂಡುದರಿಂದ. ಅವರು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು 
ವಿಶೇಷವಾಗಿ, ಪ್ರಯತ್ನಮಾಡಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಪುಣ್ಯವಂತರಾದ ತಾಯಿತಂದೆಗಳ ಗರ್ಭದಿಂದ 
ಬರುವಾಗಲೇ ಅದನ್ನು ತಂದಿದ್ದರು. 

ತ್ರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ವಿರೋಧಿಸು 
ವವರ ಗುಂಪು ಬಲವಾಗಿದೆ. ಇಂಗ್ಲಿಷರು ತಮ್ಮ ಭದ್ರ 
ತೆಗಾಗಿ ಉತ್ತರ ಹಿಂದೂಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ಮುಸ್ಲಿಂ 
ಭೇದದ ಬೀಜ ನೆಟ್ಟಿರು. ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಬಾಹ್ಮಣೇತರ ವಿಭಾಗಮಾಡಿದರು. ಒಂದು ಪಾಕಿ 
ಸ್ಥಾನ ಹಿಂದೂಸ್ಥಾನ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನವಾ 
ಯಿತು. ಇನ್ನೊಂದು ದೇಶವನ್ನು ಒಡೆಯುವಷ್ಟು ಬಲ 
ವಾಗುವುದೋ ಅಥವಾ ದೇಶದ ಸೌಖ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ತಾನೇ 
ಸಾಯುವುದೋ ನೋಡಬೇಕು. 

ಈಗಿರುವ ಚರಿತ್ರೆಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಆರ್ಯರು ಹೊರ 
ಗಿನಿಂದ ಬಂದವರು: ದ್ರಾವಿಡರು ಇಲ್ಲಿದ್ದವರು. ಇವ 
ರಿಬ್ಬರೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕುಲದವರು. ಚರಿತ್ರೆಗಳು, 
ಆರ್ಯರು ಇಲ್ಲಿಂದ ಪರದೇಶಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ನೆಲಸಿದರು. 
ದ್ರಾನಿಡರೂ ಆರ್ಯರೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕುಲಗಳಲ್ಲ. 
ಅಸುರರೂ ಸುರರೂ ಒಬ್ಬ ತಂದೆಯ ಮಕ್ಕಳು ಎಂಬ 


ee 


೨೯೦ 


ಭಾರತ ಮತವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಹೋಗಲಿ, ಆರ್ಯರೂ 


ದ್ರಾನಿಡರೂ ಎಷ್ಟೋ ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆಯೇ 


ಬೆರತುಹೋದರು; ಒಂದಾದರು ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು 
ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವುದಿಲ. ಈ ಚರಿತೆಗಳ ಅಧ್ಯಯನದ ಫಲ 
ವು ಣು ನ್ನ $ 9೨ 


೧ ತ. ಇಡ ಮೆ ಲಾ ಇ 0 ಹ್‌ 
ವಾಗಿ, ಭಾರತ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಎನ್ನಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದು ಬ್ರಾಹ್ಮ 


ಣರ ಸಂಸ್ಕೃತಿ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರರು ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಂಡರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ದಾಸ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಂತೆ 
ಎಂದು ವಾದ ಮುಂದೆ ಬಂದಿದೆ. ಮನುಸ್ಮೃತಿ, ರಾಮಾ 
ಯಣಗಳನ್ನು ಸುಟ್ಟುದು ಈ ವಾದದ ಭಕ್ತರು. ಆದರೆ 
ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸ್ವರೂಪ ನೋಡಿದರೆ, ಅರಿತರಿ, 
ಈ ಭೇದ ವಾದಕ್ಕೆ, ಈ ದ್ವೇಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. 

ಭಾರತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೂ ಆಧುನಿಕ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೂ ಇರುವ ಭೇದವನ್ನು ಒಬ್ಬರು ಬಲು 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಎರಡು ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದರು. ಪಾಶ್ಚಾ 
ತ್ಯರು ದೇಹದಲ್ಲೊಂದು ಜೀವವನ್ನು ಇಡುತ್ತಾರೆ: 
ಪೌರ್ವಾತ್ಯರು ಜೀವಕ್ಕೆಂದು ದೇಹಕೊಡುತ್ತಾರೆ 
ಎಂದರು. ಅದು ತತ್ವ. ಒಳಗಿನ ತಿರುಳು. ಯಾರೇ 
ಆಗಲಿ ಜೀವವುಂಟು ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ, ಇಹದ 
ಯೋಚನೆ ಕಿರಿದಾಗಿ ಪರದ ಯೋಚನೆ ಹೆಚ್ಚುವುದು. 
ಭಾರತದ ವಿನಾಶ ಇಂಥವರಿಂದ ಆಯಿತು ಆಕಾಶ 
ನೋಡುತ್ತ ಭಾವಿಯಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯನಂತಾಯಿತು 
ಇಂಡಿಯದ ಅವಸ್ಥೆ ಎನ್ನುವವರೂ ಇದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ 
ಅಂಥವರು ಹಿಟ್ಲರನ ಸಾಹಸವೇನಾಯಿತು? ಬ್ರಿಟಿಷ 
ಚಕ್ರಾಧಿಪತ್ಯ ಮಾಯವೇಕಾಯಿತು? ಯುದ್ಧವನ್ನು 
ಗೆದ್ದ ಅಮೇರಿಕದ ಧನಬಲ ಚೀಣದಲ್ಲಿ ಯಾಕ 
ಮುಗ್ಗುರಿಸಿತು? ಏಷಿಯ ಖಂಡವನ್ನು ಹಿಂಗಟ್ಟು ಮುರಿ 
ಕಟ್ಟಿ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡ ಭದ್ರಮುಷ್ಟಿ ಏಕೆ ಸಡಿಲವಾ 
ಯಿತು? ಎಂಬುದನ್ನು ಯೋಚಿಸಬೇಕು. 

ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಬಾಯಿಮಾತು ಅನು 
ಷ್ಠಾನಗಳಿಗೆ ಅಂತರ ಬಹಳ ಬಹಳ ಎನ್ನುತ್ತದೆ. 
ಬಾಯಿಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ತತ್ವ 
ವನ್ನು ಸಾರಿ ಹಜ್ಜೆ ಹಜ್ಜೆಗೂ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಿ ಕಟ್ಟು 
ತ್ತಿರುವ ಈಗಿನ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಎಲ್ಲರೂ ಸೇರಿರುವ 
ಸಮಾಜ ಒಂದು, ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿರುವ ಜನರು ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯಾದರೂ ಕುಟುಂಬವೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಎಂಬಂತೆ, 
ಜಾತಿ ಜಾತಿಯೂ ಅನುಷ್ಠಾನದಿಂದ ಬೇಕೆ ಬೇಕೆಯಾ 


ದರೂ, ವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನೈಸಿದರೂ, ಉದ್ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಒಂದೇ ಎಂದಿತು. ಶ್ರೇಯಸ್ಸು, ಪ್ರೇಯಸ್ಸು ಎಂದು 
ಜೀವನ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಎರಡು ಭಾಗಮಾಡಿ, ಪ್ರೇ 
ಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಭೇದ ಬಿಟ್ಟಿಲ್ಲ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಭೇದ ಉಳಿ 
ಯುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಘನಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿ 
ಸಿತು. ವೇದವನ್ನು ಕೇಳಿದ ಶೂದ್ರನ ಕಿವಿಗೆ ಸೀಸ 
ಕಾಯಿಸಿ ಹೊಯ್ಬಿ ಎಂದಿಲ್ಲವೇ ಎನ್ನುವವರು ವೇದ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಬರುವ ಶೂದ್ರರ್ಷಿಗಳ ಕಥೆಗಳನ್ನೇಕೆ 
ಮರೆತಿದ್ದಾರೆ? 

ಭಾರತ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಚಾತುರ್ವಣ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಂಡು ಒಂದು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವತಂತ್ರ ಸ್ವತಂತ್ರವ | 
ನ್ನಿಟ್ಟು ಇನ್ನೊಂದು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಗರ್ಭದಾಸರನ್ನಿಟ್ಟಿ 
ತಲ್ಲವೇ? ಎಂಬುದು ಇನ್ನೊಂದು ವಾದ. ಹೌದು 
ಎಂದು ಈ ವಾದವನ್ನು ಗೌರವಿಸಿ ಕೇಳೋಣ. ಇದು 
ನಿಸರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಮಾಡಿರುವ ಭೇದವಲ್ಲವೇ 
ದೇಹದಲ್ಲಿ ಹೂವು ಮುಡಿಯುವ ಕಿರೀಟ ಧರಿಸುವ 
ತಲೆಯೂ ಇದೆ. ಮುಳ್ಳು, ಎಂಜಲು ಮೊದಲಾದುವು 
ಗಳನ್ನು ತುಳಿಯುವ ಕಾಲೂ ಇದೆಯಲ್ಲ. ಎಂದಕ್ಕೆ 
ಏನು ಉತ್ತರ? ತಲೆ, ಕಾಲು ಎರಡೂ ಒಂದೇ ದೇಹದ 
ಅಂಗಗಳು ಎಂದರೈ, ಖೋವಾ ತಿನ್ನುವ ಬಾಯಿ, 
ಅಮೇಧ್ಯ ಮಾಡಿ ಅದನ್ನು ಹೊರದೂಡುವ ಇನ್ನೊಂದು 
ಅಂಗ, ಎರಡೂ ದೇಹದ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಇದ್ದೇ ಇರಬೇಕು 
ಎಂಬುದನ್ನು ಅರಿತರೆ, ಆಗ ಚಾತುರ್ವಣ್ಯದ ಮೇಲೆ 
ದ್ವೇಷ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ವರೆಗೆ ಭಾರತ ಸುಮಾರು 
ಐದು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ವಿದೇಶಿಗಳ ಅತ್ಯಾಚಾರಕ್ಕೆ 
ಗುರಿಯಾಗಿದ್ದರೂ ಇನ್ನೂ ಬದುಕಿರುವ ಗುಟ್ಟು ಕಾಣು 
ವುದು. ps 

ಜೀವನುಂಟು ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಎಂದರೆ 
ಹಿಂದುಮುಂದು ಉಂಟು ಎಂದಂತಾಯಿತು. ಸೈನ್ಸ್‌ 
ಮುಂದೆ ಮುಂಡೆ ಬೆಳೆದು ಇಂದು ಸೂರ್ಯನೂ ನಕ್ಷತ್ರ 
ರಾಶಿಗಳಲ್ಲೊಂದು ನಕ್ಸೃತ್ರ ಎನ್ನುವ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಎದ್ದಿದೆ. 
ಇರುವುದೆಲ್ಲ ಎನರ್ಜಿ-ಮ್ಯಾಟರ್‌ ಕೂಡ ಎನರ್ಜಿಯ 
ಘನೀಭಾವ ಎನ್ನುತ್ತಿದೆ. ಸೈನ್ಸ್‌ನ ಒಂದೊಂದು 
ಭಾಗ ರಿಯಾಲ್‌ಟಿಯನ್ನು ಒಂದೊಂದು ವಿಧವಾಗಿ 
ಗುರ್ತಿಸುತ “ಏಕಂ ಸತ್‌, ವಿಪ್ರಾ ಬಹುದಾವದಂತಿ” 
ಎಂಬ ಪುರಾತನ ತತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಿದೆ. ತಿಳಿ 


| 


ದವರು "ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ತತ್ವವನ್ನು 


ಅರಿಯಬಲ್ಲವೆ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಮೃಗ 
ಬಲವನ್ನು ನಂಬಿ ಮುಂದುವರಿದವರು, ಮಾನವರ ಮನ 
ಸ್ಸನ್ನೇ ಆಳುತ್ತ ಎಲ್ಲೋ ಹಿಂದೆ ಅಡಗಿಕೊಂಡಿರುವ 
ಕಾಣದ ಕೈಯೊಂದಿದೆ ಎಂದುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಎದ್ದು 
ಬಿದ್ದು ಕಣ್ಮರೆಯಾಗುವ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಏನೋ ಒಂದು 
ಶಾಶ್ವತವಾದ ಅಂಶ ಇರಬೇಕು ಎಂಬ ಮಾತು ಸೈನ್ಸ್‌ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಬಯಾಲಜಿ ಸೈಕಾಲಜಿಗ 
ಳಲ್ಲಿ ಒತ್ತಿ ನುಡಿಯುತ್ತಿದೆ. ಎಂದರೆ ಹಿಂದು-ಮುಂದು 
ಇರಬೇಕು ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವ ಸೈನ್ಸ್‌ ಹಿಂದು 
ಮುಂದುಗಳ ಸೇತುವೆಯಾದ ಜೀವನು ಉಂಟು ಎಂದು 
ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲು ಇನ್ನಷ್ಟು ಕಾಲ ಬೇಕಾದೀತು? ಊರಿಗೆ 
ಬಂದವಳು ನೀರಿಗೆ ಬರದೆ ಹೋದಾಳೆ? 

ಜೀವನುಂಟು ಎಂದವರು ಹಿಂದುಮುಂದು 
ಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪುವಂತೆಯೇ ಜೀವಜೀವನಿಗೂ ಸಾಮ 

ಸ್ಕವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವ ದೇವನನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. *ಈಗಿ 

ನವರು ದೈವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಜೀವ 
ದೈವಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದಲ್ಲದೆ ವ್ಯವಹಾರ 
ಸುಸೂತ್ರವಾಗಿ ನಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಜೀವ ದೇವ ಉಂಟು 
ಎಂದವರು ರೈಲಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಯಾಣ 
ತಮ್ಮ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೂ ಎಳೆದು 
ಕೊಂಡು ಹೋಗುವ ಎಂಜಿನ್‌ ಬೇರೆ 'ಇದೆ ಎಂದು 
ಅರಿತವರು. 

ಜೀವ ದೇವರ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು ಮಾತಿನಿಂದ 
ಅರಿತವರು ಬಹು ಬಹು ಬಹು ಜನ ಆದರೆ ಸಾಕ್ಸಾ 
ತ್ಯರಿಸಿಕೊಂಡವರು ಬಹುಶಃ ಲಕ್ಷಕ್ಕೊಬ್ಬ ಬರು ಇರಬ 
ಹುದು. ಮನುಷಾ 
ಸಿದ್ಧಯೇ ವಾಸರ ಸಿದ್ಧಾನಾಂ ಕಶ್ಚಿನ್ಮಾಂವೇತ್ತಿ 
ತತ್ವತಃ ಎಂಬ ಭಗವಂತನ ಮಾತು ಸುಳ್ಳಲ್ಲ. 

ಈ ಮಾತನ್ನರಿತವರು ಅದು ಏಕೆ ಸುಳ್ಳಲ್ಲ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಬಲ್ಲರು. ದೇವನೇ ಜೀವ ಎನ್ನಿ ಜೀವನೇ 
ದೇವ ಎನ್ನಿ, ದೇವ ಜೀವರಿಗೆ ನಡುವೆ ಒಂದು ಕೆರಿ 
ಯಿದೆ. ದೇಹದ ಒಂದು ಕಡೆ ಕಾಲು ಇನ್ನೊಂದು 
ಕಡೆ ತಲೆ. ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಆಡಳಿತ ಯಂತ್ರ, 
ಕಾಲಿನಲ್ಲಿ ಮಾಂಸ ಮೂಳೆ ಹಾಗೆ ಜೀವ ಕಾಲ್ಕು ದೇವ 
ತಲೆ, ತಲೆಗೂ: ಕಾಲಿಗೂ ನಡುವೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಮೂರು 


ಷ್ಯಾಣಾಂ ಸಹಸ್ರೇಷು ಕಶ್ಚಿದ್ಯಕತಿ 


ಮಾಡುವವರಂತೆ' 


ಮೆಟ್ಟಲು ಮಾಡಿದೆ. ಅದೇ ಗುಣ. ಪ್ರಕೃತಿಯ ಹಿಡಿ 
ತದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿ ಯಾವುದೋ ಮೆಟ್ಟಿಲಿನಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದಿರುವ 
ವನು ಜೀವ, ಪ್ರಕೃತಿಯನ 
ದೇವ. ಪ್ರಶೃತಿಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿ ತಾನಾರು ಸತ 
ಆ ಈಗ. ಕ್ಷೇತ್ರ 
ಬ್ಬರಿಗೂ ವಿತಾರಿ 
ದವನು ಪುರುಷೋತ್ತಮ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ 
ಅದು ಬಿಟ್ಟು ಮಿಕ್ಕೆಲ್ಲ ಪ್ರೇಯಸ್ಸು. 
ಹಿಡಿದವನಿಗೆ ರೂಪಾಯಿ ಪ್ರೇಯಸ್ಸು ಹಿಡಿ 
ವನಿಗೆ ಆಣೆ ಕಾಸು. ಪರಕೀಯರ ಒಡಿತಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿ 
೦ಗಾಲಾಗಿರುವ ಭಾರತ ಎಂದರೆ ಪ್ರೇಯಸ್ಸು ಸ 
ಬೈದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಇನ್ನೂ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ಉಳಿದಿದೆ. 
ಕಾ ವಿವೇಕಾನಂದರಿಂದ ಹಿಡಿದು ಗಾಂಧಿಯ 
ಗೆ ಬಂದ ಈ ಪರಂಪಕರಿ ಶಿ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ಪ್ರೆ ಪ್ರ €ಯಸ್ಸಿ ಗಿಂತ 
ಚ ಎಂದು ಪ್ರಾಯೋಗಿಕವಾಗಿ ತ ಬಾತ 
ಡಲು, ಡೆಮಾನ್‌ಸ್ರೇಟ್‌ ಮಾಡಲು ಹೊರಕ್ಕೆ 
ಬಂದು ಪುರುಷೋತ್ತಮನನ್ನು ತಿಳಿದ ಕ್ಲೇತ್ರಜ್ಞರು. 
ಹೊರಕ್ಕೆ ಬಾರದೆ ಒಳಗೇ ಎಲ್ಲೋ “ಗುಹಾಯಾಂ'” 
ಕುಳಿತಿರುವ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞರ ತಂಡ ಎಷ್ಟೋ ಇದೆ. ಅವರು 
ಭಾರತದ ಯೋಗಕ್ಷೇಮವನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವವರು. 
ಅವರು ಭಾರತದ ಕ್ಷೇಮಚಿಂತನ ಮಾಡಿದರು. ಭಾರತ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಯಿತು. ಭಾರತ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಪಡೆ 
ಡಿಯುತ್ತಿದ್ದ ಹಾಗೆಯೇ ಎಷ್ಯಾದ ದಾಸ್ಯದ ಸಂಕಲೆ 
ಗಳು ಸ) ರಾಜಕೀಯ ಸ್ವಾತ ತಂತ್ರ್ಯ ಬಂದಿ 
ದೆ. ಬರುತ್ತಿದೆ: ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ತಸ; 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಏಕೆ ಬಂತು ಎಂದು ಯೋಚಿಸುವವರ 
ಗ್ಯ ಹೆಚ್ಚಾಗದಿದ್ದರೆ ಹೇಗೆ? ಅದರಿಂದ ಅನೇಕರು 
, ತಿರುಗಿದ್ದಾರೆ. ಹಿಂದೊಮ್ಮೆ ಲೋಕ ಗುರುವಾ 
ಗಿದ್ದ ಜಾತ್‌ ಇಂದೂ ಅದೇ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವ 
ಗಳಲ] ಇಲ್ಲಿ ಇಂದು ಹಣತೆಯ ಇಸ 
ರುವ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಸೂರ್ಯನಂತೆ ಪ್ರಖರ 
ವಾಗಿ ಬೆಳಗಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಕತ್ತಲೆ, ಚಳಿ, 
ಜಾಡ್ಯ ಹೋಗಿ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಆರೋಗ್ಯ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
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ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಾಹಿನಿಯಾಗಿ ಭಾಷೆಗಳು ಬಡ 
ವರೂ ಐಶ್ವರ್ಯವಂತರಂತೆಯೇ ದುಡ್ಡು ಕಾಸೂ ಇಟ್ಟು 
ಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಅವರನ್ನೂ ಯಾರೂ ಶ್ರಿಮಂತರೆನ್ನುವು 


ಪಿಳಃತಿ 


ದಿಲ್ಲ. ನದಿ ಬೇಸಗೆಯಲ್ಲಿ ಒಣಗಿಕೊಂಡಿದ್ದರೆ ಅದರ 


ಸ್‌ 


ಹರಿಯುವ ಪಾತ್ರವೂ ಹೋದೀತೆ? ಮತ್ತೆ ಮಳೆ ಬಂ 
ದಾಗ ಆ ಪಾತೃದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲದೆ ಇಸೈೆಲರೋ ಪ್ರವಾಹವು 
ಜು ಸುನ ಣಿ ಹ್ಮ ಛಾ ಟೈ 


ಬಂದೀತೆ? ಹಾಗೆ ಕೊರಗಿದ್ದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸರಸ್ವತೀ 
ನದಿ ಇಂದು ಮತ್ತೆ ಪ್ರಕಟವಾಗಿ ಹರಿಯುವ ಕಾಲ 


ಬಂದಿದೆ. ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೆಂಬ ನದಿಯ ಪಾತ್ರ 


ಸಂಸ್ಕೃತ ಸತ್ತ ಭಾಷೆ ಎಂದವರ ಕಾಲವಾಯಿತು. 
ನಾಣ್ಯ ಚಲಾವಣೆಯಲ್ಲಿದ್ದು ಮಾಸಿ ಹೋದರ, ನೋಟು 
ಕೈಯಾಡಿ ಕೈಯಾಡಿ ಹರಿದುಹೋದರಿ, ನಾಣ್ಯ ನೋಟು 
ಹಾಕುವ ಸರಕಾರ ಹೋಯಿತೆ? ಹಾಗೆ ಓದುವವರು 
ಜೀವನಕ್ಕಾಗಿ ಬೇರೆ ಓದು ಹಿಡಿದರೆ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಹೋ 
ಯಿತೆ? ವೇಷ, ಭಾಷೆ, ಭಾವ ಎಲ್ಲವೂ ಬೇಕಿಯಾಗು 
ತ್ರಿದೆಯಾಗಿ ನಮ್ಮತನ ಹೋದಂತಿದೆ. ಆದರೆ “ಗುಹಾ 
ಯಾಂ” ಕುಳಿತ ಸರಕಾರ ಈ ನಾಣ್ಯಗಳನ್ನೂ ಹಿಂದಕ್ಕೆ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹೊಸ ನಾಣ್ಯ ಹಾಕುತ್ತದೆ. ಆ ಪ್ರ 
ಯತ್ನ ಅಲ್ಲಿ ನಡೆದುದರ ಫಲವಾಗಿ ಈಗ ಎಲ್ಲರ 
Ne ಸಂಸ್ಕೃತ ಬೇಕು, ಸಂಸ್ಕೃತಬೇಕು ಎಂದು 
ಬರುತ್ತಿರುವುದು. 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಮರೆಯಾಗದಂತೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಅದನ್ನು 
ಕೆಲವರ ಮಡಿಲಲ್ಲಿ ಮುಚ್ಚಿಟ್ಟಿದ್ದಳು. ಹಿಂದೆ ಭೋಜನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನೇಗೆಯವರೂ ಕುಂಬಾರರೂ ಕೂಡಾ ಸಂ 
ಸ್ಕೃತ ಬಲ್ಲವರಾಗಿದ್ದರು. ಸಂಸ್ಕೃತ ಬಲ್ಲೆ ಎಂದು 
ನಾನೂ ಸಂಸ್ಕೃತ ಎನ್ನುವುದು ಬೇರೆ. ಸಂಸ್ಕೃತನಾಗಲು 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಓದುತ್ತೇನೆ ಎನ್ನುವುದು ಬೇರೆ... ಈ ಎರಡ 
ನೆಯ ಜಾತಿಯ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ಈಗ ಬೇಕಾಗಿರು 
ವುದು." ಮೊದಲನೆಯ ಜಾತಿ ವಿದ್ವಾಂಸರದು. ಎರ 
ಡನೆಯದು ಬದುಕಿಸುವವರ ಜಾತಿ. “ಎಚ್ಚರಿಕೆ! ಒಂದು 
ಸ್ವರ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಯಾದರೆ ಮನೆ ಹಾಳಾದೀತು! ಅದ 
ರಿಂದ ಅದರ ತಂಟೆಗೇ ಹೋಗಬೇಡಿ” ಎಂಬುದು ಮೊದ 
ಲನೆಯವರ ಮಾತು. ಈಗಿನವರು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲವೇ 
ಸೊಳ್ಳೆ ಎಂದರೆ ಮಲೇರಿಯಾ, ಇಲಿ ಎಂದರೆ ಪ್ಲೇಗ್‌, 
ಎಂಬಂತೆ ಇದು. ಇನ್ನೊಂದು ಗುಂಪಿನ ವಾದ “ಏಕ 
ಶೃಬ್ದಸ್ಸುಷ್ಟು ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸ್ಸೃರ್ಗೆಲೋಕೇ ಕಾಮಧು 
ಜೆ ಒಂದೇ ಮಾತು ಚೆನ್ನಾಗಿ ನುಡಿದರಿ ಸಾಕು 
ಸ್ವರ್ಗಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಾಮಥೇನುವಾಗುತ್ತದೆ” ಎಂದು. 


ಭಾಷೆಯನ್ನು ಸ್ತ್ರೀ ಎಂದ ವಿಚಕ್ಸಣರು ಸ್ತ್ರೀಯಂತೆಯೇ 
ಭಾಷೆಯೂ ಯಾವಾಗಲೂ ದೋಷವತಿ ಎಂಡು ಮನ 
ಗಂಡು ಆಡುವ ಮಾತು ಒಂದು ಚೆನ್ನಾದರೆ ಸಾಕು 
ಎಂದರು. ಮಾತು ಚೆನ್ನಾಗುವುದು ಎಂದರೆ ಅರ್ಥ 
ತಿಳಿದು ನುಡಿಯುವುದು. ಗಿಣಿ ಮಾತಲ್ಲ; ನಾಟಕದ 
ಮಾತಲ್ಲ, ಒಳಗಿನ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮೂಡಿಸಲು ನುಡಿ 
ಯುವ ಮಾತು. ಗಣಿತದಲ್ಲಿ ಕೊಡುವ ಲೆಕ್ಕದ ಲೆಕ್ಕಾ 
ಚಾರ ಬೇರೆ: ಬ್ಯಾಂಕಿನಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಲೆಕ್ಕಾಚಾರ 
ಬೇರಿ. ತಿಳಿದು ಆಡುವ ಮಾತು ಬ್ಯಾಂಕಿನ ಲೆಕ್ಕಾ 
ಚಾರದಂತೆ. ಅದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಬದುಕಿಸುವ ಗುಣ 
ವಿದೆ. 

ಈಗ ನಮಗೆ ಸಂಸ್ಕೃತ ಬೇಕಾಗಿರುವುದು ಹಿಂದಿ 
ನಂತೆ ಹದಿನೆಂಟು ದಿನ ವಾದ ಮಾಡುವ ಪ್ರತಿವಾದಿ 
ಭಯಂಕರರನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಲ್ಲ. ವಾಲ್ಮೀಕಿ, 
ವ್ಯಾಸ, ಕಡಾ! ಬರುವುದಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ವಾತಾವರಣ ಬೇಕು. ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಮೈಸೂರು ಬ್ಯಾಂ 
ಕೇಕೆ ಬೇಕು? ಹಾಗೆ ಸಂಸ್ಕೃತ ಕಲಿತವರೆಲ್ಲ ಕಾಳಿ 
ದಾಸರಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಕಾಳಿದಾಸನ ಸೊಬಗನ್ನು, 
ವ್ಯಾಸರ ಗಾಂಭೀರ್ಯವನ್ನು, ವಾಲ್ಮೀಕಿಯ ರಹಸ್ಯ 
ವನ್ನು ಅರಿಯುವವರ ಪಡೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಬೇಕು. ಈಗಿನ 
ಪುನಸ್ಸೃಷ್ಟಿಯ ಗುಟ್ಟನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಯಸಿಗಳು 
ಯುಗ ಯುಗಾಂತರಗಳಲ್ಲಿಯ ಏವಂ ವೇದ ಎಂಬ 
ಒಂದು ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದರು. ರಾಜಕನ್ಯಾನಿವಾಹ 
ದಲ್ಲಿ ಅವಳ ಕೈ ಹಿಡಿದವನೊಬ್ಬನಿಗೆ ಮದುವೆ ಮಿಕ್ಕ 
ವರಿಗೆಲ್ಲ ಕೇವಲಂ ತಮಟ ಧ್ವನಿ; ಆದರೆ ತಮಟ ಧ್ವನಿ | 

೨ಛ್ಲದೆ ವಿವಾಹವಿಲ್ಲ; ಹಾಗೆಂದು ತಮಟ ಧ್ವನಿಯೇ 

ನಿವಾಹವಲ್ಲ; ವಿವಾಹದ ಗುರುತಾಗಿ ತಮಟ ಧ್ವನಿ, 
ಅದರಂತೆ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಭಂಡಾರವಾದ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ವಾಣಿಯ ಅಧ್ಯಯನ ನಡೆಯಬೇಕಾಗಿರುವುದು ಈ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ. 

ಈಗ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ ಸಂಸ್ಕೃತ ವಿದ್ಯಾ ಭ್ಯಾಸ 
ಯೂನಿವರ್ಸಿಟಿಯ ವಿದಾ ಭ್ಯಾಸದ ಹಾಗೆಯೇ ಮಿಲ್‌ 
ವೈಭವ. ಯೂನಿವರ್ಸಿಟಿಯ ಮುದ್ರೆಗೆ ಬೆಲೆ ಇದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೇ ವ್ಯತ್ಯಾಸ. 

ಸಂಸ್ಕೃತದ ಅಧ್ಯಯನದ ರೀತಿ ಬದಲಾಯಿಸ 
ಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಹಿಂದಿನಂತೆ ನಾಲ್ಕೈದು ವರ್ಷದ 
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ಹುಡುಗರಾಗಿರುವಾಗಲೇ ಆರಂಭಿಸಬೇಕು. ಇಂಗಿ ಸ್‌ 
ಜೊತೆಯ ಸಂಸ್ಕೃತವಂತೂ ಕತ್ತೆಯೂ ಅಲ್ಲ: ಕುದು 
ರೆಯೂ ಅಲ್ಲ. ಹೈಸ್ಕೂಲಿನಲ್ಲಿಯೇ ವಿಚಕ್ಷಣೆಯಿಂದ 
ಪಾಠ ಹೇಳಿದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಶಾಸ್ತ್ರ, ವೇದ ಮೂರನ್ನೂ 
ಅಷ್ಟಷ್ಟಾಗಿ ಅದರ ರುಚಿ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಹಿಡಿಯುವಂತೆ 
ಕಲಿಸಬಹುದು. 

ಈಗ ಭಾಷಾಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿರುವ ವಿಧಾನ ವ್ಯಾಕ 
ರಣವನ್ನು ತಲೆಯ ಮೇಲೆ ಕೂರಿಸಿದೆ. ಭಾಷೆ ಕಲಿ 
ಯುವುದು ವ್ಯಾಕರಣ ಸೂತ್ರಗಳ ಉದಾಹರಣವಾಗಿ 
ಅಲ್ಲ, ಮನೋಭಾವವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಎಂಬ 
ಗುರಿಯೇ ಮರೆತು ಹೋಗಿದೆ. ವ್ಯಾಕರಣ, ಭಾಷಾಂ 
ತರ, ಅಷ್ಟು ಶ್ಲೋಕಗಳು, ಆದರೆ ಪಾಠ ಮುಗಿಯಿತು. 
ವಾರಕ್ಕೆ ಎಂಟು ಗಂಟೆ ಪಾಠ ಹೇಳಿ ಮಿಕ್ಕ ನಿಷಯಗ 


5 
9 ಮೌ ನು ವು ಸ fo) ೧ 
ಳನ್ನೆಲ್ಲ ಇಂಗ್ಲಿಷಿನಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟರೂ ಆ ಭಾಷೆ 


ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವವರೇ, ವಾರಕ್ಕೆ ನಾಲ್ಕು ಪಾಠ 
ದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟು, ವ್ಯಾಕರಣ 
ಹೇಳಿ, ಬೇಸರಸಡಿಸಿ, ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯ ಅಧ್ಯಯನ 
ಪೂರೈಸಿತು ಎನ್ನುವರಲ್ಲ! ಇದೆಲ್ಲಿಯ ನ್ಯಾಯ! 

ಈ ವಿಧಾನ ಬದಲಾಗಬೇಕು. 
ವ್ಯಾಕರಣ, ನ್ಯಾಯ ಶಾಸ್ತ್ರ, ಇವೆಲ್ಲ ಕಾಶಿಕಾ ನ್ಯಾಯ 
ದಂತೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಮರೆಯಬಾರದು. 4ಕಿಮಧೀ 
ತೇ ಮಹಾಭಾಷ್ಯೇ ಕಾಶಿಕಾಯಃ ಪ್ರಯೋಜನಂ । ಅನ 
ದೀತೇ ಮಹಾಭಾಷ್ಯೇ ಕಾಶಿಕಾ ಕಿಂ ಪ್ರಯೋಜನಂ” 
ಎಂಬಂತೆ ನೀಲಕಂಠೀಯ ಶಿತಿಕಂಠೀಯಗಳಿಗೆ ಹಂಬಲಿ 
ಸುತ್ತಿದ್ದ ಕಾಲವಾಯಿತು. ಈಗ ಮಾತೃಭಾಷೆ ಬಿಡು 
ವಂತಿಲ್ಲ: ಹಿಂದಿ ಕಲಿತೇ ತೀರಬೇಕು: ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಬಿಟ್ಟರೆ 
ಜಗತ್ತಿನ ಜ್ಞಾನಭಂಡಾರದ ಬಾಗಿಲು ಮುಚ್ಚಿದ ಹಾಗೆ; 
ಹೀಗೆ ಮೂರು ಭಾಷೆಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಸಂಸ್ಕೃತವಾಗಿರು 
ವಾಗ, ಏನು ಮಾಡಬೇಕು? ಬೆಟ್ಟಿ ಹತ್ತುವವನು ಹತ್ತು 
ಮೂಟೆ ಹೊರಬೇಕಾಗಿದ್ದರಿ ನಮ್ಮ ಮೂಟಿಯೂ ಹೊತ್ತು 
ಕೋ ಎನ್ನುವುದೋ? ಅಥವಾ ಅವನು ಹೊರಬಲ್ಲಷ್ಟು 
ಕೊಟ್ಟು ಮಿಕ್ಕುದನ್ನು ಅತ್ತ ಇಡುವುದೋ? 

ಅಲ್ಲದೆ ಸಾಹಿತ್ಯವೊಂದೇ ಅಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕೃತದ ಭಾಷೆ 
ಯಲ್ಲಿರುವುದು. ಚಂಪೂ ನಾಟಕಗಳನ್ನು ಓದಿ ವಿದ್ವ 
ತ್ರರೀಕ್ಷೆ ಮಾಡಿದವರು ಎಷ್ಟು ಜನ ರಾಮಾಯಣ ಭಾರ 
ತಗಳನ್ನು ಓದಿರುತ್ತಾರೆ? ನಾವು ಚಂಪೂ ಹಿಡಿಯೋ 


ಖೆ 
ಸಂಸ್ಕೃತ 


ಕ್‌ 
ಹ 


ತ 


ಣನೋ? ಭಾರತ ರಾಮಾಯಣ ಹಿಡಿಯೋಣನೋ? 
ಚಂಸಪೂಭಾರತ ಚಂಪೂರಾಮಾಯಣಗಳೆಂದಕೆ ಆದೀ 
ತು. ಆದರೆ ಮಡುವೆ ಫೋಟೋಗಲ್ಲ: ಫೋಟೋದಲ್ಲಿ 
ರುವ ಹುಡುಗಿಗೆ. ಹಾಗೆ ಭಾರತರಾಮಾಯಣಗಳನ್ನು 
ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಓದಬೇಕು. ಕಾಲಿದಾಸನಂತಹ ಕನಿ 
ಯಿಲ್ಲ ಎಂದು ನಾವೆಲ್ಲ ಒಪ್ಪುತ್ತೇವೆ. ಆದಶ್ಕಿ ಆ 
ಮಹಾನುಭಾವನ ಕಾವ್ಯ ನಾಟಕ ಪಾಠದಲ್ಲಿ ಆತನು 
ಮಹಾಕವಿ ಎಂದು ತೋರಿಸುವ ಅಂಶ ಏನು ಒತ್ತು 
ತ್ತೇವೆ? ಮತ್ತೆ ವ್ಯಾಕರಣ, ಅಲಂಕಾರ ಮುಗಿಯಿತು. 
ಇಂದಿಗೂ ಮಲ್ಲಿನಾಥರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೇ ಪಾಠ ಹೇಳು 
ವವರ ಗುರಿ. ಮಲ್ಲಿನಾಥರು ಹೇಳಿದ ಮಾಘೇಮೇಘೇ 
ಗತಂ ವಯಃ ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಬಲ್ಲಂತೆ 
ಪಾಠ ಹೇಳುವವರು, ಹೇಳಬಲ್ಲವರು ಎಷ್ಟು ಮಂದಿ? 

ಆಯಿತು. ನಾಟಕಾಂತಂ ಸಾಹಿತ್ಯಂ. ಆದಕೆ, 
ಅದು ಮುಗಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟು ವರ್ಷ? ಸುಮಾರು 
ಹನ್ನೆರಡು ವರ್ಷ. ಆ ವೇಳೆಗೆ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯ ಉತ್ಸಾ 
ಹವೆಲ್ಲ ಸರಸ್ವತೀ ನದಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ, ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಇರುವುದು ಸಾಹಿತ್ಯವೊಂದೇ 
ಅಲ್ಲ. ಈಗ ಮಿಕ್ಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೆಲ್ಲ ಹೋಗಿದ್ದರೂ ದರ್ಶನ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು, ವೇದಗಳೂ ಉಳಿದಿವೆ. ದರ್ಶನ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳ ಸ್ಥೂಲ ಪರಿಚಯವಿಲ್ಲದ, ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರ 
ುಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯಾದರೂ 
ಕಾಡದೆ ಸಂಸ್ಕೃತದ ಅಧ್ಯಯನ ಮುಗಿ 


ಹೆ 
ಈ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಬೇರೊಂದು 
ಸಂಸ್ಥೆಯೇ ಬೇಕು... ಇಂದಿನಂತೆಯೇ ಸ್ಕೂಲುಸಂ 
ಸ್ಮೃತ ಎಂದರೆ ರಾಜಮುದ್ರೆ ಬಿದ್ದು ಅದರಿಂದ ಲಭಿ 
ಸ ಆದರೆ ಅದರಿಂದ.ಮನ 
೩.5 1.0. ಪ್ಯಾಸ್‌ ಮಾಡಿದರೆ 
... My dear Sir, yours 
0064121117 ಬರೆಯಬಹುದು. ಆದರೆ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ 
ತಿಳಿದಂತೆ ಆಗಲಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಅದೇ ಮಾತನ್ನು ಹಿಂದೀ 
ಪ್ರಚಾರದ ವಿಷಯವಾಗಿ ಯಾರಾದರೂ ಹೇಳಬಲ್ಲ 
ರೇನು? ಮೂರು ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿ ಕಲಿತವನು ಇಷ್ಟ 
ಇನ್ನೂ ಮೂರು ತಿಂಗಳು: ಇನ್ನೂ ಮೂರು 
; ಹೀಗೆಯೇ ಮುಂದೆ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಹೋಗಲು 
40 


ಶಾಂತಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


[aa] 


ಗವ ಇ 
ಕ್ಲಾರ್ಕ್‌ ಆಗಬಹುದು 


೨೯೪ 


ಮೆಟ್ಟಲುಗಳಿನೆ. ಸಂಸ್ಕೃ ತಾಧ್ಯಯನ ಹೀಗೆ ಏಣಿ 
ಯಾಗಬೇಕು. 

ಈ ಏಣಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವುದು ಮೂಲ ಸಂ 
ಸ್ಕೃತ. ವ್ಯಾಕರಣದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಲೇ ಬೇಕಾದ ಅಂಶ 
ರಾಮಾಯ ಹರಯೇ ಎನ್ನುವುದು ಚತುರ್ಥೀ ಏಕ 
ವಚನ ಎಂಬುದು. - ಭೂಧಾತುವಿನ ವರ್ತಮಾನ ಎಂ 
ಬುದು ಭವತಿ ಎಂದು ಅಲ್ಲಿಂದಾಚೆಗೆ ಹೋಗಿ ಆ ರೂಪ 
ಗಳ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುವುದನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಎಂದರೆ, ಟಿಕೆಟ್‌ 
ಕೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಬಂದ ಪ್ರಯಾಣಿಕನಿಗೆ ಟಿಕೇಟು ಮಾಡು 
ವುದು ಹೇಗೆ ಎಂದು ಉಪನ್ಯಾಸ ಕೊಟ್ಟ ಹಾಗೆ: ಅಥವಾ 
ಸಂಸ್ಕೃತದ ರಸಿಕರ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ “ನೀವೀವಿಮೋಕ್ಸವೇ 
ಲಾಯಂ ವಸ್ತ್ರ ಮೌಲ್ಯ ಮಿಚಿಂತನಂ? 

ಅಲ್ಲದೆ, ಭಾಷಾ ವ್ಯವಹಾರವೆನ್ನುವುದು ಸಿದ್ಧರೂ 
ಪ ವ್ಯವಹಾರಃ ಸಾಧ್ಯ ರೂಪಗಳನ್ನು ಅರಿತಕೆ ತಪ್ಪಿಲ್ಲ. 
ಅರಿಯದಿದ್ದರೆ ನಷ್ಟವಿಲ್ಲ. ಅದರಿಂದ ಸಿದ್ಧರೂಪವನ್ನು 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ, ಮಿನಿಮಂ ವ್ಯಾಕರಣ 
ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ, ಭಾಷೆಯ ಜೀವಾಳವಾದ ಭಾವ 
ವನ್ನು, ಅದರ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಕೊಡುವ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಪಾಠ ಹೇಳುತ್ತ, ಹೋಗುವುದು ಮೂಲ ಸಂಸ್ಕೃ 
ತದ ಉದ್ದೇಶ. 

ಮೂಲ ಸಂಸ್ಕೃತವು ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಅರವತ್ತು 
ಪಾಠಗಳಲ್ಲಿ ಮುಗಿಸುವುದು. ದಿನಕ್ಕೊಂದರಂತೆ ಈ 
60 ಪಾಠಗಳನ್ನು ಮುಗಿಸಿದವರಿಗೆ ಗೀತೆಯು ಅರ್ಥ 
ವಾಗುವ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಬಾಸೆಯು ಸ್ವಾಧೀನವಾಗುವುದು. 

ಎರಡನೆಯ ಮೆಟ್ಟಿಲು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು. ಅದರಲ್ಲಿ ಸಡ್ಡ 
ರ್ಶನಗಳು ಮೂಲ. ಇತರ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೂ ಅದಕ್ಕೂ 
ಇರುವ ಸಂಬಂಧ, ಆ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಚರಿತ್ರೆ, ಆ ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಪ್ರಮೇಯಗಳು ಇವು ಜೊತೆಗೆ ಬೌದ್ದ, ಶೈವ, ವೈಷ್ಣವ, 
ಶಾಕ್ಷೇಯ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಗೀತೆಯ 2 ಮತ್ತು 18ನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯದೊಡನೆ ಇದಿಷ್ಟು ಸೇರಿ 
90 ದಿನಗಳಲ್ಲಿ. 

ಮೂರನೆಯ ಮೆಟ್ಟಲು ಸಂಹಿತೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, 


ಉಪನಿಷತ್ತು, ಜೊತೆಗೆ ಗೀತಾ ಸಭಾಷ್ಯ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ, 
ಆಧುನಿಕ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಸ್ಕೂಲಪರಿಚಯ ಇದೂ 
90 ದಿನಗಳಲ್ಲಿ. 

ಮೊದಲನೆಯ ಮೆಟ್ಟಲು ಪೋಸ್ಟಲ್‌ ಕೋರ್ಸಾ 
ಗಿಯೂ ಓದಬಹುದು. ಎರಡು ಮೂರನೆಯ ಮೆಟ್ಟಲು: 
ಉಪಾಧ್ಯಾಯರ ಬಳಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಬೇಕು. ಇದು 
ಸ್ಫೂಲದೃಸಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮೂಲಸಂಸ್ಕೃತವು ಸಾಧಿಸಬೇ 
ಕೆಂದಿರುವ ಅಂಶ. 

ಓದಿನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಅನುಷ್ಠಾನ ನಡೆಯಬೇಕು 
ಎನ್ನುವುದು ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಮುಖ್ಯ. ಅದರಿಂದ ಎರಡ 
ನೆಯ ಮೆಟ್ಟಿಲಿಗೆ ಮುಂಚೆ, ಆ ಮೇಲೆ ಎರಡೆರಡು 
ತಿಂಗಳು ಗುರುಕುಲವಾಸ. ಆಗ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯು ಹಗ 
ಲಿರುಳೂ ಚಿಂತನ ಮಾಡಿ ಕಲಿತುದನ್ನು ಸಾರ್ಥಕ 
ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಮೂರನೆಯ ಮೆಟ್ಟಿಲಾದ ಮೇಲೆ 
ಮತ್ತೆ ಒಂದು ತಿಂಗಳು ಕಲಿತುದನ್ನು ಕಲಿಸಿದವರ 
ಮುಂದೆ ಕುಳಿತು ಉಪನ್ಯಾಸವಾಗಿ, ಚರ್ಚೆಯಾಗಿ 
ಪರೀಕ್ಸೆ ಕೊಡಬೇಕು. ಅನಂತರ ಗಾಯತ್ರಿಹೋಮ. 
ಕಲಿತ ವಿದ್ಯೆ ಸಾರ್ಥಕವಾಗುವುದು ಹೋಮ ಮಾಡಿ 
ದಾಗ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ. 

ಮೂಲ ಸಂಸ್ಕೃತ ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡುವ ಸಂಸ್ಥೆ 
ಗೀರ್ವಾಣ ವಿದ್ಯಾಪೀಠ. ಮೂಲ ಸಂಸ್ಕೃತವನ್ನು 
ಮೂರು ಮೆಟ್ಟಲುಗಳಲ್ಲೂ ಬೋಧಿಸುವುದು ಗೀತಾ 
ಕಾಲೇಜು. ಇವೆರಡರ ಉದ್ದೇಶ ವಿಶ್ವಧರ್ಮ ಪ್ರಚಾರ. 
ಆ ವಿಶ್ವಧರ್ಮವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಗ್ರಂಥ ಭಗವದ್ಗೀತೆ. 

ಸರ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಉಪಬೃಂಹಣ 
ಗಳು ಸರ್ವೋಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಸಾರವೇ ಗೀತೆ. ಅದರಿಂದ 
ಗೀರ್ವಾಣ ವಿದ್ಯಾಪೀಠದಲ್ಲಿ ಗೀತೆಗೆ ಅಷ್ಟು ಮಹತ್ವ. 

ಗೀತೆಯ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ವಿಚಾರವಾಗಿ ಬರುವ ಸಂಶಯಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವು 
ದಕ್ಕೆ ವಿದ್ಯಾಪೀಠವು ಸಿದ್ಧ. ಸರ್ವದಾ ಸಿದ. 

(ಈಗ ಈ ವಿದ್ಯಾಪೀಠವು ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಪಕ್ಕ 
ದಲ್ಲಿ ದೇವಾಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿತವಾಗಿದೆ.) 


ಪೇಮ ಧರ್ಮ 
ನು 


ಶ್ರೀ ಮಧುಗಿರಿ ವಾಸುದೇವ ಮೂರ್ತಿ, 


ಮಿ 
ಭೆ ಮ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಒಂದು ಸೂತ್ರ ಬೇಕು ಎಂದರೆ 
ಸಿ ನಾವು ಬಹಳ ದೂರ ಹೋಗಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಸುಲ 
ಲಿತವಾಗಿ ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ ನಮ್ಮ ಹಿರಿಯರು. ದಿನ 
ನಾವು ಅದನ್ನು ಪಾರಾಯಣ ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತೇವೆ. 
"ಎಲ್ಲ ಜನಕ್ಕೆ ಸುಖ ಆಗಲಿ? ಎಂದು. ಅಂದವಾದ ಈ 
ಎರಡು ಮಾತುಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತ ಹೋದರೆ 
ಒಂದು ವಿಶಾಲ ಪ್ರಪಂಚ ನಮ್ಮ ಎದುರಿಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. 

ಸುಖ ಆಗಲಿ ಎಂದು ಸೂತ್ರ ಹೇಳಿತು. ಸುಖ 
ಎಂದರೇನು? ಮಹಾಭಾರತದ ಉದ್ಯೋಗಪರ್ವದ 
ಒಂದು ಪದ್ಯವನ್ನು ಕುಮಾರವ್ಯಾಸ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ; 
ಕೃಷ್ಣ ಕರ್ಣನಿಗೆ ಹೇಳುವ ಮಾತು: 

ಎನಲು ಕರ್ಣನ ಧೃಡವ ಕಂಡನು 

ಮನದೊೊಳುತ್ತಾಹಿಸಿದನಾದೊಡೆ 


ಯನುಜರೈವರ ಹದನು ನಿನ್ನದು ಬಲುಹು 


ಮಾಡಿದೊಡೆ । 
ಮನಕೆ ಖತಿಯಹುದರುಹದಿದ್ದೊಡೆ 


ಯೆನಗೆ ಗುಣವಲ್ಲೆಂಬ ಕಾರಣ 
ವಿನಿತನಾನರುಹಿದೆನು ನೀಂ ಸುಖಿಯಾಗು 
ಹೋಗೆಂದ ॥ 
ಕೃಷ್ಣ ಕರ್ಣನಿಗೆ ಸುಖಿಯಾಗು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
ಕರ್ಣ ಸುಖ ಕಾಣುವುದು ಯಾವುದರಲ್ಲಿ? ಕೌರವ 
ರಾಯನೇ ದಾತಾರ. ಆತನ ಹಗೆ ತನ್ನ ಹಗೆ. ಕುರು 
ಮಿ 
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ತಪ್ಪಿದ ಬಳಿಕ ಜಗದೊಳಗೆ ತನಗೆ ಆಪ್ತಜನನಿ 
ತನ್ನನ್ನು ಮನ್ನಣೆಯಲ್ಲಿ ಸಲಹಿದವನು ಆತ. ನೆ 
ದಣಿಯ, ಉಚಿತವ ಮಾಡಿ ದಣಿಯ, ಬಿರುದ ಹೊಗಳಿಸಿ 
ಹಾಡಿ ದಣಿಯ, ಅಂತಹ ಮಾನನಿಧಿ ಕೌರವೇಂದ್ರನನ್ನು 
ಮರೆಯುವುದು ತನಗೆ ಅಸಾಧ್ಯ. ಆತನಿಗಾಗಿ 
ಅರುಣಜಲದಾಸ್ಯದೋೊಳು ಬಂಬಲು 
ಗರುಳೆ ಚರುನಿನೊಳೆಲುನಿನೊಟ್ಟಿಲ 
ಟೆರಳ ಸವಿಡೆಯೊಳಡಗಿನಖಲಾಹುತಿಯರಚನೆಯೊಳಂ | 
ನರಕಪಾಲದ ಪಾತ್ರೆಯೊಳು ನಿಡು 14 
ದೆರಳೆಗಳ ಕೇಶದ ಸುಧರ್ಭಾಂ 
ಕುರದೊಳಾಹನಯಜ್ಚದೀಕ್ಷಿತನಹೆನು,........ 


ಎಂಬುದು ಕರ್ಣನ ಧೃಡ, ಅದು ಅವನ ಸುಖ: 
ಕೃಷ್ಣ ಅವನ ಕಿವಿಯಲ್ಲಿ ಭೇದಮಂತ್ರವನ್ನು ಉಸುರಿ 
ದ್ದಾನೆ. ಅವನಿಗೆ ಕೊರಳಸೆಕೆ ಒಗ್ಗಿ ದೃಗಜಲ 
ವುರುವಣಿಸಿ, ಕುರುಪತಿಗೆ ಕೇಡಾದುದೆಂದು ಕಡು 


ನೊಂದು, ಕಾದಿಕೊಲುವೊಡೆ ಪಾಂಡುಸುತರು ಸಹೋ 
ದರರು, ಕೊಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕೌರವಂಗೆ ಅವನಿಯೊಳು 
ಹೊಗಲಿಲ್ಲ, ಭೇದದಲಿ ಹೊ ಕ್ಕಿರಿದನೋ ಮಧು 
ಸೂದನ, ಎಂದು ಚಿಂತೋದಧಿಯೊಳೆದ್ದಿ, ಚಿತ್ತಗ್ಲಾನಿ 
ಯಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿಯೂ, ದುಮ್ಮಾನವೇತಕೆ ನಿನ್ನಪ 
ದೆಸೆಯ ಬಯಸುವನಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಿದ್ದಾನೆ ಕೃಷ್ಣ. ಸಾಮಾ 
ಜಿಕರ- ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ರಾಜ್ಯರಾಜ್ಯದ ಸಿರಿ ಏಳು 
ಹನ್ನೊಂದು ಆಗುತ್ತಿರುವಾಗ ಯಾರು ಯಾವ ಜೀವನ 
ದಿಂದ ಏನು ಸುಖ ಕಾಣುವುದುಂಟು? ಕರ್ಣ ಕಂಡದ್ದು 
ಯಾವ ಸುಖ? ಆದರೆ ಕರ್ಣನ ಪಾತ್ರವನ್ನು ನೋಡಿ 
ದರೆ ಅನ್ನಿಸುತ್ತದೆ ಅವನು ಅನುಸರಿಸಿದ ಮಾರ್ಗ ಸರಿ, 
ಅವನು ತನ್ನ ಧೃಡತೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡ ಸುಖ ಒಂದು ಬಗೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾದ ಸುಖ ಎಂದು. ಅವನನ್ನು ಅಡ್ಡ 
ಹಾದಿಗೆ ಎಳೆಯಲು ಕೃಷ್ಣನು ಕೈಗೊಂಡ ಕ್ರಮವೇ 
ಕುಹಕ ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ಕುಹಕದ ಪರಿಣಾಮ 
ಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ಗೊತ್ತು. ಕರ್ಣ ದುರ್ಕೋಧನಾದಿಗಳೆಲ್ಲರೂ 
ಸಾಯುವವರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಅಂತಹದರಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣ ಹೇಳು 
ತ್ತಾನೆ ಹೋಗು, ಸುಖಿಯಾಗು ಎಂದು. ಆದರೆ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದ್ದು ಒಂದು ಕುಹಕದ ಮಾತು ಎನ್ನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಖಿಯಾಗು ಎನ್ನುವ ಮಾತು ಸಹಜವಾಗಿ ಕಾಣಿಸು 
ಇನ್ನೇನು ಹೇಳಿದರೂ ಸರಿಯಾಗದು ಎನ್ನಿಸು 
ಹಾಗಾದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸುಖದ ಹಿನ್ನೆಲೆ. ಏನು? 
ಸುಖದ ಹಿನ್ನೆಲೆ ಏನು? 

ಈ ಕಥೆಯಿಂದ ಸುಖ ಎನ್ನುವುದರಲ್ಲೂ ಒಂಡು 
ಧರ್ಮಸಂಕಟ ಇದೆ ಎನ್ನುವುದು ಮಂದಟ್ಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ ಗೀತೆಯ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ... 

"ಸರ್ವಧರರ್ಮಾನ್ಸರಿತ್ಯಜ್ಯ ಮಾಮೇಕಂ ಶರಣಂ 
ಜು-ಇಲ್ಲಿ ಮಾತನಾಡುತ್ತಿರುವ ಕೃಷ್ಣ ಯಾರು? ದೈವ 
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ಸೈ ವವನ್ನು' ಹೀಗೆ ದೊಡ್ಡದಾಗಿ ಕಾಣುವುದು 
ಪ್ಲ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಸೇರಿದ್ದು. ದೈನ ದೊಡ 
ಸ ೧೧ ಕ ಎ aಿ 
ದಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡದು ಎಂಬ 'ಭಾವೆವನ್ನು ಹಾಫಿರ್ಸಕವಿ 
ಲೋಕದೆ ಜನರು: ನಿನ್ನ ಸೊಬಗಿನಲ್ಲಿ ಚಂದ್ರನನ್ನೂ 
ತಾರೆಗೆಳನ್ನೂ' ಕಂಡರು. ಪಾಪ ಇನ್ನೇನು ಕಂಡಾರು, 
ತಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿಗೆಷ್ಟು ಕಂಡಿತೋ ಅಷ್ಟನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅವರು 
ಊಹಿಸಿಕೊಂಡೆರು.? ಎಂಬ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ; [ಕ್ರಪಡಿಸು 
ತ್ತಾನೆ, ಆದರೆ ದೈವದ ಭಾವನೆ ದೊಡ್ಡದು, ಸೊಗಸಾ 
ಎ ವ 
ದದ್ದು ಎನ್ನುವುದರಳ್ನೀ ಅಡೆಕವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಬೇಕಿ ಬೆರೆ ರೂಸ ತಾಳತಕ್ಕದ್ದಾಗಿನೆ, ಒಂಡು ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ. ಧರ್ಮೇ ತಪ್ಪಿದಾಗ ಅದನ್ನು ಸರಿಪಡಿಸಿ ನಿಲ್ಲಿಸ 
ವುನು ಇದು ಎನ್ನಬಹುದು. ಇನ್ನೊಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ದನೆ:ಷ್ನ್ಠನ ಭಾವನೆಗೆ ಎಷ್ಟು, ಬಲೆ, ಉಂಟೋ ಅಷು 
ಳಿ ಗ ಈ ಜು 


ಉನ್ನತವಾ ಕಾಣತಕ್ಕದ್ದು ಇದು ಎನ್ನಬಹುದು. 


ಹಾಂ) 
6೮೪ ಘಾ ಅಕ 


ಗ್ಶಿ 
ಈ ದೈವತ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಒಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು 
ವ್ಯ ತಾನು, ಎಂಬ ದ್ವೈತದಲ್ಲಿ 
ನ್ನುವುದು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಬಯಸುತ್ತದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ೇಮಿಂಗಳ ಸಂಬಂಧವಾಗು 
ಬಿಟ್ಟು ಜನಾರ್ದನನನ್ನು 
ನ್ನೇ ಹಲನು ಕವಿಗಳು 


ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಹೇಗೆ? ಇದ 
ಹಲನ್ರ ವಿಧವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ 


ಹೀಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಒಬ್ಬ ಮಹನೀಯ ತನ್ನವನೊಬ್ಬನಿಗೆ 
ಹೇಳಿದನಂತೆ, ನಮ್ಮ ಮನೆಗೆ ಊಟಕ್ಕೆ ಬಂದರೆ ತೋರಿ 
ಸುತ್ತೇನೆ ಎಷ್ಟು ಜನ ಆಳುಗಳು ವೆ 
ಇದ್ದಾರೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಎಂದು. 
ಯುವಕ ಆತನ: ಮನೆಗೆ ಊಟಕ್ಕೆ ಹೋದನಂತೆ. 
ಅಡಿಗೆಯವನು. ಒಬ್ಬ ಬಂದು” ಬಡಿಸಿದ. 'ಯುವಕ 
ಕೇಳಿದ "ಮಾವ ಅಡಿಗೆಯವನು ಒಬ್ಬನೇ "ಇದ್ದಾನಲ್ಲ, 
ಅಷ್ಟೊಂದು ಆಳುಗಳೆಲ್ಲಿ?? ಎಂದು. ಆತ ಹೇಳಿದ: 
"ಸ್ವಲ್ಪ ಕೇಳು, ಈ' ಅನ್ನ ಯಾವ ಧಾನ್ಯದಿಂದ ಆಗಿ 
ದೆಯೋ ಅದನ್ನು ಬೆಳೆದವರು, ಅದನ್ನು ಸ್ಥಳದಿಂದ 
ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ತಂದು ತಕ್ಕ ರೂಪಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧಗೊಳಿಸಿದವರು, 


ಇವರಿಗೆಲ್ಲ ಬೇಕಾದ ಯಂತ್ರ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಿ 
ದವರು, ಈ ತಟ್ಟಿ ಬಟ್ಟಲು ಕುರ್ಚಿ ಮೇಜು ಸಕಲವನ್ನು 


ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟವರು, ಇವರೆಲ್ಲ ಎಷ್ಟು ಮಂದಿಯಾದರು? 
ನಮಗೆ ಈ ಒಂದು ಹೊತ್ತಿನ ಊಟದ ಸುಖವನ್ನು 
ಕೊಡುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಪಂಚವೇ ದುಡಿಯುತ್ತಿದೆಯಲ್ಲವೇ?” 
ಮುಂದಿನ ಮಾತು ನಾವು ಅವರಿಗೆಲ್ಲ ಸುಖ ಬಯಸ 
ಬೇಡನೆ? ಒಂದು ಪ್ರೇಮದ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸ 
ಬೇಡವೆ? ಎಂಬುದು, 

ಆಬೂ ಬಿನ್‌ ಆದಮನ ಕತೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದ 
ದ್ದಾಗಿದೆ. ಆಬೂ ಒಂದು ಕೋಣೆಯಲ್ಲಿ ಮಲಗಿದ್ದ 
ನಂತೆ. ಒಂದು ಪ್ರಕಾಶಮಾನವಾದ ಬೆಳಕು ಕಂಡಿತು. 
ಕಣ್ಣು ಬಿಟ್ಟು ನೋಡಿದ. ಒಂದು ದೇವತೆ ಏನೋ 
ಬರೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತಿತ್ತು. ಏನು? ಎಂದು ಕೇಳಿದ. ದೇ 
ವರನ್ನು ಯಾರು ಯಾರು "ತಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೊ ಅವರ ಹೆಸ 
ರುಗಳು ಈ ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿವೆ ಎಂದು ಉತ್ತರ ಬಂದಿತು, 
ನನ್ನ ಹೆಸರೂ ಉಂಟೀ ಎಂದು ಆಬೂ ಕೇಳಿದ. ಇಲ್ಲ. 
ಆಬೂ ಕೇಳಿಕೊಂಡ್ಕ ದೇವರನ್ನಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಹೋಗಲಿ 
ನನ್ನಂತೆ ಇರುವ ಮನುಷ್ಯರನ್ನು ನಾನು ಪ್ರೀತಿಸುವವನು 
ಎಂದು ಬರೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗು ಎಂಡು. ದೇವತೆ 


೮ ರಿ 


'ನಾನೇ ಔಷಧ ಹುಡುಕುತ್ತಿರುವವನು, 


ಹಾಗೆಯೇ ಗುರುತುಮಾಡಿ ಕೊಂಡು ಹೋಯಿತು. 
ಒಂದು ದಿನ ಕಳೆಯಿತು. ಮರುದಿನ ರಾತ್ರೆ ಮತ್ತೆ ಆ 
ದೇವತೆ`ಜಂದು ಪಟ್ಟಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಬಂದಿತು. 
ಆಬೂ. ಇದೇನು ಎಂದ. ದೇವತೆ ಇದು ದೇವರು 


ಯಾರ್ಯಾರನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಾನೆ ಅವರ ಪಟ್ಟಿ ಎಂದಿತು. 


ಓದಿತು... ಆಬೂ ಬಿನ” ಆದಮನ ಹೆಸರು ಮೊತ್ತ 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿತ್ತು. 
ಸರಿ-_ ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನ ಪ್ರೇಮವನ್ನು ಎಷ್ಟು 


ಮಂದಿಗೆ ಹಂಚುವುದು? ಅದಕ್ಕೇ ಪಾರಸಿಕವಿ ಹೇಳಿದ್ದು 
ಒಂದು ರಾಜ್ಯ ಕಟ್ಟಿ ಹುಚ್ಚನಾಗುವುದು ಬೇಡ, ಒಂದೇ 
ಒಂದು ಹೃದಯವನ್ನು ಒಲಿಸಿ ಜಾಣನಾದರೆ ಎಷ್ಟೋ 
ಕಾರ್ಯ ಸಾಧಿಸಿದ ಹಾಗೆ ಎಂದು. 

| ಹೀಗೆ ಪ್ರೇಮದ ತುದಿಮೊದಲು ಏನು ಎಂದು 
ನೋಡುತ್ತಾ ಹೋದರೆ ಹಾಫಿಸ್‌ ಕನಿ ಪ್ರೇಮವೆನ್ನು 
ವುದು ಮೊದಲು ಸುಲಭವಾಗಿ ಕಂಡಿತು, ಆದರೆ ಒಡ 
ನೆಯೇ ನೂರು ತೊಡಕುಗಳು ಉದ್ಭವಿಸಿದವು ಎಂದು 
ಉದ್ದಾರ ತೆಗೆದದ್ದು ಸತ್ಯ ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಉಮ್ಮರ್‌ 
ಖಯಾಮನೂ ಪ್ರೇಮದ ಪ್ರಸ್ತಾವ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. 


ಅವನು ತತ್ವದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಖಂಡಿತವಾದಿ. 
ಪ್ರೇಮವೆಂದರೆ ಏನೋ ಊಹಿಸುವ ಎಂದುಕೊಂಡೆ, 
ನಾನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡದ್ದು ಏನು ಎಂದರೆ, ಏನೂ ತಿಳಿಯ 
ಲಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದು ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರೇಮ ಎಂದರೆ 
ಊಟಿ, ನಿದ್ರೆ, ಶಾಂತಿ ಬಿಡುವುದು ಎಂದು ಒಮ್ಮೆ 
ನುಡಿಯುತ್ತಾನೆ. ಗೆಳೆಯನಿಗೋಸ್ಕರ ನೊಂದುಕೊಂಡೆ 
ಎನ್ನಲೆ ಅವನನ್ನು ಬೇರೆ ಯಾವುದೋ ನೋವು ಹಿಡಿದಿದೆ; 
ವೈದ್ಯನಿಗೇ 
ಕಾಯಿಲೆಯಾದರೆ ಉಪಾಯವೇನು? ಎಂದು ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 

ಪ್ರೇಮವೆನ್ನುವುದು ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕದು. ಅತ್ತಾರ” 
ಎನ್ನುವ ಪಾರಸಿ ಕವಿ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನೂ ಪ್ರೇಮವನ್ನೂ 
ಕುರಿತು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: ಬುದ್ಧಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಕಾರಣ 
ಗಳನ್ನು ಹುಡುಕು ಎಂದು; ಪ್ರೇಮ ಕಾರಣಗಳ ಕರ್ತ 
ನನ್ನು ಹುಡುಕು ಎನ್ನುತ್ತದೆ. ಬುದ್ಧಿ ಇಹಪರಗಳನ್ನು 
ಶೋಧಿಸು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ; ದೇವನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಡ ಎಂದು ಪ್ರೇಮ ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ. ಬುದ್ಧಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಕಲಿ ಎಂದು; 


re 


೨೪ 


ಪ್ರೇಮ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಬಿಡು 
ಏಂದು, ಬುದ್ಧಿ ನಿನ್ನನ್ನು ನೀನು ದೊಡ ವನಾಗಿ ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳೆನ್ನುತ್ತದೆ; ಪ್ರೇಮ ನಾನು ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಬಿಡು 
ಎನ್ನುತ್ತದೆ. ಕುಣಿತ ಮೆರಿತಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸು ಎಂದು 
ಬುದ್ಧಿ ಕೂಗುತ್ತದೆ; ಪ್ರೇಮ ನೋವೇ ಇರಲಿ ಎನ್ನು 


ತ್ತದೆ. ಪ್ರೇಮದ ದಾರಿ ಹತ್ತಬೇಕೆ, ನಾನು ಎನ್ನುವು 
ದನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣ ಬಿಡಬೇಕು. ದೈವ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು 
ಪ್ರೇಮದಿಂದ ಕಟ್ಟಿತು; ಎರಡು ಲೋಕಗಳೂ ಕೂಡ 


ಪ್ರೇಮದಿಂದಲೆ ಹುಟ್ಟಿದವು. ಲೋಕವೆನ್ನುವುದು 
ಶರೀರವಿದ್ದ ಹಾಗೆ, ಸಪ್ರೇಮ ಅದರ ಆತ್ಮ; ಆತ್ಮವಿಲ್ಲದ 
ಮೇಲೆ ಬರೀ ಶರೀರವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಏನು 
ಮಾಡುವುದು? 

ಪ್ರೇಮಕ್ಕೆ ಸಾವಿರ ಮುಖ, ಇದನ್ನು ನೋಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ದೇವನಿಗೆ ಸಾವಿರ ಕಣ್ಣುಗಳಿದ್ದ ಹಾಗೆ. ಕನಿ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ-ವನದಲ್ಲಿ ಹೂವು ಅರಳಿತು, ಬುಲ್ಬುಲ್‌ 
ಹಕ್ಕಿ ಸಾವಿರ ಬಾಯಿಗಳಿಂದ ಹಾಡಿತು ಎಂದು. 
ಪ್ರೇಮ ಅಂಕುರಿಸಿತು, ಸಾವಿರ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿ 
ಕೂಂಡಿತು ಎನ್ನಬಹುದು. ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಮಾರ್ಗ 
ಇದರದು. ದೇವನು ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಲೋಕಕ್ಕೆ ಕಳಿಸು 
ವಾಗ ಪ್ರೇಮವನ್ನು ಅವನ ಜೊತೆಗೆ ಇಟ್ಟು ಕಳಿಸುತ್ತಾ 
ನಂತೆ. ಮೊದಲು ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆ ತನ್ನ ಸುಖ 
ಹಿರಿದಾಗಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಸೊಗಸಿನ 
ವರ್ಣನೆ. ಎಲ್ಲ ಸನಿ ತನ್ನ ಭೋಗಕ್ಕಾಗಿ. ಈ 
ಆಕಾಂಕ್ಲೆ ಇಲ್ಲವೋ ಪ್ರೇಮ ಮುಂದುವರಿಯದು. 
ಇದೇ ಆಶೆ ತಾನೇ ತಾನಾಗಿ ಬೆಳೆಯಿತೊ ಅಲ್ಲಿಗೊಂದು 
ಬಲ ಕುಂದಿತು, ಜ್ಯೋತಿ ನಂದಿತು. ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಇನ್ನೊಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದ ಸುಖವನ್ನು ಕೋರುವುದು 
ಸಹಜ, ತನಗೆ ಸುಖ ಕೊಟ್ಟ ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಸುಖಪಡಿಸಬೇಕೆನ್ನುವುದು ಸ್ವಭಾವದ ಮುನ್ನಡೆ. ಈ 
ಮುನ್ನಡೆಯಲ್ಲೆ ಪ್ರೇಮದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ. ಪ್ರೇಮ ಉದ್ಭ 
ರಿಸಿದ ಜೀವಕ್ಕೆ ಸಾವಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಚಿಗುರು ಒಡೆದ 
ಪ್ರೇಮ ಸಾವಿರ ಬಳ್ಳಿಯಾಗಿ ಬೆಳೆಯುವುದು, ಸಾವಿರ 
ಹೂವಾಗಿ ಅರಳುವುದು. ತನ್ನ ಸುಖವನ್ನು ಅಸೇ 
ಳಿಸಿ ಕುಡಿವಡೆದ ಪ್ರೇಮ ತನ್ನ ಸುಖವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ 
ತನ್ನ ಪ್ರೇಮಕ್ಕೆ ವಸ್ತುವಾದವರ ಸುಖವನ್ನು ಬಯಸು 
ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಡುವುದು. ಇದೇ ಭಕ್ತಜನರ ಒಡನಾಟ 


ಎಂಬ ರಸತಂತ್ರ. ಲೋಕವೆಂಬುವ ಹೊಲದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ 
ಒಂದು ತೆನೆ ಧಾನ್ಯ ಬೆಳೆಯಬೇಕಾದರೆ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು 
ಒಪ್ಪಿಸುವುದು ಎಂಬ ಕಾಳನ್ನು ಬಿತ್ತಿದಲ್ಲದೆ ಆಗದು. 
ಹೀಗೆ ತನ್ನ ಸುಖದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ, ಇತರರ ಸುಖ 
ದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ಮರೆಯುವುದು ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಮುಂದರಿದು, ಈ ಮರವೆಯೇ ತ್ಯಾಗ ಅಥವಾ ನೋ 
ವಿನ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಮುಟ್ಟಿ, ನೋವೇ ಸುಖವಾಗಿ ಸುತ್ತು 
ಬರುತ್ತದೆ, ಇದೇ ಪ್ರೇಮಚಕ್ರ, ಧರ್ಮಚಕ್ರ ಎನ್ನ 
ಬಹುದು. 

ಪ್ರೇಮಕ್ಕೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಒಂದು ಪರೀಕ್ಷೆ. 
ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವು 
ದಕ್ಕಾಗಿ ದೇವರು ಈ ಪರೀಕ್ಷೆಗಳನ್ನು ಒಡ್ಡುತ್ತಾನೆ 
ಎಂಬುದು : ಒಂದು: ಭಾವನೆ. :ಯುಸೋಫನಂತಹ 
ಮಹಾಪುರುಷ ಗುಲಾಮಗಿರಿಯನ್ನು ಅನುಭನಿಸಬೇಕಾ 
ಯಿತು, ಇವನ ಈ: ಗುಲಾಮಗಿರಿಯೇ. ಜುಲೈಖಳು 
ಮನಸೋತು ಇವನಿಗೆ `ದೊರೆಯಲು ಕಾರಣವಾದದ್ದು. 
ಲೋಕಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕಾಗಿ ಅನೇಕ ಪ್ರವಾದಿಗಳನ್ನು ದೇ 
ವರು ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಳಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಮೂಸ, ಈಸ್ಕ 
ಮಹಮದ್‌; ಬೆಟ್ಟಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ, ಬೆಂಕಿಯನ್ನು ಕಂಡು 
ಭಗವಂತನ ಕರೆಯನ್ನು ಕೇಳಿ ಪರೀಕ್ಷೆ ಕೊಟ್ಟು ಬಂದೇ 
ದೊಡ್ಡ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದವರು ಇವರು. ಪ್ರವಾ 
ದಿಗಳ ಕಥೆಗಳಕ್ಲೆಲ್ಲಾ ಅವರಿಗೆ ತಟ್ಟನೆ ಏನೋ ಹೊಳೆ 
ಯಿತು, ಒಂದು ದರ್ಶನ ಆಯಿತು ಎಂಬ ಪ್ರಕರಣ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಅವರಿಗೆ ಹೊಳೆದದ್ದು ಏನಿರಬೇಕು ಎಂದು 
ನಿಚಾರ ಮಾಡಿದರೆ, ಇದು ಎಲ್ಲ ಸಮಾಜಕ್ಕೂ ಒಂದು 
ಹಿತ ಆಗಬೇಕು ಎಂಬ ವಿಶಾಲ ದೃಷ್ಟಿಯೇ ಇರಬೇಕು 
ಎನ್ನಿಸದೆ ಇರಲಾರದು. ಇದು ಎಷ್ಟೇ ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ 
ಆಯಿತೆಂದರೂ ಈ ದೊಡ್ಡ ಪ್ರೇಮ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಹಿನ್ನೆಲೆ 
ಯಾಗಿ ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಬೆಳವಣಿಗೆ, ಮುಂದಿನ 


ವೃಕ್ಸದ ಪ್ರಭಾವ ಪವಾಡದ ಹಿಂದಿನ ಸಣ್ಣ ಸಂಸಾರದ. 


ಮೊಳಕೆಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದುದು ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು 
ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಒಂದು. ದೊಡ್ಡ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧಗೊಳಿಸು 
ವುದು, ಪರೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಹೂಡಿ ತನ್ನ ದರ್ಶನ ಕೊಟ್ಟು ಆ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಮುಂದರಿಸುವುದು ಈ ಒಂದು ದೈವದ 
ಆಟ ಅಥವಾ ಕ್ರಮವನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ದೈವವೆಷ್ಟು 
ಸನಾತನವೊ, ಪ್ರೇಮವೂ ಅಸ್ಟೇ ಸನಾತನನಾದುದು, 


ಪ್ರೇಮ, ಪ್ರೇಮದ ಬೀಜ, ಪ್ರೇಮದ ದೃಷ್ಟಿ ಹುಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ 
ಸಾವಿನಲ್ಲಿ ತೇಲಿ ಬಂದದ್ದು ಎಂದು ಮಂದಟ್ಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ದುಃಖ ಯಾವುದು. ಎಂದರೆ ಪ್ರೇಮದ ಮರವು. ಈ 
ಮರವೆಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವುದು ಪ್ರೇಮದ 
ಹೋರಾಟ, ಆ ಹೋರಾಟದ ನೋವು ದುಃಖದಂತೆ 
ಕಂಡರೂ ಅದರಿಂದ ಬೇರೆಯಾದದ್ದು. ಅದಕ್ಕೆ ಕವಿ 
ದೇವನಲ್ಲಿ ಮೊರೆಯಿಡುತ್ತಾನೆ ಪ್ರೇಮದ ನೋವನ್ನೇ 
ದಯಪಾಲಿಸು ಎಂದು. 

ಮರಿವು ಏತಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ? ಪ್ರೇಮನಿಧಿಯಾದ 
ಪರಮಾತ್ಮನೊಬ್ಬನಿದ್ದರೆ ಅವನು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಈ; 
ಮರೆವನ್ನು ಉಂಟು ಮಾಡದೆಯೇ ಇರಬಾರದೇಕೆ? 
ಅಥವಾ ದುಃಖವನ್ನು ಒಡ್ಡುವುದು, ಸುಖವನ್ನು ಕೊಡು 
ವುದು ಎಂಬ ಎರಡು ಕಾರ್ಯಗಳೂ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ 
ಒಟ್ಟೊಟ್ಟಿಗೆ ನಡೆಯುತ್ತಿರಬಹುದು. ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ 
ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಆಸರೆ ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಕಂಡು ದುಃಖ 
ವನ್ನು ಕೊಡುವ, ಹಾಗೆಯೇ ಅದನ್ನು ಸುಖದಿಂದ 
ನಿವಾರಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯೊಂದಿದೆ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಬಂದಿರ 
ಬೇಕು. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸುಖ, ದುಃಖಗಳ ಕರ್ತ್ಯತ್ವ 
ತಾನೇ ಏಕೆ? ಸುಖ, ದುಃಖಗಳು ತಾವೇ ಸ್ವಯಂ ಜನ್ಯ 
ಗಳು ಏಕೆ ಆಗಿರಬಾರದು? ಅದೇ ಸುರ ಅಸುರ; ಅದೇ 
ಅಹುರಮಜ್ಜ ಮತ್ತು ಅಹ್ರೀಮಾನ್‌; ಅದೇ ಒಂದು 
ದೈವದ ಎರಡು ರೂಪ, ನಮ್ಮವರು ಈ ಎರಡನ್ನು 
ಮೂರಾಗಿ ಮಾಡಿದರು; ಸೃಷ್ಠಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಲಯ ಎಂದು 
ಕರೆದರು. ಮೂರನ್ನೂ ಒಂದೇ ಎಂದರು; ಒಂದಕ್ಕೆ 
ಒಬ್ಬ ಒಡೆಯನನ್ನು ನೇಮಿಸಿದರು. ಹಾಗಾಗಿ ನಾವು 
ಸಮಸ್ಯೆಯ ಎರಡು ಕೊಂಬುಗಳ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿದ್ದೇವೆ. 
ದೇವರು ಮನುಷ್ಯರನ್ನು ಸೃಷ್ಠಿ ಸಿದರೋ ಅಥವಾ ಮನು 
ಷ್ಯರು ದೇವರನ್ನು ಸೃಷ್ಠಿಸಿದರೋ? ಇದಕ್ಕೆ ಕನಿಯ 
ಉತ್ತರ: ನಂಬಿದವರ ತಂಟಿಯೂ ಬೇಡ, ನಾಸ್ತಿಕರ 
ತಂಟಿಯೂ ಬೇಡ, ಪ್ರೇಮವಿದ್ದರೆ ಸಾಕು. ಇದು 
ಸೃಷ್ಠಿ, ಸ್ಥಿತಿ ಲಯಗಳೆಲ್ಲವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸುಖ ಅಥವಾ 
ಪ್ರೇಮವನ್ನು ಕಾಣುವ ದೃಸ್ಟಿ. ಆಗುವುದೆಲ್ಲ ಒಳ್ಳೇ 
ಯದಕ್ಕೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಪ್ರೇರಣೆ ಎಲ್ಲಿ! ಬೇಡ. 
ಇದನ್ನೇ ನೂರು ಜನ ನೂರು ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದರು. 
ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಅದರ ಪಾಡಿಗೆ ಬಿಡು `ನೀನು ಬೇಕೆ 
ಯಾಗು ಎಂದು, ಆದರೆ ಬಿಡುವುದೇ ಒಂದು ಪ್ರಯತ್ನ, 


Ld ak 


» ಲೋಕವನ್ನು ಅದರ ಪ 


' ಮಳೆ ಬಂದು ಜನಕ್ಕೆ 


ಪಾಡಿಗೆ ಬರ! ಪ್ರೇಮವೆ. 
ಜನ್ನೂನನ ಕತೆ ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾಗಿದೆ. ಕ್‌ ದೊಡ್ಡೆ 
ಜೀವ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಜನ ಕಂಡುಕೊಂಡಿದ್ದರಂತೆ. 


: ಒಮ್ಮೆ ಅವನ ಆ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಮಳೆ ಆಗಲಿಲ್ಲ. ಮಹಾತ್ಮರು 


ಮಳೆ ಬರಸಬೇಕು ಎಂದು ಮೊರಿ ಇಟ್ಟ ರಂತೆ. ಜನ್ನೂ ನು 


4 ಆಸ್ಥ ಳ ಬಿಟ್ಟು ಓಡಿದ. ಏಕೆ? ಬಸ ಜನ. ಪಾಪಿ 


ಗಳಿದ್ದ ಕಡೆ ಮಳೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ, ನಾನೇ ದೊಡ್ಡ ಪಾಪಿ, 
ನಾನು ಸ್ಥಳ ಬಿಟ್ಟರೆ: ಅಲ್ಲಿ ಮಳೆ ಬರುತ್ತದೆ ನೋಡಿ 
೦ನ ಜನ್ನೂನು. 


) 


ಹಾಗೆಯೇ ಆಯಿತಂತೆ. ದೊಡ್ಡ 
ಸುಖವಾಯಿತಂತೆ. ತಾನು 
ಯಾವುದನ್ನು ಬಿಡಬೇಕು ಯಾವುದನ್ನು ಸಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು ಪ ವ ಎರಡು ಪ್ರ ತ್ನ ಗಳೂ ಸಮಸ್ಯೆಯ ಮಾ 
ಕೊಂಬುಗಳೇ. ಚ್‌ ಪ್ರೇಮವನ್ನು ಸ ಸ 
ದಕ್ಕಿಂತಲೂ, ನಾಸ್ತಿಕನಾಗಿ ಪ್ರೇಮವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು 
ಹೆಚ್ಚು ನೆಚ್ಚಿನ ಕೆಲಸ. ಮಹಾಭಾರತಕ್ಕೂ ದೊಡ್ಡದಾದ 
ಇತ್ತಂಡ ಇದು. ಕೃಷ್ಣ ಕರ್ಣನಿಗೆ ಹೇಳಿದ ಹಾಗೆ "ಸುಖ 
ಯಾಗು ಹೋಗು? ಎನ್ನುವುದು ಪ್ರೇಮ ಧರ್ಮ. 
ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಕನಸಿನ ಕಟ್ಟಡವೆಲ್ಲ ಒಲಿದಿರುವುದು 


ಒಂದು ಕಡೆಗೆ; ಇನ್ನೊಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮನೋಧರ್ಮ 


೨೯೯ 


ವೆಲ್ಲ ಒಲಿದಿರುವುದು ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಗೆ; ಧರ್ಮದ 
ತಕ್ಕಡಿ ನಿಂತದ್ದು ಧೃಡ ಎಂಬ ಒಂದು ಮಾತಿನಲ್ಲಿ. 
ಹಾಗೆಂದು ಧೃಡ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಛಲ ಅಥವಾ 
ಅಂಧಶ್ರದ್ಧೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಲು ಕವಿವಾಣಿ 
ಒಪ್ಪದು. ಭಾರತದ ಕಲಿಕರ್ಣನನ್ನು ಕೊಂದು ಆ 
ಮೇಲೆ ದುರೂ ೀಧನನನ್ನು ಕೊಂದ. ಇಬ್ಬ ರನ್ನು ಕೊಂದು 
ಅವರವರ ಸಡವಿನಸೆ ಪ್ರೆ €ಮವನ್ನು ಮಹೋನ್ನತ ತಸ್ಮಾ ನ 
ದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿದ ದುರೊ ,ನಥನನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು pe ಹೋಗಿ 
ದ್ದ ಕಿ ಅವನನ್ನು WE: ಜಿ ಹ ಮೆಚ್ಚು 
ತ್ರಿ ಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ರೂಢಿ ಮೆಚ್ಚು ವಂತೆ ನಡೆದುಕೊಂಡೂ 
ಕೂಡಾ ದುರೊ, ಸಧನ ಹೋ ಕರ್ಣ ಬದುಕಬಾರ 
ದಾಗಿತ್ತೆ? ಆದರೆ. ಅವನ ಬದುಕು ಅಥವಾ ಸಾವಿಗಿಂತ 
ಮೇಲಾದ ಬೆಳಕು ಸಾವಿನಲ್ಲಿ ಬದುಕನ್ನು ಕಂಡ ಬೆಳಕು. 
ಈ ಬೆಳಕು ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಸುಳಿಯಬೇಕಾದರೆ ಅದನ್ನು 
ತೆರಪಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಎಂದರೆ ಮನಸ್ಸಿನ 
ವಿಶಾಲತೆ ಬೇಕು. ಈ ವಿಶಾಲತೆಗೇ ಏನೋ ಪಾರಸಿ 
ಕವಿ ಪ್ರೇಮವಸ್ತು ಎಂದ, ನಿನ್ನ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಸ್ಥಾನ ಶುಭ್ರವಾಗಿ ತೆರಪಾಗಿ ಇರಲಿ, ಪ್ರೇಮವಸ್ತು 
ಬಂದಾಗ ಅದು ಅಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸುವುದು ಎಂದು ಬೋಧಿಸಿದ. 


ಪ್ರೇಮನೇಮವಿದು-ಪ್ರೇಮಿಗಳಿಗಿದು ಪೂಜೆ 


ಆಗಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಲ 


ಆಸ್ಥಾನ ವಿದ್ವಾನ್‌ ಎಂ, ಜಿ. ನಂಚುಂ೨ಡಾರಾಧ್ಯರು, ಬೆಂಗಳೂರು, 


SE: ಸಂಸ್ಕೃತಿ. ಮಾನವ 
ನಿಗೂ ಮೃಗಕ್ಕೂ ಇರುವ ಅಂತರವನ್ನು ತೋರುವುದೇ 
ಇದರ ಲಕ್ಷ್ಮಣ. ಜೀವನದ ವಿಕಾಸವೇ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
(culture). ನಾಗರಿಕತೆ (civilization) ಎಂಬುದು 
ಒಂದು ನಾಡಿನ ಇಲ್ಲವೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಬಾಹ್ಯ ಸುಧಾರಣೆ 
ಯನ್ನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವ ಶಬ್ದ. ಆದರೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು 
ಜೀವನ ಸುಧಾರಣೆ. ಅದು ಮಾನವನ ಅಂತಃಕರಣ 
ದಲ್ಲಿದ್ದು ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ ಬುದ್ಧಿ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನೂ 
ರೂಪುಗೊಳಿಸುವ ಅಂತಸ್ಪತ್ವ., ಹಾಲಿನಲ್ಲಿನ ಬೆಣ್ಣೆ 
ಯಂತೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಮಾನವನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಓತ 
ಪ್ರೋತವಾಗಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿದೆ. ಮಾನವನನ್ನು ಅನಾಗರಿ 
ಕತೆಯಿಂದ ನಿಜವಾದ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಕಡೆಗೂ, ಕತ್ತಲಿ 
ನಿಂದ ಬೆಳಕಿನ ಕಡೆಗೂ, ಮೃತ್ಯುವಿನಿಂದ ಅಮರತೆಯ 
ಕಡೆಗೂ ಒಯ್ಯುವ ಮನಃಪರಿಪಾಕವೇ ಸಂಸ್ಕೃತಿ. 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ಮನೋನಿಕಾಸವಾದಂ 
ದಿನಿಂದ ಇಂದಿನ ವರೆಗೆ ಜೀವನ ಸಂಸ್ಕರಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾದ ಅನೇಕ ಧರ್ಮಗಳಿವೆ. ಸಂಸ್ಕರಣ ಕಾರ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಅಂದಂದಿಗೆ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾದ ಕಟ್ಟು ಕಟ್ಟಳೆಗಳ 
ಗುಂಪು ಧರ್ಮ. ಧರ್ಮವೇ ಜಗತ್‌ಸ್ಕಿತಿಯನ್ನು 
ಗೊತ್ತಾದ ನಿಯಮಗಳಿಂದ ಧರಿಸಿದೆ. ಧಾರಣಾತ್‌ 
ಧರ್ಮಮಿತ್ಯಾಹ್ಯುಃ? ಎಂಬುದು ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮದಿಂದಾದ ಸಂಸ್ಕರಣದ 
ಫಲ ಸಂಸ್ಕೃತಿ. ಇವೆರಡಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಭಾವ 
ಇಲ್ಲವೆ ಅನಿನಾಭಾವವೆಂದರೂ ಸಲ್ಲುವುದು. 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮಾನವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಮೂಲವಾದ 
ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ವೈದಿಕಧರ್ಮ ಮೊದಲಿನದು ಎಂದು 
ವಿದ್ವಾಂಸರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಏಕೆಂದರೆ ಇಂದು ದೊರೆ 
ಯುವ ಎಲ್ಲ ಮತ ಪಂಥಗಳ, ಧರ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೊತ್ತ ಮೊದಲಿನ ಸಾಹಿತ್ಯ ವೈದಿಕಸಾಹಿತ್ಯ. ಇದಕ್ಕಾ 
ಗಿಯೇ ಅದು *ಪಳೆವಾತು? ಎನಿಸಿದೆ. ಪ್ರಪಂಚದ 
ಪ್ರಮುಖವಾದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ವೈದಿಕಧರ್ಮ ಒಂದಲ್ಲ 


ದು ತೆರದಿಂದ ನೆರವಾಗಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನು ವಿದ್ಯಾಂ % 


ಒ 
ಸರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
೨೫ 4 ಣು ಬ್‌ $) pe ತ ಠಿ ವೇ 
ಜ್ಞಾನಪ್ರಚಾರಕ್ಕಾಗಿ ಏರ್ಪಟ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವೇದ 


ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಆಗಮಗಳೇ ಅತ್ಯಂತ ಪುರಾತನವಾದ "*' 


ವುಗಳು. ಆಗಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ 
ಸಮ ಇಲ್ಲವೆ ಪೂರಕ (ಪೋಷಕ)ವಾದುದೆನ್ನಬಹುದು. 
ಆಗಮನೆಂದರೇನು? 
*ಆಗಮು:ಭಂಬ ಪದಕ್ಕೆ “ಬರು” ಎಂದು ಸಾ 
ಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ «ಪರಂಪರೆ 
ಯಿಂದ ಬಂದುದು: ಎಂದು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹ 
ವಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಆಗಮ ಸಂಪ್ರದಾಯವು 
ಸಹ ಪರಂಪರಾಗತವಾಗಿ ಬಂದಿರುವುದೆಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ಆದರೆ ಗತ್ಯರ್ಥಕವಾದ "ಗಮ್‌? ಧಾತು 
ವಿಗೆ “ಯೇಗತ್ಯರ್ಥಕಾಸ್ತೇ ಜ್ಞಾನಾರ್ಥಕಾಃ? ಎಂಬ 
ನಿಯಮವನ್ನನುಸರಿಸಿ “ಜ್ಞಾನ”ವೆಂದೇ ಅರ್ಥವಾಗು 
ತ್ತದೆ. «ಆಜ್‌? ಎಂಬ ಉಪಸರ್ಗದಿಂದ “ಆ+ಗಮ”? 
ಎಂದರೆ “ಪೂರ್ಣಜ್ಞಾನ” ಎಂದಾಗುವುದು. ವೇದ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಸಹ "ವಿದ್‌ಜ್ಞಾನೇ? ಎಂಬ ಧಾತ್ವರ್ಥ 
ವನ್ನನುಸರಿಸಿ "ಜ್ಞಾನ:ವೆಂದೇ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದ 
ರಿಂದ ಆಗಮವು ವೇದಗಳ ಉದ್ದೇಶವನ್ನೇ ನೆರವೇರಿಸು 
ವುದಾಗಿದೆ. «ನಿಗಮಾಗಮ ಎಂದು ವೇದಾಗಮಗಳಿಗೆ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿದೆ. ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ 
ವೇದಗಳನ್ನೂ ಸಹ "ಆಗಮಗಳೆಂದೇ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. 
ಇದಲ್ಲದೆ «ಯಸ್ಯ ನಿಶ್ವಸಿತಂ ವೇದಾಃ ಎಂಬ 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನನುಸರಿಸಿ ವೇದಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಾ 
ಣಾನಿಲವೆಂದು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವಂತೆ ಆಗಮವು ಪರ 
ಮಾತ್ಮನ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಣಿಯೆನಿಸಿದೆ. ಆಗಮಗಳಿಗೆ 
“ತಂತ್ರ”ವೆಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರಿದೆ. ಸೂಕ್ಸ್ಮಾಗಮ 
ದಲ್ಲಿ “ಶ್ರುತಿತಂತ್ರ” ಎಂದೇ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. “ತನು 
ತೇನಿಸ್ತಾರ್ಯತೇ ಜ್ಞಾನಂ ಅಸೇನ ಪ್ರಾಯತೇ ಚ 


ವಿಸ್ತ ರವಾಗಿ ಉದಾ ರವಾಗುವುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ತಂತ್ರ 
ಸ ಚ ಹೆಸರು ಅನ್ಲರ್ಥಕವಾಗಿದೆ. ಕಾಮಿಕಾಗಮದ 
ಡು ಪಟಲದಲ್ಲಿ 
ನ | ತನೊ 'ನಿಪುಲಾನರ್ಥಾನ್‌ ತಂತ್ರಮಂತ್ರ ಸಮನ್ವಿತಾನ್‌ । 
ಸ 'ತ್ರಾಣಂ ಚ ಕುರುತೇ ಯಸ್ಮಾತ್‌ ತಂತ್ರಮಿತ್ಯಭಿದೀಯತೇ॥ 
ಎಂದರೆ ತತ್ವ ಮತ್ತು ಮಂತ್ರಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಅನೇಕ 
ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದಲ್ಕೂ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ 
ಜ್ಞಾನದಾನ ಮಾಡಿ ರಕ್ಷಿಸುವುದರಿಂದಲೂ ಈ ಶಾಸ ಸ್ರೃಕ್ಕೆ 
ತತ ತಂತ್ರ ವೆಂದು ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ. “ಆಪ್ತೋಕ್ತಿ ಇನ 
.. ಸ್ಸೋಪಿ” ಎಂಬ ಪೌಸ್ಕರ ಸಂಹಿತೆಯ ಹೇಳಿಕೆಯಂತೆ 
ಆಗಮವು ದೇವರ ವಚನವಾದ್ದರಿಂದ ಅದು «ಆಪ್ತ 
ವಚನ: ಆದುದರಿಂದ ಆಗಮಗಳಿಗೂ "ಶ್ರುತಿ? ಎಂದು 
ಹೆಸರಿದೆ. «ವೈದಿಕೀ ತಾಂತ್ರಿಕೀ ಚೈವ ದ್ವಿನಿಧಾ ಶ್ರುತಿ 
ಕೀರ್ತಿತಾ? ಎಂದು ಮನುಸ್ಮೃತಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರ 
ನಾದ ಕುಲ್ಲೂಕ ಭಟ್ಟನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ವೇದಗಳಂತೆ 
ಆಗಮಗಳೂ ದೈನೀಸ್ರೂರ್ತಿಯಿಂಡ ರಚಿತವಾದವು 
ಗಳಾದುದರಿಂದ ಇವುಗಳಿಗೂ ಶ್ರುತಿಗಳೆಂಬ ಅಭಿಧಾ 
ನವು ಯುಕ್ತವೇ ಆಗಿದೆ. 

“ಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತಪರಿಭಾಷೆ”ಯಲ್ಲಂತೂ ಆಗಮ 
ಗಳು ವೇದಸಾರವೆಂದೇ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. (ಶ್ರೂಯತೇ 
ಹಿ ವೇದಸಾರಃ ಶಿವಾಗಮಃ” ಎಂಬುದು ಈ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ರುವ ಆಚಾರ (ಕ್ರಿಯೆ)ಗಳು ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಕಲಿವರ್ಜ್ಯ ಪ್ರಕರಣಗಳನ್ನು ಹೋಲುತ್ತವೆ. ಅದಕ್ಕಾ 
ಗಿಯೇ ಕುಲಾರ್ಣವ ತಂತ್ರವೆಂಬ ಶಾಕ್ತಾಗಮದಲ್ಲಿ 
"ಕಲಾವಾಗಮ ಸಮ್ಮಾತಾಃ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಅದೂ 
ವೇದಾಂಗವೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳಿ «ತಸ್ಮಾತ್‌ ವೇದಾತ್ಮಕಂ 
ಶಾಸ್ತ್ರಂ ವಿದ್ಧಿ ಕೌಲಾತ್ಮಂ ಪ್ರಿಯೇ? ಎಂದು ಹೇಳಿರು 
ವುದರಿಂದ ಆಗಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ವೇದೋಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಧ್ಯೇಯಗಳನ್ನೇ ಕೈವಶ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಹೊರಟ ಸಾಧನ ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಮೇ 
ಲಾಗಿ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಹಿಂಸಾತ್ಮಕವೂ ಸ್ವರ್ಗಾದಿ 
ಅಲ್ಪ ಫಲಜನಕವೂ ಆದ ಕರ್ಮ ಭಾಗವನ್ನು ತ್ಯಾಗ 
ಮಾಡಿ ಭಕ್ತಿ ಜ್ಞಾನ ವೈರಾಗ್ಯ ತಪಸ್ಸು ಮುಂತಾದುವು 
ಗಳಿಂದ ಆತ್ಮನ ಸಂಸ್ಕರಣದಲ್ಲಿ ಆಗಮಗಳು ಉದಾತ್ತ 


ಪಿಲಿ 


ಮಾರ್ಗವನ ಸವಲಂಬಿಸಿವೆಯೆನ್ನ ಬಹುದು. ಆದುದರಿಂ 
ದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಎ ಭಾಷ್ಯಕತೃ ವಾದ ನೀಲ 
ಕಂಠ ಶಿವಾಚಾರ್ಯನ ನು “ವಯಂತು ವೇದಾಗಮಯೋಃ 
ಭೇದಂನ ಪಶ್ಯಾಮ” ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 
ಆಗಮ ವಿಭಾಗಗಳು 

ಆಗಮಗಳು ಶೈವ ಶಾಕ್ತ ಮತ್ತು ವೈಷ್ಣ ವ ಎಂದು 
ಮೂರು ತೆರನಾಗಿವೆ. ಇವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಶಿವ ಶಕ್ತಿ 
ಮತ್ತು ವಿಷ್ಣು ಎಂಬ ದೇವತೆಗಳ ವಿಷಯವನ್ನು ಕುರಿತು 
ಆಗಿವೆ. ಜಿ ಮತಗಳು ಆ ಸಮ 
ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಆಗಮಗಳ ಉಗಮವಾಯಿತೆಂದು ಬೇಕೆ 
ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಸಾರ ಮತ್ತು ಗಾಣಾಪತ್ಯ ಎಂಬ 
ತಂತ್ರಗಳೂ ಇವೆಯೆಂದು ಪ ಪ್ರತೀತಿಯಿದೆ. 

ನಾಂಚರಾತ್ರಾಗಮವು ೧೦೮ ಪ್ರಭೇದಗಳೆಂದೂ 
ಶಾಕ್ತ ತಂತ್ರವು ೬೪ ಪ್ರಭೇದಗಳುಳ್ಳುದೆಂದೂ ತಿಳಿದು 
ಬಂದಿದೆ. ಸಮ್ಮೋಹನ ತಂತ್ರದ ೬ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ಶಾಕ್ತ ತಂತ್ರಗಳು ೬೪, ಉಪತಂತ್ರಗಳು ೩4೨೭, ಶೈವ 
ತಂತ್ರಗಳು 4೨, ಉಪತಂತ್ರಗಳು ೧೨೭, ವೈಷ್ಣವ ತಂತ್ರ 
ಗಳು ೭೫, ಉಪತಂತ್ರಗಳು ೨೦೫ ಇವೆಯೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ. 

ವೈದಿಕ ಅವೈದಿಕ ಆಗಮಗಳು 


ಕೀಣುಕಾಚಾರ್ಯರು ಸಿದ್ಧಾಂತ ಶಿಖಾಮಣಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಮತ್ತು ಪ 3 ಪಂಥಗಳ ವಿಚಾ 
ರವನೆ ತ್ತಿ ಪ ಪಾಂಚರಾತ್ರವು ವೇದದ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳನ್ನು 
ಮಾನ್ಯ ಮಾಡುವುದೆಂದೂ, ಶೈವವು (ಪಾಶುಪತ) «ವೇ 
ದಮಯವೆಂದೂ ಹೇಳಿದ್ದಾರಿ (ಪಂ. ೫. ಪ. ೬) 
ಸರ್ವವೇದಾನುಸಾರಿಯಾದ ತೈವಾಗಮಗಳಿಗೆ “ಸಿದ್ಧಾಂ 
ತಾಗಮ”ನೆಂದು ಹೆಸರು. ರಾಕ್‌ ಸಾರ 
ತ್ವಾತ್‌ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ವೇದ ವತ್ಸದಾ” ಇವಲ್ಲದೆ ವಾಮ 
ಲಾಕುಳ, ದಕ್ಷಿಣ ಮತ್ತು ಮಿಶ್ರವೆಂಬ ಪ್ರಭೇದಗಳೂ 
ಇವೆ. ವಾಮವು ಶಕ್ತಿ ಪ್ರಧಾನವಾದುದು. ದಕ್ಷಿಣ 
ಭೈರವಾತ್ಮಕವು. ಮಿಶ್ರವು ಸಪ ಶ್ರಮಾತ್ರ ಕೆಯರಿಗೆ 
ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಿತ್ತಿದೆ. 
ಸಿದ್ಧಾಂತಾಖ್ಯೇ ಮಹಾತಂತ್ರೇ ಕಾಮಿಕಾದ್ಯೇ ಶಿವೋದಿತೇ । 
ನಿರ್ದಿಷ್ಠ ಮುತ್ತರೇ ಭಾಗೇ ವೀರಶೈವಂ ಮತಂ ಪರಮ್‌ ॥ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವೆನಿಸಿದ ಶೈವತಂತ್ರವನ್ನುಳಿದು ವಾಮಾಚಾರ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವ ಕಾಪಾಲ, ಲಾಕುಲ, ವಾಮ್ಕ ಭೈರ 
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ವಾದಿಗಳು ಅನೈದಿಕಗಳು. ಪಾಶುಪತದಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ 
ಪಾಶುಪತ ಮತ್ತು ಅವೈದಿಕ ಪಾಶುಪತವೆಂದು ಎರಡು 
ವಿಧ (ಕೂರ್ವ ಪುರಾಣ ಅ. ೧೬.) ಇದಕ್ಕೆ "ಶ್ರೌತ ಪಾಶು 
ಪತ») ಎಂದು ಹೆಸರು. ಸನತ್‌ಕುಮಾರ ಸಂಹಿತೆ 
ಯಲ್ಲಿ 
ಶಿನಾಗನೋಪಿ ದ್ವಿನಿಧಃ ಶ್ರೌತೋಃಶ್ರೌತಶ್ಚ ಸಂಸ್ಕೃತಃ | 
ಶ್ರುತಿಸಾರಮಖಯ'8 ಶ್ರೌತ ಸ್ಪತಂತ್ರಸ್ತ್ವಿತರೋ ಮ8॥ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಶ್ರೀಕರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಪಾಶುಪತ 
ವರ್ಣನೆ ಹೀಗಿದೆ. 
ದ್ವಿಧಾ ಪಾಶುಸತಂ ಜ್ಞೇಯಂ ಪೂರ್ನಾಸರನಿಭೇದತಃ 
ಶಿನಾಗಮಾನ) ಭಸ್ಮರುದ್ರಾಕ್ಸ ಧಾರಣನರ್‌ | 
ಲಬ್ದ್ಯಾಶಿನಂ ಮಹಾದೇವಂ ಅಈಿಂಗರೂಪಮುಮಾಪತಿವರ್‌ ॥ 
ಅರ್ಚಯೇತ್ತು ತಿ ಕಾಲಂ ವೈಸಪೂರ್ವ ಪಾಶುಸತಂ ತತ್‌ । 
ನಿಗಮಾಗಮಾನು ಸಂಧಾನ ಶೈವದೀಕ್ಷ್ಪಾ ವಿಧಾನತಃ ॥ 
ಶಿವಲಿಂಗಂ ಕಸೇ ಕಂಠೇ ಧೃತ್ವಾವಕ್ಸಸ್ಥಲೇಪಸಿ ವಾಟ 
ತ್ರಿಕಾಲಂ ಯೋಇರ್ಚಯೇದ್ಪ ಕ್ರ್ಯಾ ಮಹಾಪಾಶು 
ಪತೋಷಯಿಸಃ 
ನಿಟ್ಟೂರು ನಂಜಣಾರ್ಯನು (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೭೨೫) ವೀರ 
`ಶೈನರನ್ನು ಮಹಾ ಪಾಶುಪತರೆಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾನೆ. 
ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕನಿ ಲಕ್ಕಣ್ಣ ದಂಡೇಶನು ತನ್ನ ಶಿವ ತತ್ತ್ವ 
ಚಿಂತಾಮಣಿಯಲ್ಲಿ (೧೪೨೮) ತನ್ನ ಗುರುವಾದ ಮಲ್ಲಿ 
ಕಾರ್ಜುನನನ್ನು “ಪಾಶುಪತ ಸದ್ಭ ತ ಗುಣಾಗ್ರಣಿ” 
ಎಂದಿದ್ದಾನೆ. | 
ಆಗಮಗಳ ಕಾಲ 
ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾದ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಆಚಾರ 
ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ಅವು ತೀರ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ 
ರಚಿತವಾದವುಗಳೆಂದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೂ 
ಆಗಮ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದು 
ದೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪಾಂಚ 
ರಾತ್ರಾ ಗಮೋಕ್ತ ವಾದ ಪೂಜಾನಿಧಾನವು ಕ್ರಿ. ಪೂ. 
ಲಾ ಶತಮಾನದ್ದೆಂದು ಹೇಳುವ ಜ್‌ ಶಾಂತಿ 
ಪರ್ವ ೨೫೭ನೇ ಅಧಾ ಯದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಕ್ರ. 
ಪೂ. ೫ನೇ ಶತಮಾನದ್ದೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿರುವ ಭಗ 
ವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪಾಂಚರಾತ್ರಾಗಮೋಕ್ತ ವಾಸುದೇವ 
ಮಹತ್ವವಿದೆ. ಪಾಂಚರಾತ್ರರಿಗೆ ಸಂಚ್ಲೆಯೆನಿಸಿರುವ 
“ಸಾತ್ವತ” ಎಂಬ ಪದವು ಐತರೇಯ ಮತ್ತು ಶತಪಥ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಭಗವದ್ಗೀ 


ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡು ಬರುತ್ತವೆ. 


ಯ 


ತೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಶಿವಾಗಮಗಳ ಅವತರಣಗಳು ಅತಿ 
ಈ ಎಲ್ಲ ಕಾರಣಗ 
ಳಿಂದ ಪಾಂಚರಾತ್ರಾಗಮಗಳು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೧೪ ಶತ 
ಮಾನಗಳಷ್ಟು ಹಳೆಯವೆಂದೂ, ಶೈವಾಗಮಶಾಖೆ ಅದ 
ಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದಿನದೆಂದೂ ಆಂಧ್ರದಲ್ಲಿ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸಂಶೋ 
ಧಕರಾದ ಮಲ್ಲಾದಿ ಸೂರ್ಯನಾರಾಯಣ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, 


ಪಾಂಚಾರಾತ್ರಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಶೈವಾಗಮಗಳ 
ನಿಚಾರನಿದ್ದು ಕ್ಲಿ ವಾಗೆಮಗಳಲ್ಲಿ ಪಪ್ಪ ವಾಗಮಗಳ 
ಉಲ್ಲೇಖವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಕೈವಾಗಮಗಳು ಪ ಪ್ರಾಚೀ 
ನವೆಂದು ಡಾಟ ಎಸ್‌. ಸಿ. ನಂದೀಮಠ ಅವರು ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ.* ಆದುದರಿಂದ ಶೈವಾಗಮಗಳ 
ಕಾಲ ಏನೀ ನ ಂಜರೂ ಕನಿಷ್ಠಪಕ್ಷ ಎರಡು ಸಾವಿರ ವರ್ಷ 
ಗಳಾದರೂ ಆಗಿರುವುದರಲ್ಲಿ ಅಡ್ಡಿ ಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಶ್ರೀ 
ರಂ. ದಿವಾಕರ ಅವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಟ್ಟಿದ್ದಾರಿ.: 

ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಮೊಹೆಂಜೋದಾರೋ ಕಣಿವೆಯಲ್ಲಿ 
ದೊರೆತಿರುವ ಅನೇಕ ಶಿವಲಿಂಗಗಳಿಂದ ಶೈವ ಸಂಸ್ಕೃ 
ತಿಯು ವೇದಕಾಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹಿಂದಿನದೆಂದು ದೃಢಪ 


ಟ್ಬಿದೆ. ಇನ್ನು ಚಾರಿತ್ರಕ ದೃಷಿ ಯಿಂದ ಆಗಮಗಳು 


. ಶ. ೫ನೇ ಶತಮಾನಕ್ಕಿ ಸ ಹಳೆಯವು. ಕ್ರಿ.ಶ. 


ಸ್ಯ ಶತಮಾನಗಳ: ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುವ ಕಂಚಿ 
ಪಲ್ಲವರ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ೨೮ ಶಿವಾಗಮಗಳ ಹೆಸರಿದೆ. 


ಅಂದಿನ ರಾಜನಾದ "ರಾಜಸಿಂಹ'ನ ಬಿರುದುಗಳಲ್ಲಿ "ಆ 
ಗಮ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದಿದೆ. ಪಲ್ಲವ ರಾಜರು "ವಿದಿತ 
ಬಹು ನಯಃ ಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತಮಾರ್ಗಃ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ 
ಅತ್ಯಂತ ಕಾಮಃ ಕ್ಸತ ಸಕಲಮಲೋದುರ್ಧರಃ ಪಲ್ಲ 
ವಾನಾಃ* ಎಂದು ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. ಈ ಶಾಸನಗಳನ್ನು 
ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತ ಪ್ರೊ. ಎಸ್‌. ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ್‌ ಅವರು 
ತವು ಫಿಲಾಸಫಿ ಭಾ. 11ರಲ್ಲಿ ಶೈವಪಂಥವು 

. ಶ. ೫ನೇ ಶತಮಾನಕ್ಕಿ ೦ತ ಹಿಂದಿನದೆಂದು ಉಲ್ಲೆ ¢ 
ಸಿದ್ದಾ ಕೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ನಿಜಗುಣ ಶಿವಯೋಗಿ (ವಿವೇಕ 


೧ ಆಂಧ್ರ ಸಂವತ್ತ ರಾದಿ ಸಂಚಿಕೆ (ಪ ಇರ್ಥಿ ವ) 


ಸಂಸ್ಕೃತ ವನಾಜ್ಮಯ ಚರಿತ್ರೆ ಪು, ೮೧. 
೨. ಶಿವಾನುಭವ ಸಂ. ೬, ಸಂ, ೧, ಎಸ್ರಿಲ್‌' ೧೯೩೧. 
ವಚನಶಾಸ್ತ ರಹಸ್ಯ ಪು, 3೮೯ 3೯೫. 
ಶಿವಾನುಭವ ಸಂ. ೬. ಸಂ, ೧೯೩೧. ಎಪ್ರಿಲ್‌, 


ಚಿಂತಾಮಣಿ); ತಿರುಮೂಲರ್‌ (ಕಿ. ಶ. ೮೦೦) 
ರಾಜಾನಕ ರಾಮಕಂಠ (೯೦೦-೯೨೫) ಮತಂಗ ವೃತ್ತಿ; 
ಅಘೋರಶಿವ (೧೧೫೮): ಉಮಾಪತಿ ಶಿವಾಚಾರ್ಯ 
(೧೩೧೩4) ಪೌಷ್ಕರ ಭಾಷ್ಯ; ಮಾಧವಾಚಾರ್ಯ (೧೪೦೦) 
ಸರ್ವದರ್ಶನ ಸಂಗ್ರಹ; ಈಶಾನಶಿವ (೧೧೦೦) ಈಶಾನ 
ಶಿವ ಗುರುದೇವ ಪದ್ಧತಿ; ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗ 
ಳಲ್ಲಿ ಆಗಮಗಳ ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ಹೇರಳವಾಗಿವೆ. 
ಆಗಮಗಳ ಹರಂಪರೆ 

ಆಗಮ ರಚನೆ ಈಚಿನದಾದರೂ ಆ ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯ ಪ್ರಾಚೀನವೆಂದು ಹೇಳಲಾಯಿತು. ಅವು ಕಾಲ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಪರಂಪರೆಯಾಗಿ ಬಂದವೆಂದು ಅವುಗಳಿಂದಲೇ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು ವಿಷ್ಣುವಿನಿಂದ 
ವಿವಸ್ವಾನನಿಗೂ, ವಿವಸ್ವಾನನಿಂದ ಮನುವಿಗೂ, ಮನು 
ವಿನಿಂದ ಇಕ್ಸ್ಟ್ರಾಕುವಿಗೂ ಹೇಳಿರುವಂತೆ (ಭ. ಗೀ, 
ಅ...೪. ೧) ಆಗಮಗಳೂ ಸಹ ಒಬ್ಬರಿಂದೊಬ್ಬರಿಗೆ 
ಹೇಳಿಕೊಂಡು ಬಂದಿವೆ... ಶಿವಾಗಮಗಳ ವಿಷಯ 
ವನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಅವು ಕಾಮಿಕ ಮೊದಲು 
ವಾತುಲಕಡೆಯಾಗಿ ೨೮ ಇವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ-- ಕಾಮಿಕ್ಕ 
ಯೋಗಜ, ಚಿಂತ್ಯಾ, ಕಾರಣ, ಅಜಿತ ದೀಪ್ರ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ, ಸಹಸ್ರ, ಸುಪ್ರಭ, ಮತ್ತು ಅಂಶುಮಾನ್‌ 


ಎಂಬ: ಹತ್ತು ಶಿವಾಗಮಗಳು. ಇನ್ನು ಉಳಿದ 
ವಿಜಯ, ನಿಶ್ತಾಸ, ಸ್ವಾಯಂಭುವ, ಅನಲ, ಮಾರ್ಕ 


ರೌರವ, ಮಕುಟ, ವಿಮಲ, ಚಂದ್ರಜ್ಞಾ ನ, ಬಿಂಬ, 
ಲಲಿತ, ಪ್ರೋದ್ಗೀತ, ಸಿದ್ಧ, pT “ನರ್ಪೋಕ್ತ, 
ಫಾರಮೇಶ್ವರ, ಕರಣ, ಬಿ ೨ ವಾತುಲ ಎಂಬ ಹದಿ 
ನೆಂಟು ರುದ್ರಾಗಮಗಳು. 


ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊಡಲಿನ : ಹತ್ತು . ಆಗಮಗಳು 


ಮೂರು ಸಾಕೆ ರೂಪು ತಳೆದವು. ಉದಾ ತತ್ಯಚಸೌದಾ: ಗಿ 
ಕಾಮಿಕವು ಮೊದಲು ಪ್ರಣವಗೂ, ಅವನಿಂದ ತ್ರಿಕಾ 


ನಿಗೂ, ಅವನಿಂದ Eerie ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. Ly 
ರಂತೆ ರುದ್ರಾ ಗಮಗಳು ಎರಡು ಸಾರೆ ರೂಪು ತಳೆ 
ದುವು. RES ಮೊದಲು ರುದ್ರ 
ನಿಗೂ, ಅವನಿಂದ ಪರಮೇಶನಿಗೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ 
ಇದರಂತೆ ಶಾಕ್ತ, ಪಾಂಚರಾತ್ರಾ ಗಮಗಳು ಸಹ ಪರಂ 
ಪರಿಯಿಂದ :ಬಂದುವೇ A serie 
ಸುಪ್ರಭೇದದಲ್ಲಿ "ಅದು ಮತ್ತೊಂದು ವಿಸ್ತಾರವಾದ 


ಷ್ಠ 


ಗ್ರಂಥ ಥದಿಂದ ಸಂಗ್ರ ಓಸಿದ «ಆಕುಂಚಿತ ಆವೃ ತ್ರಿ” ಎಂದು 
ಹೇಳಿದೆ. ಸ್‌ "ಸಾರಾತ್ಸಾರತ ಚ ಎಂದು 
ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಇವೆ. ಇದರಿಂದ ಆಗಮ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಪ್ರಕ್ಲಿಷ್ತಗಳು ಸೇರಲು ಅವಕಾಶ 
ವಿರಲೂ ಸಾಕು. 


ಆಗಮೋಕ್ತ ವಿಷಯಗಳು 
ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾ, ಚರ್ಯಾ, ೮ 
ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನ (ವಿದ್ಯಾ) ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗಳಿ 
ತ್ತವೆ, ಈಗ ದೊರೆಯುವ ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲ ಕೆಲವು 
ಪಾದಗಳು ಮಾತ್ರ ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಕ್ತವಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಮುಂದೆ ಕಂಡಂತೆ ವಿಂ 
ಡಿಸಬಹುದು. 
ಕ್ರಿಯಾಪಾದ: --ಇದರಲ್ಲಿ ದೇವಸ್ಥಾ ನಗಳ 
ಸ್ಥಾಪಥ್ಯೆ ವಿಗ್ರ ಹರಚನೆ, ವಿಗ್ರೆ ಹಪ್ರ ತಿಷ್ಕೆ ಮುಂತಾ 
ದುವುಗಳಿಗೆ ೫0೩02 ವಿಷಸುಗಳಿತೆ. ಇದಲ್ಲದೆ 
ಶಿವಾಗಮಗಳ ಕ್ರಿಯಾಪಾದದಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವರ ಕೆಲವು 
ವಿಧಿವಿಧಾನಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಸುಪ್ರಭೇದ ಕಾಮಿ 
ಕಗಳಲ್ಲಿ ದೇವಸ್ಥಾ ನಗಳ ರಚನೆಯ ಫ್‌ ರವು ವಿಪುಲ 
ವಾಗಿದೆ. ಗುಡಿಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸ ಸೌಂ ೧ದರ್ಯವುಳ್ಳ ಸ ಳೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಬೇಕು. ಸೂ ಆ ಸ್ಥಳವನ್ನು 
ಬಿತ್ತಿ, ಬಂದ ಬೆಳೆಯನ್ನು ಪಶುಪಕ್ಷಿಗಳಿಗೆ ತಿನ್ನ ಬಿಟ್ಟು 
ಅಲ್ಲಿ ದೇವಾಲಯ ಕಟ್ಟ ಬೇಕು." ಶುಭಮುಹೂರ್ತದಲ್ಲಿ 
ಶಂಕುಸ್ಕಾ ಪನೆ:ಮಾಡಿ ರಣಜಿ] 
ದೇವಾಲಯ ನಿರ್ಮಾಣವು ಅಜ್ಜಜನಮನೋ 
ರಂಜನೆಗಾದರೂ ಅವುಗಳಿಂದ ಶಿಲ್ಪ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಉತ್ತೇ 
ಜನ ದೊರಿಯಿತು. ಶಿಲ್ಪ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಉಡಮೆಕ ಕ್ಕೆ ಆ ಆಗಮ 
ಗಳೇ ಮೂಲವೆಂದರೂ ಸಲ್ಲುವು ನ್ರದು. ವೈದಿಕ ಸಾಹಿ 
ತ್ಯದಲ್ಲಿ ಶಿಲ್ಪಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. . ಮೂರ್ತಿ 
ಪೂಜಾ ವಿಧಾನಕ್ಕೆ ಆಗಮಗಳೇ ಆಕರ. ಆದುದರಿಂದ 
ಆಗಮೋಕ್ತವಾದ ಶಿಲ್ಪ ವೈಭವಕ್ಕೆ ಇಂದಿಗೂ ಎಲ್ಲೋರ 
ಅಜಂತ್ಯ ಬೇಲೂರು ಹಳೇಬೀಡು ಮುಂತಾದ ಕಡೆ 
ಗಳಲ್ಲಿನ ಜಗತ್ರಸಿದ್ಧ ದೇವಾಲಯಗಳೇ ಸಾಕ್ಲಿ. ಇವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಲ ಜ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯವುಗಳೆಂಬ ಶಂಕೆಗೆ 
2... ಇಲ್ಲ. . ಜೈನ ಬೌದ್ಧ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಿಂತ 
ಮೊದಲಿನ ಹರಪ್ಪ ಲ್‌ ಶೈವ ಸಂಸ್ಕ ತೆ ಅತ್ಯ ೦ತ 
ಫ್ರಾ ಚ್‌ ಈ ಪ್ರಶ್ನಿಗೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. 


ತ್ನ 
ಣಿ 
ಗ 


ಕ್ನಿ೦೪ 


ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಜಗನ್ಮೋಹಕ ಶಿಲ್ಪಕಲಾ ವಿದ್ಯೆಗೆ 
ಆಕರವಾದ ಆಗಮಸಂಸ್ಕೃತಿ ಕಲಾಲೋಕದ ಕೃತಜ್ಞ 
ತೆಗೆ ಪಾತ್ರವಾಗಿದೆ. 

ದೇವಾಲಯಗಳ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಗರ್ಭ ನ್ಯಾಸ, 
ವೀಠೃ ಕಂಠ್ಯ ಮಂಟಪ, ಪ್ರಾಗಾರ ಮುಂತಾದ ಅತ್ಯಲ್ಪ 
ನಿಷಯಗಳೂ ಸಹ ಅಚ್ಚುಕಟ್ಟಾಗಿ ಹೇಳಿವೆ. ವಿಗ್ರ 
ಹಾರಾಧನೆಯು ಯದ್ಯಪಿ ವೇದಕಾಲದ್ದಲ್ಲವೆಂದು ಕೆಲ 
ವರು ಸಂದೇಹ ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಅವು ಯಾಸ್ಕ, 
ಪಾಣಿನಿಯರಿಗಿಂತ' ಹಿಂದಿನವೆಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇ ಬೇ 
ಸಾಗಿದೆ. ಮನಸ್ಸಿನ ಏಕಾಗ್ರತೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ವಿಗ್ರಹಕ್ಕಿಂತ ಉತ್ತಮ ಸಾಧನವು ಮತ್ತೊಂದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಸ್ವಾಮಿ ವಿವೇಕಾನಂದರು ಒಮ್ಮೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ (ಹಿಂದೂ 
ಧರ್ಮಸಾರ ಪು. ೨೫) ವಿಗ್ರಹಗಳಲ್ಲಿ ಚಲ, ಅಚಲ 
ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಪ್ರಭೇದಗಳಿವೆ. ಮೂರ್ತಿಗಳು 
ಸಕಲವೆಂದೂ ಲಿಂಗಗಳು ನಿಷ್ಕಲವೆಂದೂ ಸಂಕೇತವಿದೆ. 

ಚರ್ಯಾಸಾದ 

ಇದರಲ್ಲಿ ಮಾನವನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ವಿಗ್ರಹಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತಿ ದಿನ ಹೇಗೆ ಪೂಜಿಸಬೇಕೆಂಬ ವಿವರಣೆಯಿದೆ. 
ಸ್ನಾನ, ಅರ್ಚನೆ, ನೈವೇದ್ಯಾದಿಗಳ ವಿಧಿವಿಧಾನಗಳಿವೆ. 
ಅಗ್ನಿಕುಂಡ, ಸಮಿತ್ತು ಇತ್ಯಾದಿ ವಿವರಣೆಗಳಿವೆ. ಹೋ 
ಮವು ಉಕ್ತವಾಗಿದ್ದರೂ ದೀಕ್ಷಿತನು « ಶೈವಾಗ್ನಿ”ಯನ್ನೇ 
ಉಪಯೋಗಿಸಬೇಕು. ವೈ ದಿಕಾಗ್ನಿಗಿಂತ ಶೈವಾಗ್ನಿ 
ಶ್ರೆ ಷ್ಠ... ದೀಕ್ಷಿ SE. ಕವಾಗಿ ಸಿಯನ್ನು ಉಪ 
ಸಾಹಾ ಪಾರಮೇಶ್ವ ರಾ ಸ ಪಟಲ ಫಿ, 
೪, ೫ರಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವರು ಹವನಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಶಿವ 
ದೀಕ್ಷೆ ಡಬ ಕಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಗೋತ್ರ, ವರ್ಣಾ 
ಶ್ರಮ ಮತ್ತು ಷೋಡಶ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ನಿವರಣೆಯುಂಟು, 
ಆದರೆ ಇವು ಪ್ರಾಣಿಹಿಂಸೆ ಮುಂತಾದ ಕ್ರೌರ್ಯ 
ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲ. 

ಯೋಗಹಾದ 


ಪಾತಂಜಲಿ ಯೋಗಶಾಸ ಸ್ವಕ್ಕೆ ಆಗಮಗಳೇ 
ಮೂಲವೆಂದು ಪಂಡಿತರು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾಕಿ, 
ಈಶಾನ ಶಿವಗುರು ಮತ್ತು ನಗ ಆಗಮೋಕ್ತ 
ವಾದ ಯೋಗಪದ್ಧತಿಯನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿ ಅಷ್ಟಾಂಗ 
ಯೋಗ ಸಾಧನೆಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಜ್ಞಾನಪಾದ 

ವೈಷ್ಣವಾಗಮಗಳಿಗಿಂತ ಶೈವಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ 
ಪಾದಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಹತ್ವವಿದೆ. ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತ 
ವಾದ ವಿಷಯಗಳು ಮೂರು. 

ಪುತಿ-ಸಪಶು-ಪಾಶ 

ಪತಿ ವಿಶ್ವದ ಕರ್ತ, ಪಶು- ಜೀವಿಗಳು, 
ಪಾಶ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಇರುವ ಕರ್ಮಸಂಬಂಧ. 

ಪತಿಪದಾರ್ಥ: ಆಗಮಗಳ ಪರಮಾತ್ಮಸ್ವರೂ 
ಪವು ಅತ್ಯಂತ ತಾತ್ವಿಕ, ಆತನು ಸಕಲ, ನಿಷ್ಕಳ 
ಮತ್ತು ಸಕಲನಿಷ್ಕಳ. ಇದನ್ನೇ ವೀರಶೈವರು ಇಷ್ಟ, 
ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು ಭಾವಲಿಂಗಸ್ವರೂಪನೆಂದು ಕರೆಯು 
ತ್ತಾರೆ. ಶಕ್ತಿಪತಿಯಾದ ಶಿವನಲ್ಲಿ ಅನಿನಾಭಾವದಿಂದಿ 
ರುತ್ತದೆ. ಶಿವ-ಶಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯ-ಸೂರ್ಯಪ್ರಕಾಶ, 
ಧರ್ಮ-ಧರ್ಮಗಳಿಗಿರುವ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಪತಿಯು 
ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಲಯ, ತಿರೋಧಾನ ಮತ್ತು ಅನುಗ್ರಹ 
ಗಳೆಂಬ ಪಂಚಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಶಿವ- 
ಶಕ್ತಿಗಳ ಸಂಯೋಗ ವಿಶೇಷವೇ ಜಗತ್ತು. ಅವನು 
ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ನಿತ್ಯಪರಿಪೂರ್ಣ. ಅನಾದಿ. 

ಪಶುಪದಾರ್ಥ:- ಪಶುಗಳೆಂದಕಿ ಆತ್ಮರುಗಳು. 
ಅವರು ಅನೇಕ. ಅವರ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಮಲಸಂಬಂಧ 
ವಾದುದು. ಶಿವಾಭಿನ್ನರು, ಚೈತನ್ಯಮಯರು. ಮಲಸಂ 
ಸರ್ಕದಿಂದ ಇವರು ವಿಜ್ಞಾನಕಲರು, ಪ್ರಳಯಕಲರು 
ಮತ್ತು ಸಕಲರೆಂದು ಮೂರು ತೆರನಾಗಿರುವರು. ಮಲ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇವರು ತಮ್ಮ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಮರಿತಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಈ ಸ್ಥಿತಿ ಕಳೆಯುವುದಕ್ಕೆ ವಿಶ್ವನಿರ್ಮಾಣವಾ 
ಗಿದೆ. ಕರ್ಮದ ಮೂಲಕ ಜೀವನು ೮೪ ಲಕ್ಷ ಜೀವ 
ರಾಶಿಗಳಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಹುಟ್ಟಿ ಹುಟ್ಟಿ 
ಪರಿಶುದ್ಧವಾದ ಬಳಿಕ ಅವರು ಮುಕ್ತರಾಗುತ್ತಾರೆ. 
ದೀಕ್ಷೆಯು ಅವರ ಜನ್ಮಗಳನ್ನು ಕಡಮೆಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಗುರುವು ಆತ್ಮನ ಕರ್ಮವನ್ನು ಕಳೆಯುತ್ತಾನೆ. 

ಪಾಶಪದಾರ್ಥ:- -ಪಾಶವೆಂದರೆ ಹಗ್ಗ. ಇದು 
ಆತ್ಮರನ್ನು ಬಂಧನಕ್ಕೆ ಒಳಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಪಾಶಗಳು 
ಆಣವ, ಕಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಮಾಯಿಕವೆಂದು ಮೂರು 
ವಿಧ. ಆಣವವು ಭತ್ತ ತ್ತಕ್ಕೆ ಹೊಟ್ಟು ಮುಚ್ಚಿ ರುವಂ 
ತೆಯೂ ತಾಮ್ರಕ್ಕೆ ಕಿಲುಬು ಸ್ಥಾಭಾವಿಕಾತ ಫವಿದಿ 


ರುವಂತೆಯೂ ಅನಾದಿವಾಸನಾಮಯವಾಗಿ ಅಂಟಿರು 
ತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ವಾಯಾಮಲಗಳು ಭತ್ತದ 


ಸ್ಫೂಲವಾದ ಹೊಟ್ಟು ಹೋದ ಮೇಲೆ ತೌಡಿನಂತೆ 
ಯೂ, ಅನುಲೇಪನಾತ್ಮಕವಾಗಿಯೂ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅಂ 
ಟಿರುತ್ತವೆ. ಇದರಿಂದ ಆತ್ಮನಿಗೆ “ತಾನೇ ಭೋಗ್ಯ 
ವಸ್ತು”ವೆಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ 
ಮಾಯಿಕಮಲ. ಮನುಷ್ಯನು ಫಲಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ಮಾ 
ಡುವ ಕೃತಿಯ ಪರಿಣಾಮವೇ ಕಾರ್ನಿಕಮಲ. ಈ 
ಮಲತ್ರಯ ನಿವಾರಣೆಗಾಗಿ ದೀಕ್ಷೆಯು ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
ದೀಯೇತೆ ಠಿಂಗಸಂಬಂಧಃ ಶ್ಲೀಯತೇ ಕರ್ಮ ಸಂಚಯ | 
ದೀಯತೇ ಕ್ಸೀಯತೇ ಯಸ್ಯ್ಕಾತ್‌ ದೀಕ್ಸೇತಿ ಕಥಿತಾ ಬುಧೈಃ! 

(ಸೂಕ್ಷ್ಮ, ಸಲ, ಪ, ೮.) 
ದೀಕ್ಷೆಯು ಕ್ರಿಯಾ, ಮಾಂತ್ರೀ ಮತ್ತು ವೇಧಾ ಎಂದು 
ಮೂರು ತೆರನಾಗಿದೆ. ಕ್ರಿಯಾದೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ಆಣವ 
ಮಲವೂ, ಮಾಂತ್ರೀದೀಕ್ಲೆಯಿಂದ ಕಾರ್ಮಿಕಮಲವೂ 
ವೇಧಾದೀಕ್ಸೈಯಿಂದ ಮಾಯಿಕಮಲವೂ ನಿವಾರಣೆ 
ಯಾಗಿ ಆತ್ಮನು ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. 


ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ದೀಕ್ಷಿತನಾದವನು 


ಭಕ್ಕಾದಿ ಆರು ಸ್ಮಲಗಳನ್ನು ಹತ್ತಿ ಮುಕ್ತಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು , 


ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. 
ಷಟಸ್ಥಲ ಸೋಪಾನ 

ಆಗಮಕಾರರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮವು «ಅಂಗ? 
(ಜೀವ) ಮತ್ತು «ಲಿಂಗ (ಶಿವ)ವೆಂದು ಎರಡು ತೆರ 
ನಲ್ಲಿ ಅವಿನಾಭಾವದಿಂದ ಇರುವ 
ಶಕ್ತಿಯೂ ಕೂಡ ಭಕ್ತಿ-ಶಕ್ತಿ ಎಂದು ವಿರಡು ವಿಧವಾ 
ಯಿತು. ಶಕ್ತಿಯು ಲಿಂಗ (ಶಿವ)ದೊಡನೆ ಸೇರಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿರೂಪದಲ್ಲಿ ಸದಾಶಿವಾದಿಯಾಗಿ ಜಗತ್‌.ಸೃಷ್ಟಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಅದರಂತೆ ಭಕ್ತಿಯು ಅಂಗನೊಡನೆ 
ಸೇರಿ ನಿವೃತ್ತಿಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಶಿವನೊಡನೆ ಐಕ್ಯ 
ನಾಗಲು ಸಹಾಯಕವಾಗುತ್ತದೆ. "ಅನಿತಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನ್ಮಾತ್ರಂ ಗಚ್ಛತೀತ್ಯಾಂಗಮುಚ್ಯತೆ (ಅನುಭವಸೂತ್ರ) 
ಅಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಕಡೆಗೆ ಸಾಗುವುದೇ ಶಿವನ ಅಂಶ 
ವಾದ ಅಂಗ (ಜೀವ)ನ ಲಕ್ಷಣ. ಅದಕ್ಕೆ ಭಕ್ಷಿಯ 
ನೆರವಿಲ್ಲದೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಲಿಂಗವು ಭಕ್ತನ ಉದ್ಧಾರ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಇಷ್ಟಲಿಂಗ, ಪ್ರಾಣಲಿಂಗ, ಮತ್ತು ಭಾವಲಿಂಗ 
ವೆಂದು ಮೂರು ಭಾಗವಾಗಿರುವಂತೆ ಅಂಗವೂ ಸಹ 
ತ್ಯಾಗಾಂಗ, ಭೋಗಾಂಗ ಮತ್ತು ಯೋಗಾಂಗವೆಂದು 


ಕ೦೫. 


"ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿದೆ. ಗುರುವು ತ್ಯಾಗಾಂಗ (ಸ್ಥೂಲ) 


ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟಲಿಂಗವನ್ನೂ, ಭೋಗಾಂಗ (ಸೂಕ್ಟ 
ಶರೀರ)ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗವನ್ನೂ, ಯೋಗಾಂಗ (ಕಾರಣ 
ಶರೀರ)ದಲ್ಲಿ ಭಾವಲಿಂಗವನ್ನೂ ಧಾರಣೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 

ತ್ಯಾಗಾಂಗವೆಂದರೆ ಸ್ಥೂಲಶರೀರ. ಇದು 
ಬಾಹ್ಯನಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇಷ್ಟ 
ಲಿಂಗದ ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡುವ ಸ್ಥಳವು. ಇಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರ 
ಭ್ರಾಂತಿಯ ತ್ಯಾಗವು ಮಾಡಲ್ಪಡುವುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ 
ತ್ಯಾಗಾಂಗವೆಂದು ಹೆಸರು. (ಅನುಭವಸೂತ್ರ) ಇನ್ನು 
ವಿಷಯಾಸಕ್ತಿಯನ್ನು `ತೊರೆದ ಮೇಲೆ ಶಿವಪ್ರಸಾದ 
ರೂಪವಾಗಿಯೆ ಎಲ್ಲ ಭೋಗಗಳನ್ನು ಭೋಗಿಸುವುದ 
ರಿಂದ ಭೋಗಾಂಗವೆನಿಸುವುದು. ಈ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಸಾಧ 
ಕನು ಶಿವನೊಡನೆ ಭೋಗ ಮಾಡುತ್ತಿರುವನು. (ಅ. 
ಸೂ.) ಕಡೆಗೆ ಎಲ್ಲ ವಾಸನೆಗಳ ಲಯವಾಗಿ ಜ್ಞಾನೋ 
ದಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕಾರಣಶರೀರವು ಶುದ್ಧವಾಗಿ 
ಸಾಧಕನು ಯೋಗಾಂಗದಲ್ಲಿ ಶಿವಜ್ಞಾನಯುಕ್ತನಾಗಿ 
ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಶಿವನನ್ನೇ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕರಿಸುವನು. ಶಿವ 
ಯೋಗ ಮತ್ತು ಅದರಿಂದಾಗುವ ಪರಮ ಸಂತೋಷ 
ವಳವಡುವುದೇ ಯೋಗಾಂಗದ ಸ್ಥಿತಿ. ಅಂಗ (ಜೀವ)ನ 
ಈ ಮೂರು ಅಂಗಗಳೂ ಕ್ರಮವಾಗಿ ತ್ಯಾಗಾಂಗದಲ್ಲಿ 
ಭಕ್ತ-ಮಹೇಶ; ಭೋಗಾಂಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಾದಿ-ಪ್ರಾಣ 
ಲಿಂಗಿ; ಯೋಗಾಂಗದಲ್ಲಿ ಶರಣ ಐಕ್ಯ ಎಂದು ಆರು 
ಪ್ರಕಾರನಿರುವುದು. 

ಭಕ್ತಸ್ಮಲದಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧೆ ಮತ್ತು ಶ್ರದ್ಧಾಪೂರ್ವಕ 
ವಾದ ಗುರು-ಲಿಂಗ-ಜಂಗಮರ: ಸೇವೆ ಮುಂತಾದ 
ಆಚಾರವೇ ಮುಖ್ಯವಾದುದು. ಮಹೇಶ್ವರ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ 
ನಿಷ್ಕೆ ಅಂದರೆ ಮನೋದಾರ್ಥ್ಡ್ಯ ಮತ್ತು ಗುರೂಕ್ತ 
ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಆಚರಣೆ ಮುಖ್ಯ. ಈ ಎರಡು ಸ್ಥಳ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಗುರು-ಲಿಂಗ-ಜಂಗಮ-ಭಸ್ಮ್ಥರುದ್ರಾಕ್ಸ - ಪಾ 
ದೋದಕ-ಪ್ರಸಾದ ಮತ್ತು ಮಂತ್ರವೆಂಬ ಅಷ್ಟಾವರಣ 
ಗಳ ಆವಶ್ಯಕತೆಯಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಸದಾಚಾರ, ಗಣಾಚಾರ, 
ನಿತ್ಯಾಚಾರ, ಶಿವಾಚಾರ ಮತ್ತು ಲಿಂಗಾಚಾರಗಳೆಂಬ 
ಪಂಚಾಚಾರಗಳೂ ಇಲ್ಲಿ ಆಚರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. 

ಪ್ರಸಾದಿಸ್ಕಲ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ 
ಶಿವನಿಗೆ ಅರ್ನಿತವಾಗದಿರುವುದನ್ನು ಸೇವಿಸದಿರುವುದು, 
ಮತ್ತು ಶಿವಾರ್ನಿತವಾದುದನ್ನು ಪ್ರಾಣಾಂತಿಕದಲ್ಲಿಯೂ 


ಪಿ೦೬ 


ಣಿ 


ಡದಿರುವುದು ಮುಖ್ಯ. ತ್ಯಾಗಾಂಗದಿಂದ ವಿಷಯಾ 
ಭೋಗಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಶಿವಪ್ರಸಾದವೆಂದು 
ಇದರಿಂದ ಅಂಗಗುಣಗಳ ಮತ್ತು 
ವಾಸನೆಗಳ ಕ್ಸಯವಾಗುತ್ತದೆ.. ಅಂಗವೇ ತನ್ನ 
ಪ್ರಾಣವು, ಸರ್ವಸ್ವವೆಂಬ ಭಾವವು ದೃಢವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕಡೆಯದಾದ ಯೋಗಾಂಗದಲ್ಲಿ ಸಾಧಕನು ಶರಣ-ಐಕ್ಕ 
ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸಾಧಕನು 
ಈಷಣತ್ರಯಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಳಿದು ನಿತ್ಯ ಶಿವ 
ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಶತನಾಗಿರುವನು. ತರುವಾಯ ಶಿವಲಿಂಗ 
ದಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಐಕ್ಯವನ್ನನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವುದು. 
ಹೀಗೆ ಭಕ್ತಾದಿ ಆರು ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿರುವ ಜೀವನು 
ಭಕ್ತಿಯ ಸಹಾಯದಿಂದ ಇಷ್ಟಾದಿ ಲಿಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯ 
ವಾಗಿ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ನೀರು ಬೆರೆವಂತೆಯೂ, ಹಾಲಿನಲ್ಲಿ 
ಹಾಲು. ಬೆರೆವಂತೆಯೂ ಐಕ್ಕನಾಗುವನು. ಇದಕ್ಕೇ 
ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾಮರಸ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಇದನ್ನೇ 
ಉಪನಿಷತ್ತು: 
ಯಥಾನದ್ಯ8 ಸ್ಯಂದಮಾನಾಕ ಸಮುದ್ರೇ ಅಸ್ತಂ ಗಚ್ಛಂತಿ 
ನಾಮರೂಪೇನಿಹಾಯ ತಥಾ ವಿಹ್ವಾನ್ನಾಮರೂಪಂದ್ವಿ 
ವುುಕ್ತಃ 


ಪರಾಶ್ಚರಂ ಪುರುಷಮುಸ್ಕೆತಿ ದಿವ್ಯಂ (ಮುಂಡಕ ೩, ೨, ೮.) 


ಎಂದು ಹೇಳಲಿದೆ. 
ಆಗಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಿಂದಾದ ಪರಿಣಾಮ 


ಆಗಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಿಣಾಮ ವೈದಿಕ ಸಂ 
ಸ್ಕೃತಿಯ ಮೇಲೆ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ಆಗಿದೆ. ಯಗ್ವೇದ 
ಕಾಲದ ಕೇವಲ ಅಗ್ನಿಪೂಜೆ ಹಾಗೂ ಪಂಚಭೂತಗಳ 
ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯು ಆಗಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಶಿವಭಕ್ತಿ, ಪೂಜೆ, ತಪಸ್ಸುಗಳ ಕಡೆಗೆ 
ಒಲಿಯಿತು. ಇದರ ಫಲವಾಗಿ ಯಜುರ್ವೇದದಲ್ಲಿ 
ಶಿವೋಪಾಸನೆಯ ಅನೇಕ ಅವತರಣಗಳೇ ರಚಿತವಾ 
ದವು. ಹಾಗೂ ತೈಕ್ತಿರೀಯೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಲಿಂಗ 
ಧಾರಣೆ, ಶಿವಾರಾಧನೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟಿತು. 
ಹಿಂಸಾಮಯವಾದ ವೈದಿಕ ಯಜ್ಞಗಳ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವು 


ಅಳಿದು ಸಾಕ್ವಿಕ ಹಾಗೂ ಅಹಿಂಸಾತ್ಮಕ ಹೋಮ 
ವಿಧಾನವು ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿತು. ಶಿವನನ್ನು ಆರಾ 
ಧನೆ ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಅಹಿಂಸೆ, ಇಂದ್ರಿಯ ಜಯ, 
ಕ್ಸಮೆ, ಸರ್ವಭೂತದಯೆ, ಧ್ಯಾನ, ಜ್ಞಾನ, ತಪಸ್ಸು, 
ಸತ್ಯ ಎಂಬ ಎಂಟು ಹೂಗಳಿಂದ ಆರಾಧಿಸಬೇಕೆಂದು 
ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿವೆ. ಆಗಮ ಧರ್ಮಗಳ 
ಮೂಲಕ ಹಿಂದೂಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪಶುಬಲಿ ಮತ್ತು ಪಶು 
ಯಜ್ಞಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿಂತು ಹೋದವೆಂದು 
ಡಾ| ಪಿ.ಟಿ. ಶ್ರೀನಿವಾಸಯ್ಯಂಗಾರ್ಯರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
(ಶಿವಾನುಭವ ೧೯೩೧) ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ವರ್ಣಾ 


ಶ್ರಮಗಳ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿದ್ದರೂ ಸಹ ಗುಣ-ಕರ್ಮ- 


ಶೀಲ ಸ್ವಭಾವಗಳು ಯೋಗ್ಯವಾಗಿದ್ದ ಯಾವನಿಗಾ 
ದರೂ ಶಿವದೀಕ್ಷೆ ಕೊಡಲು ಆಗಮಧರ್ಮವು ಮುಕ್ತ 
ದ್ವಾರದಂತಿದೆ. ಶಿವಜ್ಞಾನದಿಂದ ಶೂದ್ರಾದಿಗಳು ಸಹ 
ಶಿವತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ. «ಶಾಂಭವೀ ದೀಕ್ಷೆ? 
ಯಾದ ಮೇಲೆ ಅವನ ಹಿಂದಿನ ಜಾತ್ಯಾದಿಗಳು ನಷ್ಟ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. : (ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಪ. ೫ ಶ್ಲೋ ೬೩-೬೪) 
"ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಕ್ಷತ್ರಿಯ, ವೈಶ್ಯ, ಶೂದ್ರ, ಸ್ತ್ರೀ, ಬಾಲ, 
ವೃದ್ಧ, ಹೆಳವ, ಕುರುಡ, ವೇಶ್ಯೆ ಚಂಡಾಲ ಮುಂತಾ 
ದವರೆಲ್ಲರೂ ಶಿವದೀಕ್ಸೈ ಹೊಂದಿದ ಮೇಲೆ ಶಿವಸ್ವರೂ 
ಪಿಗಳೇ ಆಗುತ್ತಾರೆ;” (ಪಾರ ಪ. ೧. ಶ್ಲೊ ೫೬-೫೯) 
ದೀಕ್ಷೆ ಹೊಂದಿದವರಲ್ಲಿ ಜಾತಿ-ಲಿಂಗ ಭೇದಗಳಿಗೆಡೆ 
ಯಿಲ್ಲ. (ಪಾರ ಪ. ೭ ಶ್ಲೋ ೫೩-೫೫) «ಲಿಂಗಾರ್ಚ 
ನೆಗೆ ಜನನ ಮರಣ ಸೂತಕಗಳಿರುವುದಿಲ್ಲ? (ಪಾರ 
ಪ. ೧ ಶ್ಲೋ ೫೪-೫೫) | 

ಹೀಗೆ ಆಗಮ ಧರ್ಮವು ಭಾರತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ 
ಬೆನ್ನೆಲುಬಿನಂತಿದೆ. ಇದರಿಂದ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿದ್ದ 
ಲೋಪದೋಷಗಳು ಸರಿಪಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಇಂದು ಭಾರ 
ತಾದ್ಯಂತವೂ ಆಗಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೇ ಪ್ರಬಲವಾಗಿದ್ದು 
ಅದಕ್ಕೆ ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಹೊಗರು ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ 
ಯೆಂದು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರಿ. ವೇ 
ದಾಗಮಗಳ ಸಮರಸದಿಂದಾದ ಅಮರ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಭಾರತ ಸಂಸ್ಕೃತಿ. ಅದೇ ನಮ್ಮ ಹಿಂದೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿ. 


ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನ ಶಿಲಾ ಶಾಸ ಸನಗಳು 


ಮತ್ತು 
ಕನ್ನಡ ಭಾಷಾ ಸಾಹಿತ್ಥ 


ಶ್ರೀ ತಿರುಮಲ ತಾತಾಚಾರ್ಯ ಶರ್ಮ, ಬೆಂಗಳೂರು ನಗರ. 


ಇತಿಹಾಸಕ್ಕೆ ಮೂಲಾಧಾರ ಶಾಸನ 

ಒಂದು ದೇಶದ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಬರೆಯಬೇಕು; 
ಒಂದು ಜನಾಂಗದ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ರಚಿಸಬೇಕು. 
ಇದನ್ನು ಪೂರೈಸಬೇಕಾದರೆ ನಾನಾ RR ಸಂಗ್ರಹ 
ಕಾರ್ಯ ಕು! ಯಾರೂ ಟಿ 
SE (ರ ಳಗೊಂಡಂತಹೆ ಸಾಧನ ಸಾ 
ಮಗ್ರಿಗಳು ಬೇಕು. ಪ್ರಾಚೀನ ವಸ್ತು, ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ, 
ನಾಣ್ಯ, ಸಾಹಿತ್ಯ, ಪುರಾಣ, ದಂತಕಥೆಗಳು ಇವೆಲ್ಲ 
ನಮಗೆ ಬೇಕಾದ ಅಂಶಗಳನ್ನು "ಒದಗಿಸುತ್ತವೆ. ಸಮ 
ಕಾಲದ ನೆರೆಹೊರೆ ನಾಡಿನ ಚರಿತ್ರೆಗಳು, ಪರದೇಶ 
ಪ್ರವಾಸಿಗಳ ಅನುಭವ ಲೇಖನಗಳು, ಅರಮನೆ ಗುರು 
ಮನೆಗಳ ನಿರೂಪಗಳು, ಪಟ್ಟಾವಳಿಗಳು ಇವೂ ಸಹ 
ನಮಗೆ ಬಹಳ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಹಾಯ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಆದರೆ 
ಶಾಸನಗಳು ಇತಿಹಾಸ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಮೂಲ್ಯವಾದ 
ಸಾಧನ. ಅವು ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಬರೆ 
“ಡುವು. ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ; ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಅಂಶಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವು ರಚಿತ 
ವಾದುವು. ಇಲ್ಲವೆ ಆ ಸಂಗತಿಗಳು ನಡೆದ ಹಲವೇ 
ವರ್ಷಗಳೊಳಗೆ ಬರೆದವು. ಅಂದಮೇಲೆ ಆ ಶಾಸನ 
ಗಳಿಗೆ ಎಷ್ಟು ಬೆಲೆಯುಂಟಂಬುದನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ 
ಊಹಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 

ಶಿಲಾಶಾಸನಗಳೆಂದೂ, ತಾಮ್ರಶಾಸನಗಳೆಂದೂ 
ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ಬಗೆ. ಮಡಕೆ ಕುಡಿಕೆಗಳ 
ಮೇಲೆ ಬರೆದ ಶಾಸನಗಳ ಉದಾಹರಣೆಗಳೂ ಹಲವಿವೆ. 
: ವಸ್ತು ವಾಹನಗಳ ಮೇಲೆ, ವಿಗ್ರಹಗಳ ಪಾದಪೀಠಗಳ 
ಮೇಲೆ ಬರೆದ ಹಲವು ಶಾಸನಗಳೂ ಉಂಟು. ಆದರೆ 
ಹುಟ್ಟು ಬಂಡೆಗಳ ಮೇಲೂ, ನಟ್ಟ ಕಲ್ಲು ಕಂಬಗಳ 


: ಮೇಲೂ, ತಾಮ್ರದ ರೇಕುಗಳ ಮೇಲೂ ಕೆತ್ತಿದ ಶಾಸ 


ಮೂರು 


ನಗಳೇ ಹೆಚ್ಚು. ಚಿನ್ನದ ಮತ್ತು ಬೆಳ್ಳಿಯ ರೀಕುಗಳ 
ಮೇಲೂ ಕೆತ್ತಿದ ಶಾಸನಗಳೂ ಒಂದೆರಡಿವೆ. 
ಭರತ ಖಂಡದಲ್ಲಿ ಸಾನಿರಾರಲ್ಲ ಲಕ್ಷಗಟ್ಟಲೆ 
ಶಾಸನಗಳು ಸಿಗುತ್ತವೆ... ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಿದಾಗ 
ಸಂಖ್ಯಾ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರ ಭಾರತಕ್ಕಿಂತ ದಕ್ಷಿಣ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಶಾಸನ ಸಂಪತ್ತು ಹೆಚ್ಚು. ಆದರೆ ಪ್ರಾಚೀ 
ನತೆ ಮತ್ತು ವಿಷಯದ ಬೆಲೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಉತ್ತರ 
ಭಾರತದ ಶಾಸನಗಳಿಗೇ ಅಗ್ರಸ್ಥಾನ. 
ಹರಪಾ--ಮಹೆಂಜೊದಾರೋ ಚಿತ್ರಲಿಪಿ 
ಹರಪಾ, ಮಹೆಂಜೊದಾರೋ ಇವೆರಡು "ಸಾವಿ 
ರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಭೂಮಿಯೊಳಗೆ ಹೂತುಕೂತಿದ್ದ 
ನಗರಗಳು. ಇತಿಹಾಸ ಸಂಶೋಧನೆಯ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಲ್ಲ 
ಇವೀಗ ಹೆಸರು ಪಡೆದಿವೆ. ಮಹೆಂಜೊದಾರೋ ಅವ 
ಶೇಷಗಳ ಪ್ರಾಚೀನ ನಗರವು ಲಾರ್ಪಾನಾ ಜಿಲ್ಲೆಯ 


ಲ್ಲದೆ; ಲಾರ್ಯಾನಾ ಸಿಂಧು ದೇಶದಲ್ಲಿದೆ. ೧೮೫೩ 
ಸುಮಾರಿನಲ್ಲಿ ಸಂಶೋಧಕರು ಈ ಹಳೇ ನಿವೇಶನ 
ವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷೆ ಮಾಡಿದರು. ಅನಂತರ ಎರಡು 


ಸಾರಿ ಶೋಧನಕಾರ್ಯವಾಯಿತು. ಆದರೆ 
೧೯೨೨ರಲ್ಲಿ ಈ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೊಂದು ದೆಶೆ ಬಂತು. ಡಾ! 
ಬಾನರ್ಜಿಯವರು ಮಹಾಸಾಹಸ ತೋರಿಸಿ ಶೋಧನೆ 
ಗಾರಂಭಿಸಿದರು. ಒಂದು ಪ್ರಾಚೀನ ನಗರವನ್ನೇ 
ಹೊರಕ್ಕೆ ತೆಗೆದರು. ಬುದ್ಧ ವಿಹಾರವೊಂದು ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ಬಿತ್ತು; ಅಜಂತದಲ್ಲಿರುವಂತಹ ವರ್ಣ ಚಿತ್ರಗಳ ಅವ 
ಶೇಷಗಳು, ಬ್ರಾಹ್ಮಿ, ಖರೋಷ್ಠಿ ಲಿಪಿಯ ಶಾಶನಗಳು, 
ಮುದ್ರಿಕೆಗಳು, ಹಳೆ ಕಾಲದ ಗೋರಿಗಳು, ಮಡಕೆ 
ಗಳು, ಅಸ್ತಿಗಳು, ದಂತ ಕಲ್ಲುಮಣ್ಣುಗಳ ಚಿತ್ರಾಂ 
ಕಿತ ಮುದ್ರಿಕೆಗಳು ಇವೆಲ್ಲ ಸಿಕ್ಕಿದುವು. ಚಿತ್ರ ಲಿಪಿ 
ಗಳೆಲ್ಲಿ ನಾನಾ ಮೃಗಗಳೂ ಕಾಣಬಂದುವು.' ಈ ಚಿತ 


ಸಿ೦೮ 


ಲಿಪಿಯನ್ನು ಹೋಲುವ. ಮತ್ತೆ ಯಾವ ಲಿಪಿಯೂ 
ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಹೆರಪಾ ಎಂಬ ಸ್ಥಳದಲ್ಲೂ 
ಇದೇ ಬಗೆಯ ಅವಶೇಷಗಳು ಸಿಕ್ಕಿದುವು. ದಕ್ಷಿಣ 
ಪಂಜಾಬಿನಿಂದ ಹಿಡಿದು ಸಿಂಧು ನದಿಯ ಬಲ ದಡದ 
ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಸಿಂಧಿನ ವರೆಗೂ ಈ ಚಿತ್ರಲಿಪಿ ಮತ್ತು ಅವ 
ಶೇಷಗಳು ಹರಡಿವೆ. ಭೂಶೋಧನೆ ಮಾಡುತ್ತ ಹೋ 
ದಂತೆಲ್ಲ ಹೊರಕೆಗಳ ಮೇಲೆ ಹೊರಕೆಗಳು, ನಗರಗಳ 
ಮೇಲೆ ನಗರಗಳು ಹೂತು ಕೂತಿರುವುದು ಕಂಡು 
ಬಂತು. ಪ್ರೇತ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಅವಶೇಷಗಳ ಪರೀಕ್ಷೆಯ 
ಫಲಿತಾಂಶವಾಗಿ ಬಹಳ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದ ಜನರ ಆಚಾರ 
ವಿಚಾರ, . ಸಂಪ್ರದಾಯ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಅರಿವುಂಟಾ 
ಯಿತು. ವೇದಗಳ ಕಾಲದ ಪ್ರೇತ ಸಂಸ್ಕಾರ ವಿಧಿ 
ವಿಧಾನಗಳ ಸೂಚನೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯವೆಲ್ಲ ಸಿಕ್ಕಿತು. 

ಸರ್‌ ಜಾನ್‌ ಮಾರ್ಷಲ್‌, ಸಿ. ಜೆ. ಗ್ಯಾಡ್‌, 
ಸಿಡ್ನಿಸ್ಮಿತ್‌, ಪ್ರೊಫೆಸರ್‌ ಎ. ಎಚ್‌. ಸ್ಮೆಸ್‌ ಡಾ॥ ಅ 
ರ್ನೆಸ್ಟ್‌ ಮೆಕೆ ಮೊದಲಾದ ಶೋಧನ ಶಾಸ್ತ್ರ ನಿಪುಣರು 
ಈ ಚಿತ್ರ ಲಿಪಿಗಳನ್ನು ಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರಾಚೀನತಮ ಲಿಪಿ 
ಗಳೊಂದಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಿದರು. ಸಿಂಧು ಕಂದ 
ರಗಳ ಅವಶೇಷಗಳನ್ನು ದಕ್ಷಿಣ ಮೆಸೊಪೊಟೀಮಿಯಾ 
(ಸುಮೇರುವೆಂದೂ ಇದಕ್ಕೆ ಹೆಸರುಂಟು) ಅವಶೇಷ 
ಗಳೊಂದಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಿದರು. ಎಲ್ಲ ನಿಪುಣರೂ 
ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಸಿಂಧು ನಾಗರಿಕತೆಗೂ ಸುಮೇರುನಾಗರಿಕ 
ತೆಗೂ ನಿಕಟವಾದ ಸಂಬಂಧ ಉಂಟಿಂಬ ನಿಶ್ಚಯಕ್ಕೆ 
ಬಂದರು. ಆ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಕಾಲವಾದರೂ ಕ್ರಿಸ್ತ 
ಸೂರ್ವ ೨೪೦೦ ವರ್ಷಗಳಾದರೂ ಆಗಿರಬೇಕೆಂದರು. 
ಮತ್ತಷ್ಟು ಕಾಲ ಈ ಅವಶೇಷಗಳ ವಿಮರ್ಶೆ ನಡೆಸಿ 
ಸಿಂಧು ಸುಮೇರು ಜನರ ನಾಗರಿಕತೆ ಕ್ರಿಸ್ತಪೂರ್ವ 
೩೫೦೦ ವರ್ಷಗಳಿಗೆ ಈಚಿನದಲ್ಲವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಟ್ಟರು. ಈ ಸಿಂಧು ಸುಮೇರು ಅಥವಾ ದಾಸ- 
ದಸ್ಕು ಅಥವಾ ಮೂಲ ದ್ರಾವಿಡ (ಹೀಗೆಂದು ಹಲವು 
ವಿದ್ವಾಂಸ ಸಂಶೋಧಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ) ನಾಗರಿಕ 
ತೆಯು ಆರೇಳು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳಷ್ಟು ಪ್ರಾಚೀನವಾ 
ದುದೆಂದು ಸಿದ್ಧಾ ಂತವಾಯಿತು. ಈ ಚಿತ್ರಲಿಪಿಯೇ 
ಭಾರತದ ಮಹಾ ಪ್ರಾಚೀನ ಲಿಪಿ. ಈ ಲಿಪಿ ಮು 
ದ್ರಿಕೆಗಳನ್ನೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ, ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ಇನ್ನು 
ಯಾರೂ ಓದಿಲ್ಲ." ಓದಿದ ಹಲವು ನಿಪುಣರಲಾ ದರೂ 
'ಏಕಾಭಿಪ್ರಾಯವಿಲ್ಲ. - 


ಬ್ರಾಹ್ಮ ಖರೋಷ್ಠಿ 
PS ರಿಸ) ಹಾ 
ಚಿತ್ರ ಲಿಪಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟಕೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಿ, ಖರೋಸ್ಕಿ 
ಇವೆರಡೇ ಭರತ ಖಂಡದ ಪ್ರಾಚೀನ ಲಿಪಿಗಳು, 
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ತ 

ಖರೋಷ್ಠಿ ಅಪಸವ್ಯ ಲಿಪಿ; ಈ ಲಿಪಿಯ ಶಾಸನಗಳು 
[0] 

ತೀರ ವಿರಳ, ಬ್ರಾಹ್ಮಿ ಶಾಸನಗಳೇ ನಿಶೇಷ. ಬುದ್ಧನ 

ಅನಂತರ. ಅಶೋಕನ ಹಿಂದೆ... ಈ ಕಾಲದ ಶಾಸನ 


ಗ್‌ ವ § 
ಗಳು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲವೆನ್ನಬಹುದು. 


lst: Aes cE DNDN 
19350: PA lee SD 
೪-1! (0: ಟಾ Vek ARUN 


ಈ (ಚಿತ್ರ) ಬ್ರಾಹ್ಮೀ ಲಿಪಿಯೇ ಭಾರತದ ಎಲ್ಲ 
ಲಿಪಿಗಳಿಗೂ ಮೂಲ. ಈ ಮಾತನ್ನು! ಕೇಳಿ ಅನೇಕರಿಗೆ 
ಆಶ್ಚರ್ಯವೆನಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಭರತ ಖಂಡದ (ಉ 
ತ್ತರ ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತ) ನಾನಾ ಲಿಪಿಗಳ ಹುಟ್ಟು ' 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದಾಗ ಇದು 
ನಿಜವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಉತ್ತರ ಭಾರತದ 
ನಾನಾ ಪ್ರಾಂತ್ಯಗಳ ಲಿಫಿಗಳೂ, ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ 
ದ್ರಾವಿಡ ಲಿಪಿಗಳೊ ಎಲ್ಲ ಬ್ರಾಹ್ಮಿ ಲಿಪಿಯಿಂದ ಮೊದ 
ಲಾಗಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಬೆಳಯುತ್ತ ಇಂದಿನ ರೂಪಕ್ಕೆ 
ಬಂದಿವೆ. | 
ಪ್ರಾಕೃತ ಸಂಸ್ಕೃತ ಕನ್ನಡ ಶಾಸನಗಳು 

ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನ ಶಾಸನಗಳನ್ನು ಭಾಷೆಯ ದೃಸ್ಟಿ 
ಯಿಂದ (೧) ಪ್ರಾಕೃತ ಶಾಸನಗಳು (೨) ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಶಾಸನಗಳು (೩) ಕನ್ನಡ ಶಾಸನಗಳು ಹೀಗೆ ಮೂರು 
ಭಾಗವಾಗಿ ಮಾಡಬಹುದು. ಸಂಸ್ಕೃತ ಕನ್ನಡ ಎರಡು 
ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲೂ ಬರೆದ ಶಾಸನಗಳೂ ಇವೆ. ಅಶೋ 
ಕನ ಶಾಸನಗಳು, ಶಾತವಾಹನರ ಮತ್ತು ಕದಂಬರ 
ಕಾಲದ ಹಲವು ಶಾಸನಗಳು ಇವೆಲ್ಲ ಪ್ರಾಕೃತ ಭಾಷೆ 
ಯಲ್ಲಿವೆ. ಕದಂಬ, ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟ, ಗಂಗ, ಬಾದಾಮಿ 
ಮತ್ತು ಕಲ್ಯಾಣಿ ಚಾಳುಕ್ಯ, ಅಳುಪ, ನೊಳಂಬ, 


ಯಾದವ, ಹೊಯ್ಸಳ, ವಿಜಯನಗರ ರಾಜರ ಶಾಸನ 
ಗಳು ಅವರ ಅನಂತರದ ಪಾಳೆಯಗಾರರ ಶಾಸನ 
ಗಳೂ ಇವೆಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲೂ, ಸಂಸ್ಕೃತ ಕನ್ನಡ 
ದಲ್ಲೂ, ಶುದ್ಧ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯಲ್ಲೂ ಇವೆ. 

ಕನ್ನಡ ಲಿಪಿ ನಿಕಾಸವನ್ನು ಈ ಚಿತ್ರದಲ್ಲಿ ನೋ 
ಡಬಹುದು. 
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ಮೊದಲಿನ ಗುಂಪಿನ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲ ಬ್ರಾಹ್ಮಿ 


ಲಿಪಿಯಲ್ಲಿವೆ. ಉತ್ತರ ದೇಶದ ಬ್ರಾಹ್ಮಿ ಲಿಪಿಗೂ 
ದಕ್ಷಿಣ ದೇಶದ ಬ್ರಾಹ್ಮಿ ಲಿಪಿಗೂ ಕೊಂಚ ವ್ಯತ್ಯಾಸ 
ವಿದೆ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇದನ್ನು "ತೆಂಕಣ ಬ್ರಾಹ್ಮಿ 


ಯಿತು. 


೩೧೦೯ 


ಎಂದು ಕರೆಯುವುದುಂಟು. ಎರಡು ಮೂರನೆಯ 
ಗುಂಪಿನ ಶಾಸನಗಳೆಲ್ಲ ಈ «ತೆಂಕಣ ಬ್ರಾಹ್ಮಿ:ಯಿಂಂದ 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ ಸುಮಾರು ಹತ್ತು ಹ 
ನ್ನೊಂದು ಶತಮಾನಗಳ ಕಾಲ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಲಿಪಿಯ 
ಸಾಧನಗಳು; ಲಿಪಿಕರರ ಶಿಕ್ಷಣ, ಸಂಸ್ಕಾರ ಮತ್ತು 
ಕಲಾಭಿರುಚಿ ಹೆಚ್ಚಿದಂತೆಲ್ಲ ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಬಂದಂತೆಲ್ಲ 
ರೂಪುವೆತ್ತ ಕನ್ನಡ (ಕರ್ಣಾಟಕ ಎಂಬುದು ವ್ಯಾಪಕ 
ವಾಗಿದೆ. ಏಕಂದರೆ ೧೪ನೆಯ ಶತಮಾನದ ವರಿಗೆ 
ಕನ್ನಡ ತೆಲುಗು ಲಿಪಿಗಳೆಂಬ ಭೇದವೇ ಇಲ್ಲ) ಲಿಪಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. | 

ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಸಿಗುವ ಶಾಸನಗಳಿಗೆ ಲೆಕ್ಕವೇ 
ಇಲ್ಲ. ಈಗ ಹೊರ ಬಿದ್ದಿರುವುವಲ್ಲದೆ ಇನ್ನೂ ಎಷ್ಟೋ 
ಇಸನಗಳು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೋ ಹೂತು ಬಿದ್ದಿವೆ. ಹಲವು 
ಶಾಸನಗಳನ್ನಾದರೂ ಕಂಡುಹಿಡಿದು, ಅವುಗಳನ್ನು 
ಓದಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ ವಿದ್ವಾಂಸ-ಸಂಶೋಧಕರಿಗೆ ನಾವೆಷ್ಟು 
ಕೃತಜ್ಞರಾಗಿದ್ದರೂ ಸಾಲದು. ಈ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡಿ ನಾಡಿನ ಕೆಣ್ತೆರೆಯಿಸಿದ ಮೆಕಂಜಿ, ಲೂಇ 
ಕಿಸ್‌, ಜಾನ್‌ಫೆಯಿತ್‌ ಫುಲ್‌ ಫ್ಲೀಟ್‌, ಡಾ॥ ಎಲ್‌. 
ಡಿ. ಬಾರ್ನೆಟ್‌, ರಾವ್‌ ಬಹದೂರ್‌ ನರಸಿಂಹಾಚಾರ್‌, 
ರಾವ್‌ ಬಹದೂರ್‌ ಹೊಸ ಕೋಲೆ ಕೃಷ್ಣ ಶಾಸ್ತ್ರಿ, 
ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಶಾರದ ಆರ್‌. ಶಾಮ ಶಾಸ್ತ್ರಿ, ಡಾ| 
ಎಂ. ಎಚ್‌. ಕೃಷ್ಣ ಮೊದಲಾದವರ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು 
ನಾವೆಂದಿಗೂ ಮರೆಯಲಾಗದು. ಲಾರ್ಡ್‌ ಕರ್ಜನ್‌ 
ರವರ ಉಪಕಾರವನ್ನೂ ಮರೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಅವರೇ «ಆರ್ಕಿಯಲಾಜಿಕಲ್‌ ಶಾಖೆಯನ್ನೂ ಕೇಂ 
ದ್ರದಲ್ಲೂ ಪ್ರಾಂತ್ಯಗಳಲ್ಲೂ ಹಲವು ಸಂಸ್ಕಾನಗಳ 
ಲ್ಲೂ ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣಕರ್ತರು. ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿತ 
ರೀತಿಯಿಂದ, ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾಗಿ ಪ್ರಾಚೀನ ವಾಸ್ತು, 
ಶಿಲ್ಪ, ನಾಣ್ಯ, ಶಾಸನ, ತಾಡೆವಾಲೆ ಗ್ರಂಥಗಳು ಇವೇ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಸಂಗ್ರಹ, ಸಂರಕ್ಸಣೆ ಮತ್ತು ಅಧ್ಯ 
ಯನ ಕಾರ್ಯ ನಡೆಯಲು ಅವರಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾ 
ಅಂದಿನಿಂದ ದೇಶದ ಪ್ರಾಚೀನೇತಿಹಾಸದ 
ಸತ್ಯಾಂಶಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಅನುಕೂಲವಾಯಿತು. 
ಇದರ ಫಲವಾಗಿ ಮುಂಬಯಿ, ಮದರಾಸು ಪ್ರಾಂತ್ಯ 
ಗಳೆ ಕನ್ನಡ ಭಾಗಗಳ, ಕೊಡಗಿನ, ಮೈಸೂರಿನ, 
ಹೈದರಾಬಾದಿನ ಶಾಸನಗಳು ಪ್ರಕಟವಾಗಲು ಮೊದ 
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ಲಾಯಿತು. ಪ್ರಾಂತ್ಯಗಳ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಥಾನಗಳ ಆರ್ಕಿ 
ಯಲಾಜಿಕಲ್‌: ಶಾಖೆಗಳ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಶಾಸನ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತ ಬಂದರು. ಈ ಶಾಸನ ಪಾಠ 
ಗಳನ್ನು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲಾರಂಭಿಸಿ 
ದರು. ಇಂಡಿಯಾ ಸರಕಾರದವರು ಮದರಾಸು 
ಮುಂಬಯಿ ಪ್ರಾಂತ್ಯಗಳ ಕನ್ನಡ ಶಾಸನಗಳನ್ನು ಪ್ರಕ 
ಟಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. - ಮೈಸೂರು ಸಂಸ್ಥಾನದ ಆರ್ಕಿಯ 
ಲಾಜಿಕಲ್‌? ಶಾಖಾ ವರದಿಗಳಂತೂ ಜಗದ್ವಿಖ್ಯಾತವೆ 
ನಿಸಿವೆ. . ಪ್ರತಿ ವರ್ಷವೂ ಆ. ಶಾಖೆಯವರು ಹೊಸ 
ಹೊಸ ಶಾಸನಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಪ್ರಾಚೀನ ಕನ್ನಡ ಶಾಸನಗಳು 


ಮೈಸೂರು ಸಂಸ್ಥಾನದ ಹಾಸನ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಬೇ. 


ಲೂರು ಬಳಿ ಹಲ್ಮಿಡಿಯೆಂಬ ಗ್ರಾಮವೊಂದಿದೆ. ಅದರ 
ಬಳಿ ೧೯೩೧ರಲ್ಲಿ ಮೋಟು ಕಲ್ಲುಕಂಬವೊಂದು 
ಸಿಕ್ಕಿತು. 'ನಾಲ್ಕು ಅಡಿ ಉದ್ದ, ಒಂದಡಿ ಅಗಲ, 
ಮುಕ್ಕಾಲಡಿ - ದಪ್ಪವಿದೆ ಆ ಕಂಬ. ಆ ಕಂಬವೀಗ 
ಮೈಸೂರು "ಆರ್ಕಿಯಲಾಜಿಕಲ್‌ ವಸ್ತು ಸಂಗ್ರಹಾ 
ಲಯದಲ್ಲಿದೆ. ' ಈ ಕಂಬದಲ್ಲಿ ಶಾಸನವೊಂದಿದೆ. ಕಂ 
ಬದ ಮೇಲ್ಭಾಗ ಅರ್ಧಚಂದ್ರಾಕೃತಿಯಲ್ಲಿದ್ದು ಅದರ 
ಮಧ್ಯೆ ಕೆತ್ತಿದ ಸುದರ್ಶನ ಚಕ್ರವಿದೆ. ಅರ್ಧಚಂ 
ದ್ರಾಕೃತಿಯ ಗೆರೆಯ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಶಾಸನ ಪಾದನಿದೆ. 
ಅದು ಧ್ಯಾನ ಅಥವಾ ಮಂಗಳ ಶ್ಲೋಕ. 
"ಜಯತಿ ಪರಿಪ್ವಜ್ಞ ಶ್ಯಾರ್ಜ್ಸ [ ಮ್ಯಾನತಿ] ರಚ್ಯುತಃ 
ಹಾನವಾತ್ಸ್ಕೋಯರ್ಬ ನಾನ್ನಾಗ್ನಿಃ [ಶಿಷ್ಟಾನಾನ್ತು] 
ಸುದರ್ಶನ” 
ಉಳಿದ ಹದಿನಾಲ್ಕು: ಪಾದಗಳು ಸುದರ್ಶನ ಚಕ್ರದ 
ಕೆಳೆಗೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಶಾಸನ ಪಾಠ ಹೀಗಿದೆ. 


೨. ನಮಃ ಶೀಮತೃದಂಬಪನ್ರ್ಯಾಗ ಸಂಪನ್ನ 
: ಸೈಲ ಭೋರ [ನಾ] ಅರಿ ಕ 
ಷಿ. ಕುಸ್ಕ ಭಟ್ಟೋರ ನಾಳೆ ಸರಿಹಾನಿಳೆ 
ನಾಡುಳ್‌ ಮೃಗೇಶನಾ 
೪, ಗೇನ್ಸಾ್ರಭೀಳರ್ಭ್ಯಟಹೆರಪ್ಪೊರ್‌ 
ಶ್ರೀ ಮೃಗೇಶ ನಾಗಾಹೃಯ 
೫. ರಿರ್ವ್ವರಾ ಬಟರಿ ಕುಲಾಲಮಲ ವ್ಯೋಮ 
ತಾರಾಧಿನಾಥನ್ನಳಸ 
೬, ಗಣಸಶುಪತಿ ಮಾ ದಕ್ಷಿಣಪಥ 
ಬಹು ಶತಹನನಾ 


೬, ಹೆವದು[ಳ್‌] ಪಶುಪ್ರದಾನ ಶೌರ್ಯ್ಯೊ 
ದೈಮು ಭರಿತೋ[ನ್ಲಾನ] ಪ 
ಆ. . ಶುಪತಿಯೆನ್ನು ಪೊಗಳೆ ಪ್ಪೊಟ್ಟಣ 
ಪಶುಪತಿ 
೯, ನಾಮುಥೇಯೆ ನಾ ಸರಕ್ಕೆಲ್ಲ ಭಟರಿಯಾ 
ಪ್ರೇಮಾಲಯ 
೧೦, ಸುತನ್ನೆ ಸೇನ್ಹ ಕ ಬಣೋಭಯ ದೇಶದಾ 
ನೀರಾ ಪುರುಷ ಸಮಕ್ಷ 
೧೧. ಡೇಕೇಕಯ ಪಲ್ಲವರಂ ಕಾದೆಳಿದು 
ಪೆತ್ತ ಜಯನಾ ವಿಜ 
೧೨. ಅರಸನ್ನೆ ಬಾಳ್ಗಿಳ್ಳು ಪಲ್ಮಡಿಉಂ 
ಮೂಳುವಳ್ಳಿಉಂ ಕೊ 
೧೩. ಟಾರ್‌ ಬಟಾರಿಕುಲದೊನಳುಕದಮ್ಚ 
ನೃಳ್ಳೋನ್‌ ಮಹಾಪಾತಕನ್‌ 
೧೪. ಇರ್ವ್ವರುಂ ಸಳ್ಳಜ್ಞದರ್‌ ವಿಜಾರಸರುಂ 
ಪಲ್ಮಡಿಗೆ ಕುರು 
೧೫. ಮ್ಹಿಡಿ ವಿಟ್ಟಾಂ್‌ ಆಹಾನಳಿ ಪೊನ್ನೆ 
ಮರಾ ಪಾತಕವರ್‌ ಸ್ವಸ್ತಿ 
ಕಂಬದ ಬಲ ಮುಖದಲ್ಲೊಂದು ಸಾಲಿದೆ. 
೧೬, ಭಟ್ಟರ್ಗೀಗಳ್ಲೆ ಒಡ್ಡಲಿ ಆ 

ಸತ್ತ್ಯೋನಸ್ಹಿ ನಿಟ್ಟಾರಕರ 

ಇದು ವರೆಗೆ ಸಿಕ್ಕಿರುವ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲೆ ಲ್ಲ ಇದೇ 
ಚೀನವಾದುದು. (ಪುಟ ೩೧೧.) ಹೀಗೆ ಹೇಳಲು 
ವಾದ ಕಾರಣಗಳು ಮೂರಿವೆ. 

(೧) ಕಲಭೋರನಾ, ಇರ್ವ್ವರಾ, ದೇಶದ್ಕಾ 
ಭಟಾರಿಯಾ, ನಾಡುಳ್‌, ಆಹವದುಳ್‌, ಅಪ್ಪೋರ್‌, 
ಕೊಟ್ಟಾರ, ನಿಟ್ಟಾರ್‌, ಭರಿತೋನ್‌ ಕಳ್ಹೋನ್‌-- 
ಎಂಬ ರೂಪಗಳು ಬಿಂದುವಿಗೆ ಬದಲಾಗಿ ನಾಗೇನ್ಹಾ , 
ಯೆನ್ನು, ಸುತನ್ನೆ, ಸೇನ್ಹ ಕ, ಕದಮ್ಚ, ಅಳಿಮೊಗ್ಗೆ 
ಎಂಬದಾಗಿ ಬರೆಯುವುದು. ಪಲ್ಮುಡಿಉಂ, ಮೂಟು 
ವಳ್ಳಿಉಂ, ಎಂಬ ರೂಪಗಳ್ಳೂ "ಬುಕ್ಕ ಬದಲಾಗಿ 
"ವು (ವಿಟ್ಟಾರ್‌) ಬಳಸುವುದೂ ಈ ಭಾಷಾಲಕ್ಷಣ 
ಗಳೆಲ್ಲ ಶಾಸನವು ಸುಮಾರು ೫ನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ಸಂ 
ಬಂಧಪಟ್ಟದೆಂದು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. 

(೨) ಕನ್ನಡ ಲಿಪಿಯ ಹುಟ್ಟು ಬೆಳವಣಿಗೆಯ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪರೀಕ್ಲಿಸಿದಾಗಲೂ ಶಾಸನವು ಬಹಳ 
ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದ್ದೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮೈಸೂರು 
ಆರ್ಕಿಯಲಾಜಿಕಲ್‌: ಶಾಖಾಧಿಕಾರಿಗಳು 


ಸ 
ಘನ 


ಹಲ್ಮಿಡಿ ಶಾಸನ 


‘‘The writing of the inscription 
at least in the first fifteen lines is 
in a very late form of the cave alp— 
habet which has not yet fully deve- 
10060 into the early Kannada of the 
Chalukyan and Ganga inscriptions’’. 
ಎಂಬದಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಶಾಸನದ ಮೊದಲು ಹದಿ 
ನೈದು ಸಾಲುಗಳಲ್ಲೂ ಗುಹಾಲಿಪಿಯ ಅರ್ವಾಚೀನ 
ಸ್ವರೂಪವೇ ಕಂಡುಬರುವುದೆಂದೂ ಚಾಳುಕ್ಯ ಮತ್ತು 
ಗಂಗರಸರ ಕಾಲದ ಆರಂಭ ದೆಸೆಯ ಲಿಪಿಗಳಂತೆ ಈ 
ಶಾಸನಲಿಪಿಯು ವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 

"ತೆಂಕಣ ಬ್ರಾಹ್ಮಿ? ಲಿಪಿಯಿಂದ ಶಾತವಾಹನರು, 
ಶಕರು, ವಲ್ಲಭರು, ಕದಂಬರು, ಚಾಳುಕ್ಯರು, ರಾಷ್ಟ್ರ 
ಕೂಟರು, ಚೋಳರು, ಪಲ್ಲವರು, ಗಂಗರು ಮೊದ 
ಲಾದವರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಶಾಸನಗಳು ಬೆಳೆ 
ಯುತ್ತ ಬಂದವು. ಇದಕ್ಕೆ «ಗುಹಾಲಿಪಿ'ಯೆಂದೂ 
ಹೆಸರು. 

(೩) ಈ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ "ಶ್ರೀಮತ್ಮದಂಬಪನ್ರ್ಯಾಗ 
ಸಂಪನ್ನಸ್ಕಲ ಭೋರನಾ ಅರಿ ಕಕುಸ್ಮಭ ಟೋರನಾಳೆ? 
ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಕದಂಬ ಕಕುಸ್ಥವರ್ಮನ ಕಾಲ 
ಕ್ರಿ. ಶ. ೨೮೦ ಇರಬಹುದೆಂದು ಡಾಗಿ ಶಾಮಶಾಸ್ತಿ 
ಗಳೂ, ನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನಾಂತ್ಯನಿರಬಹುದೆಂದು 
ಲೂಣಇ ಕ್ಮಿಸರೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಡಾ| 
ಎಂ. ಎಚ. ಕೃಷ್ಣರವರು ಈ ಶಾಸನದ ಕಾಲ ಕುರಿತು 
೧೯೩೬ನೆಯ ವಾರ್ಷಿಕ ವರದಿಯಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ: 

"1೧ fact the appearance of Kann- 
ada so early as 450 A.D. gives this 
record a unique importance, since 
this is the earliest authentic lithic 
record in that language. As some 
scholars have doubted whether the 
languageof the ‘‘Oxyhynchus Papyrus’ 
is Kannada at all and the authenticity 
of the Tagare plates and other Ganga 
records is questioned, it may as well 
be claimed that the Halmidi ineerip- 
tion is the earliest undisplayed 6000" 


ment till now in Kannada; and it is 
more than ೩ centuary earlier than the 
Badami records of Kirtivarmah and 
Mangalesa which held that position 
until very recently.” 
ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಹಲ್ಮಿಡಿ ಶಾಸನದ 
ಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಶ. ಸುಮಾರು ೪೫೦. ಇದುವರಿಗೆ ಬಾದಾ 
ಮಿಯ ಕೀರ್ತಿವರ್ಮ, ಮಂಗಳೇಶನ ಕಾಲದ ಶಾಸನ 
ಗಳೇ (ಹಲ್ಮಿಡಿ ಶಾಸನ ಸಿಗುವ ವರಿಗೆ) ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆ 
ಯ ಪ್ರಾಚೀನ ಶಾಸನಗಳೆನಿಸಿದ್ದುವು. ಬಾದಾಮಿಯ 
ಮಂಗಳೇಶನ ಶಾಸನವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 
(೧) ಸ್ವಸ್ತಿ ಶ್ರೀಮತ್‌ ಪ್ರಿಥಿನೀ ವಲ್ಲಭ ಮಂಗಲೀಸನಾ 
(೨) ಕಲ್ಮನೆಗೆ ಇತ್ತೊದು ಲಂಜಿಗೇಸರಂ 
ದೇವರ್ಕೈೇ ಪೂನಿರುವ 
(೩)  ಮಾಲಕಾರನ್ನೆ ಅರ್ದ್ಪವಿಸದಿ ಇತ್ತೊದಾ 
ನಳುವೊನ್‌ 
(೪)  ಪಜ್ಜಮುಹಾಪಾತಕನಕುವರ್‌ ಏಳನೆಯಾ 
ನರಕದಾ ಪುಳು ಅಕುವರ” 


ಕನ್ನಡ ಶಾಸನಗಳ ರೂಪರಚನೆ ಕುರಿತೊಂದೆ 
ರಡು ಮಾತುಗಳನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಶಾಸನಗಳನ್ನು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನಾಲ್ಕು ವಿಭಾಗ ಮಾಡಬಹುದು, 


ಶಾಸನ ಬರೆಸುವವರ ಆರಾಧ್ಯದೇವತೆಯನ್ನು ಕುರಿತ 


ಇಹ ಟುಟ ಓಂ್ಪಡಥ್ಬೈ್ಯ 


ಧ್ಯಾನ, ಅಥವಾ ಮಂಗಳಾಚರಣ : ಶ್ಲೋಕ ಅಥವಾ 
ಶ್ಲೋಕಗಳು ಶಾಸನದ ಮೊದಲನೆಯ ಭಾಗ. 
""ಶ್ರೀಮುತ್ಪರಮ ಗಂಭೀರ ಸ್ಯಾದ್ವಾದಾಮೋಘಲಾಂಛನಂ. 
ಜೀರೊಾತ್ರೈಳೋಕ್ಕನಂಥಸ್ಯ ಶಾಸನಂ ಜಿನಶಾಸನಂ'' . 
ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕವು ಜೈನರ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. 
""ನಮಸ್ತುಂಗ ಶಿರಶ್ಚುಂಬಿ ಚಂದ್ರಚಾವ:ರಚಾರವೇ 
ತ್ರೈಲೋಕ್ಕ ನಗರಾರಂಭ ಮೂಲಸ್ತಂಭಾಯ ಶಂಭವೇ ” 
ಈ ಶ್ಲೋಕವು ಕೈವ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ವೈಷ್ಣವ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಲ 
"'ಸಯತ್ಯಾನಿಪ್ಕೈತಂ ವಿಷ್ಣೋ 
ಎ : ರ್ವಾರಾಹರಿ ಶೋಭಿತಾವರ್ಣವಂ 
ದಕ್ಷಿಣೋನ್ನತದಂಪ್ಪಾಗ್ರ ನಿಶ್ರಾಂತ ಭುನನಂ ವಪುಃ*' 
ಎಂಬೀ: ಶ್ಲೋಕವು:ಇರುತ್ತದೆ. : ಎಲ್ಲ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲೂ 
ಇವೇ-ಶ್ಲೋಕಗಳೇ: ಇರುವುವೆಂದು. ಭಾವಿಸಬಾರದು. 
ಇತರ ಶ್ಲೋಕಗಳೂ ಇರುವುದುಂಟು, 
ರಲಿ, ಇಲ್ಲದೆ ಇರಲಿ ಶಾಸನಾರಂಭದಲ್ಲಿ (ಶ್ರೀ? "ಸ್ವ 


ಸ್ತಿಶ್ರೀ (ಶುಭಮಸ್ತು? "ನಮಃ ಸಿದ್ದೇಭ್ಯಃ "ಶ್ರೀ: 


ಮತೇ ರಾಮಾನುಜಾಯ ನಮಃ) "ಶ್ರೀ ಗಣಾಧಿಪತ 


ಯೇ ನಮಃ «ಭದ್ರಮಸ್ತು ಜಿನಶಾಸನಸ್ಯ' ಮುಂತಾದ 


ಮಾತುಗಳಿರುತ್ತವೆ. | 


ಶಾಸನದ ಎರಡನೆಯ ಭಾಗ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯ 


ಳೆ 
ವಾದುದು. : ಶಾಸನ ಬರೆದ ಕಾಲ, ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, 


ಆ ಪ್ರಾಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಳುತ್ತಿದ್ದ ಸಾಮಂತ. ಮಹಾಪ್ರ 
ಧಾನ, ದಂಡನಾಯಕ ಮೊದಲಾದ ಅಂಶಗಳಿರು 
ತ್ತವೆ. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ದೇಶದಲ್ಲಿ`ಆಳು 
ತ್ತಿದ್ದ ಅರಸ, ಅವನ ವಂಶಾವಳಿ, ಆ ವಂಶದ ಹಲವು 
ಅರಸರ ಶೌರ್ಯಪ್ರತಾಪ, ಯೋಗ್ಯತಾಸಿದ್ಧಿ ಇವೇ 


ಮೊದಲಾದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಅಂಶಗಳೆಲ್ಲ ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ, 


ಸಿಗುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ನಾನಾ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಗುವ ಅಂಶ 
ಗಳನ್ನೂ, ಅಂಕಿಗಳನ್ನೂ : ಹೆಸರುಗಳನ್ನೂ ಅರ್ಥ 


ವಾಗುವಂತೆ ಜೋಡಿಸಿಕೊಂಡು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಚರಿತ್ರೆ : 


ಯನ್ನು ಬಕೆಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.. ಅರಸರ, ಅವರ 
ಸಾಮಂತರ ಬಿರುದುಗಳು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಸಿಗುತ್ತವೆ. 
ಈ ಬಿರುದುಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಇತಿಹಾಸಕ್ಕೆ ಸಂ 
ಬಂಧಪಟ್ಟ, ಅನೇಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ನಾವು ಬಿಡಿಸ 
ಬಹುದಾಗಿದೆ, ಕೆಲವು ಉದಾಹರಣೆಗಳಿಂದ ಈ 
ಅಂಶವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ, 


ಶ್ಲೋಕಗಳಿ: 


4೧4: 


""ಸಕೆನೃಪ ಕಾಳಾಶೀತ ಸಂವತ್ಸರ ಸತಜ್ಣ 
ಳೆಣ್ಮಾನೂರ ಎಳ್ಬತ್ತರ.ಕೀಲಕ ಸಂವತ್ಸರಂ 
ಪ್ರವರ್ಶ್ರಿಸೆ ಶ್ರೀ ಸ್ವಸ್ತಿ ಸಮಧಿಗತ ನಣ್ಳು ಮಹಾ 
ಸಬ್ಬ ಪಲ್ಲನಾನ್ವಯ ಶ್ರೀ ಪೃಥಿನೀ ವಲ್ಲಭ ಪಲ್ಲವ 
ಕುಲತಿಲಕ ಪಲ್ಲ ವರಾಮ ಪಲರೊಡೆಗಣ್ಣ 
ಇರುವನೊಳಂಬನೇಕ ವಾಕ್ಯ ಶ್ರೀ ಮತ್‌ ದಿಲೀ 
ಪರಸ ಪ್ರಿಧಿನೀರಾಜ್ಯಂಗೆ ಯುತ್ತಿರೆ'' 

""ಸ್ವಸ್ತ್ಯ ಕಾಳವರ್ಷದೇವ 
ಶ್ರೀ ಸೃಥ್ವೀವಲ್ಲಭ ಮಹಾರಾಜಾಧಿರಾಜ ಪರಮೇ 
ಶ್ವರ ಸರಮ ಭಟ್ಟಾರಕಂ ಚಲಕೆ ನಲ್ಲಾ ತಂ 
ಶ್ರೀ ಮತ್ಯನ್ನರ ದೇವನ ರಾಜ್ಯ ಮುತ್ತರೋತ್ತರಾಭಿ 
ವೃದ್ದಿಗೆ ಸಲುತ್ತಮಿರೆ ಸ್ವಸ್ತಿ ಸಮಧಿಗತ 
ಪಣ್ಣುವುಹಾಶಬ್ದ ಮಹಾ ಸಾಮನ್ತ ಳೌಚಾರ್ಕ್ಸುವಂ 
ಸಾರಲೊಳ್ಳಿದೋಂ ಸಮ್ಮನದಾಣ್ಮಂ ಪಗೆಗೆ ಬ 
ಲ್ಲಣ್ಣ ನುಡಿದನ್ನೆಗಣ್ಣ ಕೃತಯುಗಗಳ್ಳೆಂ 
ಶ್ರೀಮತ್‌ ರೊಟ್ಟಿಯ್ಯಂ ಮಾಸಿನಾಡಿ ನೂರ 
ನಾಲ್ವತ್ತು ಮೆಂ ಕೋಗಳೆಯಯ್ನೂರು ವಂ 
ಕುಕ್ಕನೂಮರ್ಮೂವತ್ತುವ ನಾಳುತ್ತುಮಿರೆ 
ಸ್ವಸ್ತಿ ಸಕನೃಪಕಾಳಾತೀತ ಸಂವತ್ಸರ _ 
ಸತಂಗ ೮೭೮ನೆಯ ನಳ ಸಂವತ್ಸರ 
ಪ್ರನರ್ತ್ತಿಸೆ ಯುತ್ತರಾಯಣ ಸಂಕ್ರಾನ್ತಿಯೊಳ್‌ 
ಬಾಳ್ಗುಳಿಯೂರೊಡೆಯಂ'' 

«ಸಮಸ್ತ ಭುವನಾಶ್ರಯ ಶ್ರೀ ಪ್ರಥಿನೀನಲ್ಲಭ 
ಮಹಾರಾಜಾಧಿರಾಜ ಪರಮೇಶ್ವರ ಪರವು ಭಟ್ಟಾರಕಂ 
ಸತ್ಯಾಶ್ರಯ ಕುಳತಿಳಕಂ ಚಾಳುಕ್ಕಾಭರಣಂ 
ಶ್ರೀಮದಾಹವನುಲ್ಲಡೇವರೆ ವಿಜಯ ರಾಜ್ಯಉತ್ತ 
ರೋತ್ತರಾಭಿನೃದ್ದಿ ಪ್ರವರ್ಧಮಾನ ಮಾಚಂದ್ರಾರ್ಕ್ಕ 
ತಾರಂ ಸಲ:ತ್ತನಿರೆ ಸಕ ವರ್ಷ ೯೦೩ನೆಯ 
ನಿಕ್ರಮ ಸಂವತ್ಸರದ ವೈಶಾಖ ಶುದ್ದ ೫ 
ಬ್ರಿಹೆಸ್ಪತಿ ವಾರಂ'' 

ಸಕಲ ತ್ರಯಾಭಿವನ್ನಿತ ಸುರಾ ಸಂರಾಧೀಶ 
ಪರಮೇಶ್ವರ ಪ್ರತಿಹಾರೀಕೃತ ಮಹಾವಲಿಕುಲೋ 
ದೃನ ಶ್ರೀ ಮಹಾವಲಿ ಬಾಣರಸರ್ಪ್ರಿಧಿನೀ 
ರಾಜ್ಯಜ್ಸಿಯೆ'' 

"ಸ್ವಸ್ತ್ಯನೇಕ ಸಮರ ಸಂಘಟ್ಟಣೋಪಲಬ್ಬ 
ಜಯಲಕ್ಷ್ಮೀ ಸಮಾಲಿಂಗಿತ ವಕ್ಸಸ್ಮಲ ಗಣ್ಣ 
ತ್ರಿಣೇತ್ರ ಶ್ರೀ ಮೈದುಂಬ ಮಹಾರಾಜರ್‌ ಪ್ರಿಥಿನೀ 
ರಾಜ್ಯಂಗೆಯೆ'' 

ಸಮಸ್ತ ಭುವನಾಶ್ರಯ ಶ್ರೀ ಪ್ರಿಥಿನೀ ವಲ್ಲಭ 
ಮಹಾರಾಜಾಧಿರಾಜ 

ಪರಮೇಶ್ವರ ಸರಮ ಭಟ್ಟಾರಕೆಂ ಸತ್ಯಾಶ್ರಯ ಕುಳ 
ತಿಳಕಂ ಚಾಳುಕ್ಕಾಭರಣಂ ಶ್ರೀ ಪುತ್ರೈರೋಕ್ಕ್ಯಮಲ್ಲ ದೇವರ ' 
ನಿಜಯರಾಜ್ಯಮುತ್ತರೋತ್ತರಾಭಿನೃದ್ಧಿ ಪ್ರವರ್ದ್ನ 


೩ಗಿಳ 


ಮಾಗಮಾಚನ್ಸಾ_ಕ್ಕತಾರೆಂ ಸಲುತ್ತಿರೆ ತತ್ಪಾದ 
ಪದ್ಮೋಪಜೀವಿ ಸಮಧಿಗತ ಪಂಚ ಮಹಾಶಬ್ದ 
ಪಲ್ಲವಾನ್ವಯ ಶ್ರೀ ಪೃಥ್ವೀ ವಲ್ಲಭಾಂ ಸಲ್ಲವ ಕಂಲತಿಳಕ, 
ನಮೋಘವಾಕ್ಕಂ ಕಾಂಚೀ ಪುರವರೇಶ್ವರಂ ವೈರಿ ನಾರಾ 
ಯಣಂ ದ್ರೋಹ ಕಾಳಾನಳೆಂ ಮಣ್ಣಳಿಕ ತ್ರಿಣೇತ್ರಂ 
ರಾಜಮುನೋಜಂ ಹಯೆನತ್ಸರಾಜಂ ಚಿಪ್ರವೆಡಂಗಂ 
ತ್ಯಾಗಚಿನ್ಹಾಮಣಿ ರಾಜಗ ಸರ್ವರ್ಜ್ವಂಶ್ರೀಮ 
ತ್ರೈಲೋಕ್ಕಮಲ್ಲ ನನ್ನಿನೊಳಂಬ ಪಲ್ಲವ ಪೆರ್ಮ್ಮಾ 
ಗಡಿಗಳ್‌ ಬಲ್ಲಕುಗ್ಗೆ ಮೂನೂರು ಕೋಗಳಿ 
ಯಯ್ನೂರು ಕಡಂಬಳಿಗೆ ಸಾಯಿರ ಕುದಿಯಹರೆ 

ನಿ ಯೆರ್ಪೃತ್ತು ಕರಿನಿಡಿ ಮೂವತ್ತುಮಂ ಪಂಚಗ್ರಾ 
ಮಂಗಳುಮಂ ಸೋಳಂಬವಾಡಿ ಮೂವತ್ತಿ ಚ್ಛಾಸಿರ 
ಮುಮನಚಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಂ ದುಷ್ಟ ನಿಗ್ರಹ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಪ್ರತಿಪಾಳನಡಿನಾಳುತ್ತೊರೆ'' 

"" ಸ್ವಸ್ತಿ ಸಮಸ್ತ ಭುವನಾಶ್ರಯ ಶ್ರೀ ಪ್ರಧಿನೀವಲ್ಲಭ 
ಮಹಾರಾಜಾಧಿರಾಜ ಪರಮೇಶ್ವರಂ ಪರಮ ಭಟ್ಟಾರಕಂ 
ಯಾದವ ಕುಳಾಂಬರದ್ಯುಮಣಿ ಸಮ್ಯಕ್ತ ಚೂಡಾಮಣಿ 
ಮಲೆರಾಜರಾಜ ಮಲೆಸಮೊಳ್ಗಂಡ ಕದನ ಪ್ರಚಂಡ 
ಶನಿವಾರಸಿದ್ದಿ ಗಿರಿ ದುರ್ಗ್ಗಮಲ್ಲ ಚಲದಂಕ ರಾಮ 
ನಿಶ್ಶಂಕ ಪ್ರತಾಪ ಚಕ್ರವರ್ತಿ ಶ್ರೀ ವೀರಬಲ್ಲಾಳ ದೇವರು 
ಶ್ರಿ (ಮತು ಹರಿಶ್ಲ ೦ದ್ರ ದತ್ತಿಯಗ್ರಹಾ ರ ಬಾಳ್ಗುಳಿಯ , 
ನವೀಡಿಸೊಳು. ಸಕಳ ದಿಶಾಪರಮನೇಕಾಧಿಪ್ಮಿತಂ 
ಮಾಡಿ ಸುಖಸಂಕಥಾವಿನೋದದಿಂ ರಾಜ್ಯಂಗೆಯುತ್ತ 
ಮಿದು ಶಕನೃಪ ವರ್ಷದ ೧೧೧೬ನೆಯ ಪ್ರಮಾಥಿ 
ಸಂವತ್ಸರದ ಕಾರ್ತೀಕದ ಪೌರ್ಣಮಿ ಸೋಮವಾ 
ಸೋಮಗ್ರಹೆಣ ಸಂಕ್ರಾಂತಿ ವ್ಯತೀಪಾತಂ ಕೂಡಿದ ಪುಣ್ಯ 
ದಿನದೊಳಾ'' 

ಈ ಉದಾಹರಣೆಗಳು ವಾಚಕರಿಗೆ ಶಾಸನಗಳ 
ಒಂದು ಚಿತ್ರವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆ. ಚರಿತ್ರೆ ಬರೆಯು 
ವವರಿಗೆ, ಚರಿತ್ರೆಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವವರಿಗೆ 
ಬಹಳ ಉಪಯೋಗವಾಗುವ ಶಾಸನ ಭಾಗವಿದು. 

ಶಾಸನದ ಮೂರನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಶಾಸನದ 
ಉದ್ದೇಶವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ, ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿ 
ರುತ್ತದೆ. 

(೧) ರಾಜರು, ಅವರ ಸಾಮಂತರು, ನಾಡಾ 
ಳ್ವರು ಜನರ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗಾಗಿ ರಾಜಶಾಸನಗಳನ್ನೂ, 
ನಿರೂಪಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಕಟಿಸುವುದು. 

(೨). ದೇವಾಲಯಗಳಿಗೆ ದೇವರ ಅಂಗ ಭೋಗ 
ರಂಗ ಭೋಗಗಳಿಗೆ ದತ್ತಿಗಳನ್ನು ಬಿಡುವುದು; ದೇವರ 


ಸೇವೆಗೆ ನಿಯುಕ್ತರಾಗಿರುವ ನಾನಾ ಅವಸರದವರಿಗೆ, 


ಉದ್ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ, ಸೇವಕರಿಗೆ ಜೀವನ ವಸತಿಗಳನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಲಿಕ್ಕಾಗಿ ಪುದುವಟ್ಟುಗಳನ್ನಿಡುವುದು; ದೇವರ 
ನಂದಾದೀನಿಗೆಗೆಂದು, ಅಮೃತಪಡಿಗೆಂದು ದಾನ ಮಾಡು 
ವುದು; ಇವೇ ಮೊದಲಾದಂಶಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಎಲ್ಲರೂ ತಿಳಿ 
ದುಕೊಳ್ಳಲೆಂಬಾಶಯದಿಂದ ಬರಿಸಿ ಪ್ರಕಟಿಸುವುದು. 

(೩) ಮಾಣಿಯರ ಓದಿಗೆ, ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ತಪೋ 
ಧನರ ಅಶನವಸನ ವಸತಿಗಳಿಗೆ ಸಾಕಾಡಷ್ಟು ಬೀಜ 
ಹೊನ್ನನ್ನು ಒದಗಿಸುವುದು. 

(೪) ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೂ ಪ್ರಭುತ್ವೋದ್ಯೋಗಿಗಳಿಗೂ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಹ ಕಲಹ, ಆ ಕಲಹ ಪರಿಹಾರ; ರೈತರೈತ 
ರಿಗೂ ಆಗುವ ಘರ್ಷಣ; ಸಾಲಸೋಲಗಳ ವ್ಯವಹಾರ, 
ಅವುಗಳ ಪಂಚಾಯಿತಿ; ನಾನಾ ಸುಂಕ ಸಾರಿಗೆಗಳು. ` 


(೫) ವೀರಗಲ್ಲುಗಳು, ಮಾಸ್ತಿ ಗಲ್ಲು ಗಳು; 
ಕರುಗಲ್ಲುಗಳು. 

(೬) ಪ್ರಶಸ್ತಿಗಳು, ವಿಜಯ ಸ ಸ್ಪಂಭಗಳು ನಿಸಿಧಿ 
ಗಲ್ಲುಗಳು, 


ಜನಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ನೂರಾರಲ್ಲ ಸಾವಿ 
ರಾರು ಅಂಶಗಳು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಗುತ್ತವೆ, ಈ 
ಮೂರನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಮನುಷ್ಯ ಇಂತಹ 
ದಾನ ಮಾಡಿದನೆಂಬದಾಗಿ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 

ಕಡೆಯದಾದ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಈ ಬಗೆಯ : 
ಶ್ಲೋಕಗಳೂ, ವಚನಗಳೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ: 
"ಸ್ವದತ್ತಂ ಪರದತ್ತಂ ನಾ ಯೋ ಹವೇತ ವಸುಂಧರಾಂ 
ಷನ್ಮಿರ್ವರ್ಷ ಸಹಸ್ರಾಣಿ ವಿಪ್ಪಾಯಾಂ ಜಾಯತೇ ಕ್ರಿಮಿಃ'' 
""ದಾನಪಾಲನ ಛ್ರೆಯೋರ್ಮಧ್ಯೆ ದಾನಾಛ್ರೇಯೋನು 

ಪಾಲನಂ 
ದಾನಾತ್ಸ್ವರ್ಗಮವಾಪ್ನೋತಿ ಪಾಲನಾದಚ್ಕುತಂ ಸದಂ'' 
""ಸ್ವದತ್ತಾ ದ್ವಿಗುಣಂ: ಪುಣ್ಯಂ ಸರದತ್ತಾನುಷಾಲನಂ 
ಪರದತ್ತಾ ಪಹಾರೇಣ ಸ್ವದತ್ತಂ ನಿಪ್ಪುಲಂ ಭವೇತ್‌ '' 

“ಇದಕ್ಕೆ ಆರು. ಅಳುಪಿದವರು ಬಾಯಲಿ ಭಾ 
ಮಾಂಸ eh 

"ಇದನು ಕೆಡೆಸಿದವನು ತಂದೆ ತಾಯಿಗಳ ದ್ರೋ 
ಹಿಯಾಗುವನು? 

“ಇಂತೀ ಧರ್ಮಮನಾವನೊಬ್ಬ ೯೦ ಪ್ರತಿಪಾ ಲಿಸಿ ` 
ದಂಗೆ ಸಾಯಿರ ಕವಿಲೆಯಂ ಕೋಡಕಾಳ್ಳಳದೂತೆ 
ಪೊನ್ನ ಲು ಕಟ್ಟಿ ಗಂಗೆಯ ತಡಿಯಲು ಸಾಸಿರ್ವ್ವರ್ಪ್ಸಾ 
ವ್ವ ನಗ್ನ ೯ Ka ಗೆಯ್ದು ಕೊಟ್ಟ ಫಲಂ, ತಾ ಧರ್ಮ 


ಮನಾವನೊರ್ವ್ವ ನಳಿದಂ' ಸಾವಿರ ಕವಿಲೆಯಂ ಗಂ 
ಗೆಯ ತಡಿಯಲು ಸ್ವಹಸ್ತದಿಂ ಕೊಂದ ಪಾತಕನಕ್ಕುಂ? 
“ಇದಕೆ ಆರು ಆಳುಪಿದವರು ತಮ್ಮ ತಾಯಿಗೆ 


ತಪಿದವರು.? 
“ಇದಕೆ ಅಳುಪಿದವರು ಗುರುದ್ರೋಹಿಗಳು ಶಿವ 


ದ್ರೊ "ಹಿಗಳು.” 
“ಇದಾನಯುದಾನ್ಪ ಚ್ಚ ಮಹಾಪಾ ತಕನಕ್ಕು ಮ್‌” 
“ನಿವೇದ್ಯ ರ ಹುಳುಕುಪ್ಪೆ ಸ ಬೀ 


ಳ್ವಾರು. ೫ 
“ಅಳುಹಿದವನು ಹೆಣಬಾ ಅಃ ಯನು ನಾಯಿ 


ದುಡವನು ತಿಂದವರು.” 
 ಕಣದಕೆ ಅಳುಪಿದವನ ಸಂತಾನ ನಿಸಂತಾನವಾ 


ಗಲಿ. » 
«ಆರು. ವಿಪ್ಲವ ಮಾಡಿದವರು ನಂಮ ಬಾ ್ರಾಹ್ಮ 


ರಿಗೆ ಹೊರಗು ಬಹಿಷ್ಕೃತರು.? 
ಅಪಹರಿಸಿದವಂಗೆ: ಕಾಶಿಯೊಳ್ಮಾಡಿದ ಗೋವ 
ಥೆ ಗುರುದಾರಾಗಮನ ಸುರಾಪಾನ ಇವು ಮೊದಲಾದ 
ಪಾತಕಗಳಪುವು.” 
"- “ಅವನೊಬ್ಬ ಅಳುಪಿದವನು ಪಂಚಾಳಕ್ಕೆ ಹೊ 


ಅಗು ಆಹಳಕ್ಕೆ ಹೊಜಗು ಸಮಯಕ್ಕೆಲೂ ನಾಡಿಗೂ 


ಹೊಗು.” 
“ಇದಾನ್ಕೊಳೆ ಈರೆಬ್ಬಿತ್ತಖುಳಂ ಒಕ್ಕಲ್ತನಂ ಕೆ 


ಯ್ವೊನಾ ವಿತ್ತಿದಲ್ಲಿ ವೆಳೆಯಾದೆ  ಕೆಡುಗೆ ಇದಾನ್ಕಾದು 
ಸಲ್ವೊನ್ಸರಮಕಲ್ಯಾಣ ಭಾಗಿಗಳಾಪ್ರೋರ್‌ ನೆಲಸುಂ 
ವೆಳೆಗಾ ಪಾರ್ವ್ವರುಂ ಪ್ರಜೆಯುಂ ತಣಿಗೆಗೆ” 

4ಈ ಕೆರೆ ನೀರಿಗೆ ಆಸೆ ಮಾಡಿ ತೂಬಿಗೆ ಅವ 
ಕೋಧನೆ ಮಾಡಿದವ ಹೊಲೇರ ಮಾದಿಗರ ಬೀಜಕ್ಕೆ 
ಹುಟ್ಟಿದವನು” 

“ಈ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಕಂಟಕರಾದವರು ಉಪೇಕ್ಷಿಸಿ 
ದವರು ತಮ್ಮ ತಾಯ ತಂಗಿಯ ಕೆಡ್ಸಿದರು. ಶ್ವಾನ 
ಗಾರ್ದಪನ ಭಕ್ತಿಸಿದವರು. ಅಗ್ರಹಾರವ ಅಳಿದವರು. 
ಮಹಾತಟಾಕವ ನೊಡೆದ ಪಾತಕ ಹಡದ ತಂದೆಯ 
ಹಿರಿಯರ, ಶಿಶುಗಳ ಗೋಉಗಳನು ಗಂಗೆಯ ತಡಿ 


ಯಲಿ ಕೊಂದವರು.” 
ಶ್ರದ್ಧಾಭಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಮಾಡಿದ ದಾನ ಧರ್ಮಗ 


ಳನ್ನು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ ಪಾಲಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದು 
ಆಚಂದ್ರಾರ್ಕಸ್ಥಾಯಿಯಾಗಿ ನಡೆದುಬರುವಂತೆ ಮಾಡ 


೧೫ 


ಬೇಕು. ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದಕೆ ಅವರಿಗೆ ಮಂಗಳೆವಾಗು 
ವುದು. ಅವುಗಳನ್ನು ಕೆಡಿಸಿದರೆ ನರಕ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾ 
ಗುವುದು. ಹೀಗೆಂದು ಎಚ್ಚ ರಿಕೆಯ, ಪಾಪ ಭೀತಿಯ 
ಮಾತುಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ಗಗ ಥೆ: 


ಹಲವು ಶಾಸನಗಳ ಕಡೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಶಾಸನ 
ವನ್ನು ರಚಿಸಿದವ ಮತ್ತು ಆ ಶಾಸನವನ್ನು ಕಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ 
ಕೆತ್ತಿ ದವ ಇಬ್ಬರ ಹೆಸರುಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. 
ಕೆಲವು ಶಾಸನಗಳ ಶಾಸನವನ್ನು ಕೆತ್ತಿದ ಲಿಪಿಕರನ 
ಹೆಸರನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಾವು ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಮಹಾ ಸಾಹಿ 
ತಿಗಳೂ. ಶ್ರೀಷ್ಟ ತಮ ಕವಿಗಳೂ ಶಾಸನಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ 
ದವರೆಂದು ಆ ಶಾಸನಗಳಿಂದಲೇ PS 


"ಮರುಪರ ಚಕ್ರಂ ದ್ವಿಜರೊಲ್‌ 

ಕರೆಮರೆಯಿಲ್ಲೆ ನಿಪ ಕುರುಬನಾದಿತ್ಯಂ' ಸಂ 
ದರಿಕೆಯವಗಾದ ಮಲ್ಲಂ 

ಜರುಚದ ಕನಿರಾಜ ಬಾಂಧವಂ ಬರೆದನಿದಂ'' 
ಎಂಬದಾಗಿ ಹೆಗ್ಗಡದೇವನ ಕೋಟಿಯ ಶಾಸನವೊಂದು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ.* 

"" ಶ್ರೀಮನ್ಮಹಾಸಂಧಿನಿಗ್ರಹಿ ದಂಡನಾಯಕಂ 
ಕಾಳಿದಾಸಭಟ್ಟರಳಿಯಂ ಕನಿತಾಮನೋಹರಂ 

ಕನಿತಳರ ಕರ್ಸರಸಂ ಬರೆದಂ''-- 

ಎಂದು ಧಾರವಾಡ ಜಿಲ್ಲಾ ಹದಳಿ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 
""ಏನುತಮಧುರೋಕ್ತಿಯಂ ತ 

ನ್ನನತಿಶಯ ವಚೋವಿಭೂತಿಗಿಡುವೆ ಯಶಶ್ಶಾ 

ಸನ ಮಾದುದೆಂಬಿನಂ ಶಾ 

ಸನಮನಿದಂ ಬರೆದ ನಾಶುಕನಿನಿಟಿಲಾಕ್ಷಂ'' 
"ಕವಿಸುತಮೆಸಲೊರೆದತಿಪಟು 

ಕನಿ ಸಾರಸ್ವತ ಮುಹೋದಯನ ಕಿಂಕರನೀ 

ಶಿವಧರ್ಮ ಶಾಸನವನಭಿ 

ನವಮಾಗಿರೆ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನಾರ್ಯಂ ಬರೆದಂ'' 

ಇದು ಸಿಕಾರಿಪುರದ ಎರಡು ಶಾಸನಗಳಿಂದ ತಿಳಿದು 
ಬರುವ ಸಂಗತಿ 

."ಕ್ಷಿತಿವಿನುತೆ ಸರ್ಬದೇವನ 

ಸುತೆಸನ್ನುತೆ ಸೋಮಿಯಕ್ಕನಣುಗಿನ ಪುತ್ರಂ 

ಸತುಕವಿ ಸಾಂತಮಹಂತಂ 

ಸ್ಕಿತಿಸಾರಂ ಪೇಳ್ದನಳ್ತಿಯಿಂ ಶಾಸನಮಂ'' 
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೩೧೬ 


ನಾಗಮಂಗಲ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಶಾಸನವೊಂದು. ಹೀಗೆ 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 

ಶಿವಮಗ್ಗಿಯ ಶಾಸನವೊಂದನ್ನು "ಸಂಧಿ ವಿಗ್ರಹಿ 
ದಾಮರಾಜ: ಬರೆದ; ಅರಸಿಕೆಕೆಯ ಶಾಸನವೊಂದನ್ನು 
ಸೀಗುರಿಯ ಕಾಮನ ತಮ್ಮ ಹರಿಹರಸೂರಿ ರಚಿಸಿದ; 
ಅಬ್ಬುಲೂರು ಶಾಸನವನ್ನು: ಕೇಶವರಾಜ ಚಮೂಪ 
ಬರೆದ; ಅದನ್ನು ಸರಣ ತಿದ್ದಿದ. ಕಡೂರು ೯೫ನೆಯ 
ಶಾಸನವನ್ನು ಕನಿ ನಾಗದೇವ ನಿರ್ಮಿಸಿದ; ಕವಿಕಬ್ಬದ 
ದಾಮೋದರ ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಶಾಸನ ಬರೆದ; ಮಳ 
ಪಳ್ಳಿಯ ಶಾಸನವೊಂದರ ಕವಿ ನರಸಿಂಹ; ನಗರದ 
ಒಂದೆರಡು ಶಾಸನಗಳನ್ನು ಬರೆದವನು ಮಲ್ಲಿನಾಥ; 
ದಾಸಮಲಪಾಡು ಶಾಸನಕರ್ತ ಗುಣವರ್ಮ; ಭಾಳ 
ಚಂದ್ರ ಕನಿಕಂದರ್ಪ ಬೆಳಗಾಂವಿ ಶಾಸನಗಳನ್ನು ರಚಿ 
ಸಿದ; ಹೀಗೆಯೇ ನೂರಾರು ಕವಿಗಳು ತಮ್ಮ ಹೆಸರು 
ಗಳನ್ನು ತಾವು ರಚಿಸಿದ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 
ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಹೆಸರೂ ಕಾಣ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಸಟ 

ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಬಹು ಭಾಗ ದಾನಪತ್ರಗಳು; 
ಹಲವು ರಾಜ ನಿರೂಪಗಳು; ವೀರಗಲ್ಲು ಮಾಸ್ತಿಗಲ್ಲು 
ಗಳು. ಕರುಗಲ್ಲುಗಳು; ಒಪ್ಪಂದಗಳು. ಇವುಗಳ 
ಲ್ಲದೆ ಕೀರ್ತಿಸ್ತಂಭಗಳೂ, ಪ್ರಶಸ್ತಿಗಳೂ ಕೆಲವುಂಟು. 
ಶಿವಮಗ್ಗಿ ಜಿಲ್ಲೆ, ಸಿಕಾರಿಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕು ತಾಳಗುಂ 
ದದ ಗಂಡಭೇರುಂಡ ಸ್ತಂಭ ಕೀರ್ತಿಸ್ತಂಭಕ್ಕೊಂದು 
ಉದಾಹರಣೆ. ಈ ಸ್ತಂಭದ ಮೇಲಿನ ಶಾಸನವು 


ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯ ಶೈಲಿಗೆ (ಹನ್ನೊಂದನೆ ಶತಮಾನ) ಉ. 


ತ್ತಮ ಉದಾಹರಣೆ. ಮಧ್ಯ ಭಾರತದ "ಏಜನ್ಸಿ? ಕ್ಲೇತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಮೆಹರ್‌ ಎಂಬುದೊಂದು ಸಂಸ್ಥಾನ; ಅದರಲ್ಲಿ 
ಜೂರ ಎಂಬುದೊಂದೂರು. ಅಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಶಾಸನ 


ವೊಂದು ಸಿಕ್ಕಿತು! ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟ ಮುಮ್ಮಡಿ ಕೃಷ್ಣನು. 


೪% 


ವಿಜಯಯಾತ್ರೆ ಹೊರಟು ಅಲ್ಲಿ ಜಯಸ್ತಂಭ ನಿಲ್ಲಿಸಿ. 


೧ಗಿ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಶಸ್ತಿಯನ್ನು ಬರೆಸಿದನು! ಆ ಪ್ರಶಸ್ತಿಯ 
ಪದ್ಯಗಳನ್ನಿಲ್ಲಿ ನೋಡಬಹುದು. 
""ಭಾರತದೊಳಿರಿದ ನಿಂದ್ರನೊ 
ಳೋರಾಸನ ಜಾಣನೆನಿಸ ಪಾಂಡ್ಯನ ಕುಲಮಂ 
ಬೇರಿನ್ನೆ ಕಿಲ್ತಚೊೋೋಳನ 
ಬೇರಂ ಬೇರಿನ್ನೆ ಕಿಲ್ತಿನಾನೆನೆಡೆಬ್ಗಂ”' 


""ಸೋಲಜೆ ಪರವನಿತೆಗೆ ಕ 
ಣ್ಸೋಲದು ಮೊಲೆನಾಲನೂಡಿ ನಡನಿದ ತಾಯಿ:ಂ 
ಮೇಲೆನೆ ಬಗೆಗುಂ. ನೋಡಿರೆ 
ಸೋಲದು ಚಿತ್ತಂ ಪರಾಂಗನಾ ಪುತ್ರಕನ'' 

"ನೋಡಿರೆ ಪರವಧುಗೆ ಮನಂ 
ಕೂಡದು ಸೂಳ್ಳೊಲೊಳೆತ್ತಿ ನಡಸಿದ ತೋಳು 
ಣ್ಲಾಡಿದ ಮೇಲೆ ಬರು ತೊಳಗಿ 
ಳ್ಹೂಡಿದ ಚಿತ್ತಂ ಪರಾಂಗನಾಪುತ್ರಕನ'' 
ಮುಮ್ಮಡಿ ಕೃಷ್ಣ ಮಹಾವೀರ, ನಲ್ಲರ ಮರುಳೆ, ನನ್ನಿವೆ 
ಡೆಂಗ, ಚಲನೆ ನಲ್ಲಾತ, ವೈರಿ ವಿಳಾಸ ಮದಗಜಮಲ್ಲ, 
ಪರಾಂಗನಾಪುತ್ರ, ಗಣ್ಣಮಾರ್ತಣ್ಮ. . ಈ ಬಿರುದುಗಳ 
ಲ್ಲೆಲ್ಲ ಅವನಿಗೆ "ಪರಾಂಗನಾಪುತ್ರ? ಎಂಬುದು ಬಹಳೆ 
ಪ್ರಿಯವಾಗಿದ್ದಿತೆಂದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. 

ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕನ್ನಡ ಶಿಲಾಶಾಸ 
ನಗಳಿಗೆ ಅಪೂರ್ವ ಸ್ಥಾನ ಗೌರವವಿದೆ. ಹಲವು ಶಾಸ 
ನಗಳಾದರೂ ಪುಟ್ಟ ಕಾವ್ಯಗಳಂತಿವೆ. ಪಂಪ ರನ್ನ 
ರನ್ನೂ ಮಿಾಾರಿಸದಿದ್ದರೆ ಹೋಗಲಿ, ಅವರಿಗೆ ಸರಿಸಮ 
ನಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವ ಕವಿಗಳು ಶಾಸನಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯೇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 
ಗಳಿಗೆ ಶಾಸನ ಲೋಕವು ಹುಲುಸಾದ ಕ್ಷೇತ್ರ. 

ಕ್ರಿಸ್ತ ಶಕ ೭೦೦ಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಬಾದಾ 
ಮಿಯ ಶಾಸನವೊಂದನ್ನು ನೋಡಿ; ಮೂರು ತ್ರಿಪದಿ 
ಗಳನ್ನಿಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. | 

"ಸಾಧುಗೆ ಸಾಧು ಮಾಧುಯ್ಯನ್ನೆ ಮಾದುರ್ಯ್ಯಂ 
ಬಾದಿಪ್ಪ ಕಲಿಗೆ ಕಲಿಯುಗ ವಿಪರೀತ 
ನ್ಮಾಧವ ನೀತನ್ಸೆರನಲ್ಲ 
ಒಳ್ಳಿತ್ತರೆಯ್ದೊರಾರ್ಪ್ಸೊಲ್ಲದು ಮದರನ್ನೆ 
ಬಲ್ಲಿತ್ತು ಕಲಿಗೆ ನಿಸರೀತ ಪುರಾಕೃತ 
ಮಿಲ್ಲಿಸನ್ಸಿ ಕಕ್ಕಿಮದು ಬನ್ನು 
ಕಟ್ಟಿದ ಸಿಂಘಮನ್ಯೆಟ್ಟೊಡೆಮಗೆನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟವೋಲ್ಕಲಿಗೆ ವಿಪರೀತಂಗಹಿತರ್ಕ್ಯ 
ಳ್ಕೆಟ್ಟವ್ಮ್ಮೇಣ್ಸತ್ತರ ನಿಚಾರವರ್‌ಕಿ' 

ಬಳ್ಳಾರಿ ತಾಲ್ಲೂಕು ಕೋಗಳಿಯ ಬಸ್ತಿಯ 
ಮುಂದೆ ಒಂದು ಶಿಲಾ ಶಾಸನವಿದೆ. ಕ್ರಿಸ್ತಶಕ ೧೦೫೫ರಲ್ಲಿ 
ಚಾಳುಕ್ಯ ತ್ರಿಭುವನ ಮಲ್ಲದೇವನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬರೆ 
ದುದು. ಇಂದ್ರಕೀರ್ತಿ ಮುನಿಯು ಗಂಗರಾಜ ದುರ್ನಿ 
ನೀತನಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಬಸ್ತಿಗೆ ವಿದ್ಯಾದಾನಕ್ಕಾಗಿ: 
ದತ್ತಿ ಬಿಟ್ಟನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ." ಆ ಇಂದ್ರಕೀರ್ತಿಯನ್ನು' 


ಬಹಳವಾಗಿ ಸ್ತೋತ್ರ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಾಸನದ ಆ 
ಭಾಗವಾದ "ತೋಮರ ರಗಳೆ:ಯನ್ನಿಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 


""ಶ್ರೀಮದರುಹೆಚ್ಚರಣ ಸರಸಿರುಹೆ ಭೃಂಗನಂ 
ಭೂಮಿಕೀರ್ತಿಸೆ ನೆಗಳ್ತ ಗುಣಗಣೋತ್ತಾಂಗನಂ 
ಮಜುಚರಿತನಿರತನಂ ಗುರುಚರಣ ಭಕ್ತನಂ 
ವಿನನಿತ ಜಗಜ್ಜನಂ ಧರ್ಮೂನುರಕ್ತನಂ 
ಪರಹಿತ ದಿಲೀಪನಂ ನೃಗಭೂನಚರಿತನಂ 
ಸುರುಚಿರ ಯಶೋಧರ ನಗಕಳಂಕ ಚರಿತನಂ 
ಪಣ್ಣಿತಮುಖಾಂಬುರುಹ ಕಣ್ಣಮಾತರ್ತ್ರ್ವಣ್ಣನುಂ 
ಕೊಣ್ಣಕುನ್ಹಾನ್ವಯ ಸಮೂಹ ಮುಖಮಣ್ಣನಂ 
ದೇಸೀಯ ಗಣಕುಮುದ ವನಸರಶ್ಚಂದ್ರನಂ 
ತ್ರೈಲೋಕ್ಕಮಲ್ಲಸರಸರಸಿಕಳಹಂಸನಂ 
ಭೂಲೋಕ ತಿಳಕನಂ ಕರ್ಮವಿಧ್ವಂಸನಂ 
ಸರ್ವತೋ ಭದ್ರಜನ ನಗ್ರಿ ಗ್ರಿಹಸಮುದ್ಧ ರಣನಂ 
ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞನಂ ನಾ ಹಾ 

ತಿಪ್ಪ ಸುರಭೂಜನಂ ಕವಿಕುಮುದ ರಾಜನಂ 
ಇಸ್ಟ ಸಂತುಪ್ಪನಂ ಖರಕಿರಣ ತೇಜನಂ 
ದಶಧರ್ಮಕುಶಳನಂ ಮೇರುಗಿರಿ ಥೈರ್ಯನಂ 
ಶಶಿನಿಶದ ಕೀರ್ತ್ರ್ರೀಯೆಂ ದಾನ ತಾತ್ಸರ್ಯನಂ 
ಜಿನಧರ್ಮದೀಸಕನ ನಧಿಕ ಭುಜನೀರ್ಯ್ಯನಂ 
ವಿನಯ ರತ್ನಾಕರಂ ಕವಿಜನಾಚಾರೃನಂ 
ಜಿನಧರ್ಮ ದೀಪಕನ ನಧಿಕಭುಜನೀರ್ಯನಂ 
ತ್ರೈಲೋಕ್ಕಮಲ್ಲೇಂದ್ರೆ ಕೀರ್ತಿ ಹರಿಮೂರ್ತಿಯಂ 
ಭೂಲೋಕ ವಿಖ್ಯಾತತರ ಯಶೋವರ್ತ್ತಿಯಂ 
ಭವನಬ್ದ್ಬ ಭವನಬ್ಧ ಜಠರರ್ಗ್ಸೆ ಬಣ್ಣಿಸ 
ಲವರ್ಗ್ಗರಿದು ಮಾನವರ್ನ್ನೆರೆದಪರೆ ಬಣ್ಣಿಸಲು 
ಗುರುತನಗೆ ಮಿಥ್ಕೈಕೆವಾದಿ ಗಜಮೃಗರಾಜ 
ರರಿಯರೆನಿಸಿದರಿನ್ನ _ಣನ್ನಿಪಣ್ಣಿತದೇವ 

ಕೆನೆ ವಿನಿಯನಿಧಿ ವಿಪುಳ ಗುಣನಿಳಯ ನೆನಿಸಿದಂ 
ಮನುಮತಮೆಮತಮೆನಿಸಿ ಬಹುಮತನುಮೆನಿಸಿದಂ 
ತ್ಯಾಗದೊಳ್‌ ಶಿಬಿಗುತ್ತ ಶಾದೃಶ್ಯಮೆನಿಸಿದಂ 
ಭೋಗದೊಳ್‌ಸುರಪತಿಗೆ ವಿಂಗಿಲೆ ತಾನೆನಿಸಿದಂ 
ಹಾನದೊಳ್‌ ಸುರಕರಿಯ ದೊರೆಸರಿಸಮೆನಿಸಿದಂ 
ಕಾನೀನನ೦ ತನಗೆ ಶೀನನೆ ದಲೆನಿಸಿದಂ 
ಧರ್ಮ್ಮಾನುರಾಗದೋಳ್‌ ಧರ್ಮಸುತನೆನಿಸಿದಂ 
ನೆರ್ಮ್ಮಂಬುಧಂಗಹಿಮ ಕರೆನಂತಿರನಿಸಿದಂ 
ವಂದಿಬೃಂಹಾರಕ ಮಯೂರಾಂಬುಹಾಗಮಂ 
ವಂದಿ ಜನಚೂತವನಮುದ ವಸಂತಾಗಮೆಂ 
ಕನಿಗಮಕವಾದಿ ವಾಗ್ಮೀನ್ಹ್ರ) ಕಳ್ಳದೃಮಂ 
ಕನಿಕದಂಬಕ ಕೀರ ಫಳಿತ ಚೂತದ್ಯೃನುಂ 


ಪ್ಲಿ೧ಿ೭ 


ಕೇವಳಮೆನೆಗಳ್ಲಿನ್ಹ ಕೀರ್ತಿ ನೃಪಪೂಜಿತಂ 
ಕೇವಳಮೆ ಸಕಳಗುಣಗಣಯಶೋ ರಾಜಿತಂ'' 
ಸಂಸ್ಕೃತದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ, «ಶ್ರಿವರು ಸೂಚಿಸು 
ವಂತೆ ದ್ರಾವಿಡ ಛಂದೋರೂಪವನ್ನು ತಳೆದ ರಚನೆ 
ಗಳು ಶಾಸ ಸನಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುತ್ತವೆ. ಉದಾಹರಣೆ 
ಗಾಗಿ ಮೇಲಿನ ರಗಳೆಯನ್ನೆ ತ್ರಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದೇನೆ. ಲಕ್ಷಣ 
ಗ್ರಂಥಕಾರರು ತೋಮರ ರಗಳೆ ಕುರಿತು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಹೇಳಿದಂತಿಲ್ಲ. ಅಕ್ಕರಗಳಿಗೆ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ಉದಾಹರಣೆಗಳಿವೆ. "ಶ್ರಿ'ವರೇ ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದ 
(೯೪೨) ಶಾಸನವೊಂದರಿಂದ 

"" ಒಳೆಗಂ ದಕ್ಷಿಣ ಸುಕರ ದುಷ್ಕರಮಂ 
ಪೊರಗಣ ಸುಕರ ದುಷ್ಕರ ಭೇದಮಂ 
ಒಳಗೆ ವಾಮದ ವಿಷಮಂಪುನಲ್ಲಿಮ 
ವಿಷಮ ದುಪ್ಕರನಮು ನಿನ್ನದರಪೊರಗ 
ಗ್ಗಳಿಕೆಯೆನಿಸತಿ ವಿಷಮನದರತಿ 
ವಿಷಮದುಷ್ಕರಮೆಂಬ ದುಷ್ಕರಮಂ 
ಜಾ ಟೈ ಚಾರಿಸಲ" ಬಲ್ಲಂ 
ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಕರಣಮನಿಂದ್ರರಾಜಂ'' 
ಎಂಬ ಪದ್ಯವನ್ನೆತ್ತಿ ಉದಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಆರಂಭ ದೆಸೆಯಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಗದ್ಯರಚನೆ ಹೇಗಿ 
ತ್ರೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ ಕುತೂಹಲ 
ನಮ್ಮೆಲ್ಲರಿಗೂ ಇದೆ. ಆದರಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಕನ್ನಡ ಗದ್ಯ 
ಕಾವ್ಯಗಳಿಲ್ಲ. ಕ್ರಿಸ್ತಶಕ ಆರನೆಯ es 
ನಮಗೆ ಕನ್ನಡ ಶಾಸನಗಳು ಸಿಗುತ್ತವೆ. ಅನೆಷ್ಟೇ 
ಚೂರುಪಾ ರುಗಳಾಗಿರಲಿ ಕನ್ನಡ ಶಬ್ದಸ್ವರೂಪ, ಪ್ರ 
ಯೋಗ, ವಾಕ್ಯರಚನೆ, ಕಿಲ ಇವುಗಳ ಪರಿಚಯ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು. ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದ `ಶಿಲಾಶಾಸನಗಳು 
ಬಹಳ ಸಹಾಯ ಮಾಡುತ್ತವೆ. 

ಈ ಲೇಖನದ ಆರಂಭದಲ್ಲೇ ಹಲ್ಮಿಡಿ ಮತ್ತು 
ಬಾದಾಮಿ ಶಾಸನಗಳೆರಡನ್ನು ವಾಚಕರು ನೋಡಬ 
ಹುದು. ಅವೆರಡು ಶಾಸನಗಳಿಗಿಂತ ಹಳೆಯವು ಇದು 
ವರಿಗೆ ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಕೆಲವು 
ಕನ್ನಡ ಶಾಸನಗಳ ಪಾಠಗಳನ್ನು ಆರಿಸಿ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 
ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಗದ್ಯ ಹೇಗೆ ಬೆಳೆದು, ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮಜ 
ಲನ್ನು ಹತ್ತಿ, ಶೈಲಿಯ ವಿಶಿಷ್ಟತೆಗೆ ಉದಾಹರೆಣೆಯೆ, 
ನಿಸಿ, ಕಾವ್ಯದ ಕೀರ್ತಿ ಗಳಿಸಿತೆಂಬುದನ್ನು ಶಾಸನಗಳ 
ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 
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ಪಿ೧ಿಳೆ 


೧ 
1" ಶ್ರೀಮತ್ತುನ್ನಾಡ ಎರೆಯ ಅವುಕನ್‌...... ಗೆ 
ಕೈವಾರನಾಡಧಿಸತಿ ಅಮುಲನ್‌ ತುರುಗಲೂಳ್ಳಿಳ್ನು 
ಸೇನೆಯನಿಕ್ಕಿ ಸುರಲೋಕಕೈಸನ್ನೋನ್‌ ” 

೨ 
೨ ಸ್ವಸ್ತಿಶ್ರೀ ಶಿಲೆ ಮುದ್ದರ ಮರ್ಮನ್‌ ಸವ್ವಸಿದ್ದಿ 
ಆಚಾರ್ಜ್ಯೂರ ಚಟ್ಟರ ರೇನದಿ ಒವಜ್ಜರ್‌ 
ಶೆ ಮಾಡಿಡೊರ್‌'' 

ಷಿ 

3" ಸ್ವಸ್ತಿಶ್ರೀ ಶಿಲಾದಿತ್ಯನ್‌ ದಿಶಾಮ್ಭಾರ್ಗನ" ಆಕೆವಾಳನ್‌ 
ಅಗ್ಗಳ ಕಣ್ಮಕನ್ಸೇರಾಳ್ಕೆವರೆ ಪೆತ್ತಣಿ ಸತಾಜ್ಕನ್‌ 
ಅಟ್ಟುಳ್ತಭಟನ್‌ ಬೆದರೆ ಮಹೇನ್ನ್ರನ್‌ ಬೇಡರ 
ರಾಯರ ಮಲಪ್ಪರ ಕಾಲೆಗದುಳೆ ವಿರಿದು ಸ್ವರ್ಗಾ 
ಲಯಕ್ಕೇರಿದನ್‌, ಬೆಳೆಯಾಮಾಳ ಕಾಡೊನ್‌ | 
ಕಲ್ಕಾಣವರ್‌ ಆಕ್ಕೆ ಆಳುಮೊನ್‌ ಪಬ್ಚಮ......... ನ 

೪ 
«ಸ್ವಸ್ತಿ ಸಕಲ ಜಗತ್ರಯಾಭಿವಂದಿತ ಸುರಾಸು ರಾಧೀಶ 
ಪರಮೇಶ್ವರ ಪ್ರತಿ ಹಾರೀಕೃತ ಮಹಾವಳಿಕುಲೋಡ್ಸುವ 
ಶ್ರೀಮತ್‌ RE ವಾಣರಸರ್ಪ್ಯಥುನೀ ರಾಜ್ಯಂಗೆಯೆ 
ನೊಲುಮ್ಭನ ದಣ್ಣು ಪುಳಿನಾಡೊ ಮೇಗೆಳ್ತರೆ ವಾಣರಸರ್‌ 
ಕೆನ್ನರೆಗಪೆರ್ಗ್ಗಂಗಂ ಅವರ ಮಗಂ ದೇವೆಯಸಂ ಬೆಸಗೊಳೆ 
ಎಮ್ಮೂರ ಮಿಸುಕಿ ಎಡೆಯೊಳ್ತಾಗಿ ತಳ್ತಿರಿದು 
ಸಗ್ಗಮೇರಿದಂ ಆತಂಗೆ ಬಾಣ ನಿಹ್ಯಾಧರಂ ಮೆಚ್ಚಿ 
ಬಾಳ್ಗೆ ಳ್ಳುಗೊಟ್ಟದು ವಿಂನುಕಿ ಇದನಳುವೊನ್‌ 
ಪಣ್ಚುಮಹಾಪಾತಕಂ''* 


ಇಜ 
ಜ್‌ 
ತೆಜ್ಜಣದಿ 


೫ 
6 ಬಾಣರನ ಪ್ರಿಥುವೀ ರಾಜ್ಯಂಗೆಯೆ ಜಯನಾಗನ್‌ 
ಮಕರ ಮಾಸ ದಿವಸದೊಳ್ಳೊಣ್ಣದೊಳ್‌ ಕಿಚ್ಚಂ ಪುಗುವೆ 
ನೆನ್ನೊಗುಗೊಣ್ಣು ಕಿಚ್ಚುಪೊಕ್ಕು ಸುರಲೋಕ. ಮೇ 
ರಿದೊನವನ............ಕೆಲ್ಲಡಿಸಿದ'' 

೬ 
"ಸ್ವಸ್ತಿ ಸಮಧಿಗತಸಜ್ಜಮಹಾ ಶಬ್ದ ಪಲ್ಲನಾನ್ವಯ 
ಶ್ರೀ ಪ್ರಿಥಿನೀ ವಲ್ಲಭ ನೊಳಂಬದಿಯರಸಗಳ೦ಗರು 
ಸಾಸಿರಮುಮಾನಾಳುತ್ತಿಲ್ದುತಳೆಕಾಡಾಮೇಗೆಳ್ತನ್ನು 
ಪೆಮ್ಮಾನಡಿಗಳಾ ಬೆಸದೆ ಮಹಾರಾಜರ್ಪ್ಪುಲಿನಾಡಾ 
ನೆರಿಯವ್ವೆಳ್ನೊಡೆ ಅನರಾ ದಣ್ಣಿನುಳ್ಕಾದಿ ಕಾಡು 


1 1೫0. 49 11. ಡಿ. ಇ. 1923--/. 48 

2 Ind: Ant. Vol. X—p, 170 ಸಟ್ಟದ ಕಲ" 

3 No.2M.A.R.1923—p. 83 

* No. 4. South Indian Inscriptions Vol. 
IX—part I 

XNo.9.S.1.S. Vol IX—part 1 


ಮಟ್ಟಿಯು ಮೃಡುವಾನುಂ ಬನ್ಮು ಪೆರ್ನಾನಿ ಯಾನೆ 
ರಿದು ಸುಟ್ಟಾ ಮಾತ ಕೇಳ್ದುರ್ಬೀಚೂಳಾಮಣಿ 
ಎಳ್ಳು ಪಡೆಯಾಜಕ್ಕಿಲ್ಪನ್ನು ಆಸರಾಮುನ್ನೊ ಸಲಬ 
ರ್ನ್ಸ್ಯಾಯಕರಾ ಕೋಲಾಹೆಲಮಾಗೆ ಸುರಿಗೆಯಿನಿರಿದು 
ಸತ್ತೊನೈಳತಿಯರ್ಸ್ನಯಮಲ್ಲನಜ್ಕಸ್ಕೇಜವರಾಗಿ _ 
ಯೆಮ್ಬೋನ್‌ ಅವಜ್ಜರಸರು ಮೊಸದು ಅವರಾಮಣ್ಣು 
ಮೇಗೆ ಕಲ ಎಲೆಮಣ್ಣಲಮೆಮ್ಫೊವು ಕಲ್ನಾಡು ಗೊಟ್ಟಾ 
ರಿದ ಕಾದೊಡಮೊನಾ ಪಾದವಮೆಂನ ತತಿಯ ಮೇಗಣಮುಂ 
ಅರಿಮೊನ್ವಾರಣಾಸಿಯಾಂ ಸಾಸಿರ್ವ್ವಪ್ಪಾರ್ವರು 
| ಮಾನ್ಕೊನ್ತಾ 
ಪಜ್ಚಿಮಹಾಪಾತಕ ನಕ್ಕು ವರ್‌*- | 
೭ 
೫ ಸ್ವಸ್ತಿಶ್ರೀ ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯ ಯುವರಾಜರ್‌ ಪೊರಿಗೆರೆಯಾ 
ಮಹಾಜನಕ್ಕುಂ ನಕರಕ್ಕುಂ ಸದಿನೆಣ್ಣುಂ ಪ್ರಕೃತಿಗಳ್ಲುಂ 
ಕೊಟ ಅಚಾರ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ರಾಜಪುರುಷರ್ಮ್ಮನೆಗಳೊಳ್‌ 
ವೀಡಿದಲ್ಲಾದದು ರಾಜದತ್ತಂ ರಾಜಶ್ರಾವಿತಂ ಸಪ್ರಮೆ 
ಮರ್ಯಾದೆ ತಾಮ್ಸ್ಬು) ಶಾಸನಂ ಭುಕ್ತಾನುಭೋಗಂ...... 
ಆಯ್ದುಂ ಧರ್ಮ್ಮದಹಾ ಜೇವಿತನ್ನಳಾನ್ಯಾವೊದು 
ಇದು ಮಹಾಜನಕ್ಕೆ ನಗರ ಮರ್ಯ್ಯಾಡೆ ಮನೆ ನೀಡಿಲ್ಲಾ 
ದದು ಓರಾಳ್ಕೆ ಒರ್ಮ್ಮೆ ವೈಶಾಖಮಾಸದುಳ್‌ ದೇಶಾಧಿ 
ವತಿಗಳಪ್ಪೊರ್ಗ್ಗೆ ಕುಡುವ ತೆರೆ ಉತ್ತಮಮಪ್ಪ  _ 
ಒಕ್ಕಕ್ಮಿ-ಸಂಪತ್ತು ಪಣಮಂ ಮಧ್ಯಮಮಪ್ಪ ನ? ಲೇ 6 
ಹ ಕನೀಯೆಸರ್‌ ಮೂರುಮಂತಪ್ಪ ಒಸಗೆ ಸರ 
ಜ್ಗಳ್ಗೆ ಒನ್ನೊಕ್ಕೆಲೊನ್ನು ಪುಬ್ಬಾಗೆ ಮ. ಚೋರಪಾಕದಣ್ಣ 
ದಶಾಪರಾಧಂಗಳಪ್ಪವೆಲ್ಲಂ ಪೂರ್ವ್ವಾಚಾರಂ ಅಪುತ್ರೆ ಧನ k 
ಮೆನ್ವೊದು ತಾನೆ ಇಲ್ಲಿ ಸೇಣಿಗೆ ಕಾತ್ತಿ ಕಮಾಸದು 
ಳ್ಕೊ ಡುವದು ಗುತ್ತಂ ರೂವಮ್ಗೆ ಮಾಘಮಾಸದುಳ್ಳೊ 
ಡುವದು ಹಾಣ್ದೆ ಸೆಟ್ಟಿ ನ ನಾಲ್ಭಾಸಿರಂ ತನ್ನೆ , 
ಪೊಳಲಾನಾಳೆ ಕಚ್ಚ ಗಾರೆಸೆ ಗ ಮನೆ ನೀಡಿಲ್ಲಾ ದೆದು ` 
ಉತ್ತ ಮಪ್ಪ ಒಕ್ಕಲ್ವಿಕ್ಹಡೆ ಇಪ್ಪ ೯ರ್ತು ಪಲಂ 
ಮಧ್ಯಮಂ ಪದಿನಯ್ದು ಕನಿಪ್ಪಂ ಪತ್ತು ಕನೀಯೆಸಂ 
ಅಯ್ದು ಮಂತಪ್ರ ಒಸಗೆ ಉತ್ಸಾಹಂಗಲ್ಗೆ ಸಮೂಹರಿ 
ಒರ್ತ್ಕ್ಕೊಲೆ ತೆಲ್ಲಿಗ ಸೇಣಿಗೆ ಮನೆನೀಡಿಲ್ಲಾದದು ' 
ಕೂಳಿಲ್ಲಾದದು ತೆರೆಯುಂ ಕೆಯುಳ್ಳಾರ್‌ ಅರೆವಾಡ 
ಕೆಯ್ಯಿಲಾದದು'' 
ಕಾವ್ಯಗುಣ ಗೌರವವನ್ನು ' ಮೇಲ್ಮಟ್ಟ ಟೃಕ್ಕಿಟ್ಟು, 
ಕಲೆಯನ್ನು ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಟ್ಟು, ರಚನಾಥಾಶಲವೆನ್ನು 
ಲಕ್ಷ್ಯದಲ್ಲಿಟ್ಟು, ಹಲವು ಶಾಸನಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸು 
ವಾಗ ನಾವು ತರಿದೂಗಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. | 
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(ಶ್ರವಣಬೆಳ್ಗೊ ಳದ ಈ ಶಾಸನ ಪದ್ಯ ನೋಡಿ: 


; *ಸುರಚಾಪಂಬೋಲೆ ವಿದ್ಯುಲ್ಲತೆಗಳ ತೆರವೋಲ್‌ 
ಮಂಜುವೋಲ್‌ ತೋರು ಬೇಗಂ 
ಪಿರಿಗುಂ ಶ್ರೀ ರೂಸಲೀಲಾ ಧನನಿಭವ ನುಹಾ, 
ರಾಶಿಗಳ್ಳಿಲ್ಲ. ವಾರ್ಗ್ಗಂ- 
ಕೆ ಮೆಚ್ಚೆ ನಾನೀ ಧರಣಿಯುಳಿರ 
ವಾನೆನ್ಪು ಸಂನ್ಯಸನಂಗೆ 
ಯನ್ದುರು ಸತ್ವನ್ನನ್ನಿಸೇನ ಪ್ರವರ ಮುನಿವರ 
ನ್ಹೇವ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಸನ್ಮಾನ್‌” 
ಕ್ರಿಸ್ತಶಕ ಎಂಟು ಮುಗಿದು `ಒಂಬತ್ತಾರಂಭವಾಗುವ 
ಕಾಲದ ಕವಿತೆ ಇದು. ಒಂದು ಪದ್ಯ ಒಂದು ಸುಂದರ 
ಪರಿಪೂರ್ಣ ಚಿತ್ರ. ಇತಿಯುಂಟು ್‌ಕಾವವ್ರಂಟ 
ಜೀವವುಂಟು, ಜೀವನದರ್ಶನನುಂಟು 

ಕಡಪ ಜಿಲ್ಲೆ ಜಮ್ಮಲಮಡುಗು ತಾಲ್ಲೂಕಿನಲ್ಲಿ 

ದಾಸಮಲಪಾಡೆಂಬ ಗ್ರಾಮವೊಂದಿದೆ. ಅಲ್ಲೊಂದು 
ಕನ್ನಡ ಶಾಸನ. ಆ ಶಾಸನಗಂಬವೀಗ ಮದರಾಸು 
"ಮ್ಯೂಜಿಯಂ?ನಲ್ಲಿದೆ. ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನಾಂತ್ಯವೀ 
ಶಾಸನದ ಕಾಲವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಶಾಸನವನ್ನು 
ಬರೆದವನು «ಅನುಪಮ. ಕವಿಯ ಸೇನಬೋವಂ ರುಣ 


ವರ್ಮ. ::ದಂಡನಾಯಕ ಶ್ರೀ ವಿಜಯನೆಂಬವನೇ 
ಅತುಪಮಕನಿ. ಅರಿವಿಂಗೋಜ:ನೆಂಬುದೂ ಅವನ 
ಬಿರುದು. : ಮಹಾ ಪರಾಕ್ರಮಿಯಾಗಿ ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟ 


ನಿತ್ಯವರ್ಷ ಮುಮ್ಮಡಿ ಇಂದ್ರನ ದಂಡನಾಯಕನಾಗಿದ್ದಿರ 


ಬೇಕು. :: ಅಮೋಘವರ್ಷ. ನೃಪತುಂಗನ. ಕನಿರಾಜ 
ಮಾರ್ಗದ ಶ್ರೀ ವಿಜಯನೂ ಈ ಶಾಸನದ ಶಿ ಶ್ರೀ ವಿಜ 
ಯನೂ ಬೇರೆ: ಇವನು ಮಹಾವೀರ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ 
ಮಹಾ ಕವಿಯೂ ಆಗಿದ್ದಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಶಾಸನ 
ಕವಿ ಗುಣವರ್ಮನು ಹೇಳುವುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ 

ಶ್ರೀ ವಿಜಯನು ಮಹಾ ಸಾಧಕನೂ ಆಗಿದ್ದ ತೆ ಕಂಡು 
ಕುತ್ತ ದೆ. 

"" ಅಟ್ಟ ವಿಧ ಕವ ರ್ರ ಮೆಲ್ಲ ಮ 

ನಟ್ಟುಂಬರಿಗೊಣ್ಣು ಕೊಡಿಪೆನೆಂಟುದೆ ಬಗೆಯಿಂ 
ಪುಟ್ಟಿದನುದಾತ್ತಸತ್ವಂ 
ನೆಟ್ಟನೆ ನಳುಡ ರ ಟಃ 
ತಾನರಿದು ತೊರದು ನಟ್ಟನೆ 
ಮಾನಿಸವಾಳಾವುದೆಂದು ಸಂನ್ಯಾಸನಹೋಳ್‌ 
ಮಾನಸಿಕೆ ಗಿಡದೆ ಕೊಣ್ಣೊನ 
ನೂನಸುಖಾಸ್ಪದ ಮನಳ್ತಿಯೊಳ್ಳಿೀ ವಿಜಯಂ'' 
" ನಿರ್ಗ್ಗತಭಯ ನೀ ನರಸಂ 
ಸರ್ಗ್ಗಮನಾನೊಲ್ಲೆನೆನ್ನು ಪೇಸಿಬಿ ಸುರ್ವ್ವಂ 
ಸರ್ಗದ ಭೋಗಮ ನುಣ್ಣಪ k 
ವರ್ಗ್ಗಕೃಡಿಯಿಟ್ಟೊನರಿದೊನನುಪಮ ಕನಿಯಂ'" 
""ದಣ್ಣಿನ ಸಾಮಗ್ರಿಗೆ ಪರ 
ಮಣ್ಣಲಮಲ್ಲಾಡೆ ಸರ್ವ್ರವಿಕ್ರಮ ತುಂಗಂ 
ದಣ್ಣಿನ ಬೀರ ಶ್ರೀ ಗೊ 
ಳ್ಗಣ್ಣಂ ಶ್ರೀ ದಣ್ಣನಾಯಕಂ ಶ್ರೀ ನಿಜಯಂ'' 
"ಚಣ್ಣಸರಾಕ್ರನುರದರಿಂ 
ಮಣ್ಣಲಿಕರನಟ್ಟಿ ಸಿಡಿದು ಪತಿಗೊಪ್ಪಿಸುವೊ . 


ಳ್ಗಣ್ಣಂ ಪ್ರಚಣ್ಣ ನೀ ಭೂ 
ಮಣ್ಣಲದೊಳ್ನಣ್ಣ ನಾಯಕಂಶ್ರೀ ವಿಜಯಂ" 

ಶ್ರೀ ವಿ ಜಯ ಗುಣವರ್ಮನಂತಹ ಶಾಸನ ಕನಿ 
ಗಳು ನೂರಾರು ಮಂದಿ ಈಗಾಗಲೇ ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ಬಿದ್ದಿದ್ದಾರೆ. ನಮಗೆ ಸಿಗದೆ ಇರುವ, ನಾವು ಓದದೆ 
ಇರುವ ಶಾಸನಗಳೆಷ್ಟೋ ಇವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಇನ್ನೆಷ್ಟು 
ಮಂದಿ ಕನಿಗಳಿರುವರೋ ಬಲ್ಲವರು ಯಾರು? 

ಕನ್ನಡ ಶಿಲಾಶಾಸನಗಳು ಹಲವಾದರೂ ಮಹಾ 
ಕಾವ್ಯಗಳೇಂತಿವೆ. ಸಂಪ ಕ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟುಬಿದ್ದು ವಿಸ್ತಾ 
-` ರವಾಗಿ ಬರೆದ ಕಾವ್ಯ ES ಸೋ 
ಶಾಸನ ಕಾವ್ಯದ ಹ ಬೇರೆ. ಸಣ್ಣ ಅವಕಾಶ 
ವೊಂದರಲ್ಲಿ ಕನಿಯು ತನ್ನ ಕರ್ಮ ಕೌಶಲವನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ... ಪ್ರಬಂಧ ವಿಸ್ತಾರ ಭಯದಿಂದ 
ಹಲವು ಶಾಸನಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ವಾಚಕರ ಲಕ್ಷ್ಯಕ್ಕೆ 
ತರುತ್ತೇನೆ. ಮತ್ತು ಮಾದರಿಗಾಗಿ ಹಲವು ಶಾಸನ 
ಭಾಗಗಳನ್ನು ಉದಹರಿಸುತ್ತೇನೆ. 

ಕವಿ ರವಿಚಮೂಪನ ಶಾಸನನಿದು. ಗುಲ್ಬರ್ಗಾ 
(ಹೈದರಾಬಾದ್‌) ಜಿಲ್ಲೆಯ ಸುರಪುರ ಹಾ 
ಯೇಮಾರಿಂಬ ಗ್ರಾಮದ ಸೋಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ 
ಮಂಟಪದ ಬಳಿಯ ಕಲ್ಲಿನ ನಾಲ್ಕು ಮುಖದಲ್ಲಿ ವ್ರ 
ಶಾಸನವನ್ನು ಕೆತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ೨೮೩4 ಪಾದಗಳ ದೊಡ್ಡ 
ಶಾಸನವಿದು. ಚಾಳುಕ್ಯ ಆರನೆಯ ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೦೭೭) ಬರೆದುದು. ರವಿಚಮೂ 
ಪನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ. ಆಹವಮಲ್ಲ ಸೋಮೇಶ್ವರನ ಲಾಳ 
ಸಂಧಿ ವಿಗ್ರಹಿಯಾಗಿದ್ದ. ಇಮ್ಮಡಿ ಸೋಮೇಶ್ವರನಿವ 
ನನ್ನು ಹಿರಿ ಸಂಧಿವಿಗ್ರಹಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದ. ಆರ 
ನೆಯ ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯನಿವನಿಗೆ ರಾಜಲಾಂಛನಗಳನ್ನೆಲ್ಲ 
ಕೊಟ್ಟು ಬಹುಮಾನಿಸಿದ. ಶಾಸನ ಲೇಖಕನೇನು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಕನಿಯಲ್ಲ. ಒಬ್ಬ ಕನಿ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಕನಿ 
ಯನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವ ಬಗೆ ಸೆ ಸ್ನೇಹದ ಬಗೆ, ಉತ್ಸಾಹದ 
ಬಗೆ, 
*ಕನಿತಾಕಲ್ಪಲತಾರ್ಪ್ಸಣಕ್ಕೆ ಸುರಭೂಜಂ 

ಶಬ್ದವಿದ್ಯಾಪಯೋ 
ಬ್ರಿನಿಳಾಸಕ್ಕಮೃತಾಂಶು ತರ್ಕ್ಕನಿಮಳ 

ವ್ಯೋಮ ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಭಾ 
ನುನಿಶುದ್ಧಾಗಮ ತತ್ವಕೇಳಿ ಸದನೋ 

ಡ್ಕೋತಕ್ಕೆ ರತ್ನಪ್ರದೀ 


ಪಷೆನಿಪ್ಪಂ ಕುಳ ದೀಪಕಂ ರವಿ ಚಮೂಸರ 
ಬಂಧು ಕಲ್ಪದೃಮಂ 
"`ಅಸುಮಾನಕ್ಕೆಡೆಯಿಲ್ಲ ಬಾಜಿಪೊಡೆ 
ರೇಖಾಶುದ್ಸಾ ಬೀರೊಂಡೆ ಭಿ 
ತ್ತಿನಿಯಂ ಬೆತ್ತೆಸೆದಪ್ಪುನೀ ನಿಮಿಳ್ನೆ 
ಚಂಚನ್ಮಾತ್ರೆಗಳ್ಪದ್ಮಗೆ 
ರ್ಭಸುಮೇಂ ಬಲ್ಲನೆ ಪೇಳಿ ಮಿನ್ನು ಬರೆಯ 
ೈಂಬನ್ನೆಗಂ ಶಾನೆ ದೆ 
ಟನೆ ಬಲ್ಲಂ ಬರೆಯಲ್ಕನೇಕ ಈಪಿಯೆಂ 
ಶ್ರೀ ಪಿಪ್ರವಿದ್ಯಾಧರಂ 
ಇದು ನವಮಧು ಭಾರಾ ಸಾರಮೋ 


ಮೇಣ್ಬ ಫತೆ | 


ನದಿಯೋ ಕವಿವುಡೆಂ ಬೊಂದಂದದಿಂ ನುಣ್ಬಿನಿಂಪಂ 
ಪುದಿದು ರನಿ ಚಮೂಪಂ ಬಾಜಿಪೊನ್ನೋಜಿೆ ಪೇಳೇ 
ನೊದವಿಸುಗುಮೋ ಕರ್ಣ್ಣ್ಣಾನಂದಮಂ ಧಾತ್ರಿಗೆಲ್ಲಂ 
""ಮನಮೊಲ್ಹನ್ಹದಿ ನಣ್ಣಬಣ್ಣಿಸಲದಾರ್ಗ್ಗಂ ಸಾಲದೇ 
ಬಾಪ್ಸುಶಿ 
ಪ್ವನಿಧಾನಂ ರವಿಡೇವನಿಳ್ಳೆ Ne 
ಕ್ಸ್ಮೀಶನಿಳ್ನಂಬು ರಾ 
ಶಿನಿಳಿಂಪದ್ರು ಮಮಿಳ್ಳ ನನ್ನ ನವನಂ Kl ೦ಬರಂ 
ವನಜಾತಸ್ರಿಯ ನಿಳ್ಳೆ ಪೂರ್ವಕ: ಧರಂ 
ದೇವೇನ್ಹ ನಿಳ್ತಾಸ್ಪದಂ 
«ಇದು ಕಲಿಕಾಲದನ್ಹಮಣವರಲ್ಲಿ ದು ಧರ್ಮದ 
ಬಳ್ಳಿ ಕೂಡೆಪ 
ರ್ಪೀದುದು ಖುತಾಂಕುರೆಂ ಬಳೆದು ಪಲ್ಲವಿಸಿತ್ತು 
ಪರೋಪಕಾರಸ 
ಸ್ಕದ ತೆನೆ ಕಾಣಲಾದಪುದು ಹಾನಛನಂ 
ಕರೆದಪ್ಪುದಣ್ಣ ನೋ 
ಡಿದು ರವಿದೇವನೆಂಬ ಪುರುಷೋತ್ತಮನಿಳ್ಹೆ 
ಧರಿತ್ರಿಯಾಗದೇ 
««ನಂಿಡಿಜಳರೇಖೆ ಶೌಚಗುಣದೆಳ್ಪದು ತಾರಕಹೀರ ಕೆಂಚಲಿ 
ನ್ನಡೆನನೆಗಳ್ತೆಗಾಂಸ ಪತಿಭಕ್ತಿ ಕೆಲಕ್ಕುಪಚಾರಮೊಳ್ವ ಡಂ 
ಬಡುಚದು ರೆಕ್ಕಸೆಕ್ಕಮರಿತಂ ಮೊಲಗರ್ತ್ತತಿಯಾಗಿ 
ವರ್ತ್ತಿಸೀ 
ಗೆಡಿನವರಂ ಪಳಂಚಲೆವುದುದ್ಭಗುಣಂ ರವಿದಣ್ಣನಾಥನಾ 
“ಅದು ಲೋಕೋತ್ತರಮೊಪ್ಪದೇ ಪೊಗಳಲಾರ್ಗ್ಗಂ 
ಬಾಪ್ಪುಹೆಂಕಾರ ನಿಂ 
ಲ್ಲದ ನಿತ್ಕೋನ್ನತಿ ಮಿಥೈಯಿಲ್ಲದರಿವನ್ಯ ಸ್ತ್ರೀರತಾಸಕ್ತಿಯಿ 
ಲ್ಲದ ಶೌಚವ್ರತ ಮೂನನಮಿಲ್ಲದೆಸಕಂ ಪೊಳ್ಳಿಲ್ಲದಾ 
ಪ್ಸಾರ್ಗ್ಗಮಂ 
ಜದ ನಿದ್ಯಾಮಹಿನೋದಯಂ ಭುವನಮೊಳ್ಳ್ರೀವಿ 
ಸ್ರಮಾಣಿಕ್ಕನಾ 


ಕದ 


"ಇದು ನೋಡಚ್ಚರಿ ನೋಡೆನೋಡೆ ಶಶಿಯಿಂದತ್ತತ್ತ 
| ತಾರಾಸಮೂ 
ಹದಿನತ್ತತ್ತ ಕುಳಾದ್ರಿಸಂಕುಳದಿನತ್ತತ್ತರ್ಜ್ಣವಾನೀಕ ತೀ 
ರದಿಗತ್ತತ್ತದಿಶಾಗಜೋತ್ಕರೆದಿಗತ್ತತ್ತಬ್ಬಗರ್ಭಾಣ್ಣಖ 
ಜ್ಹದಿನತ್ತತ್ತಪೊದಳ್ಬನಿಳ್ಪುದು ಜಸಂ ಶ್ರೀವಿಪ್ರಮಾಣಿಕ್ಯನಾ 
ಎನಿತೆನಿತೆ ಲಕ್ಷ್ಮಿ ಪೆರ್ಚುಗು 
ಮನಿತನಿಲಕ್ಷ್ಮಿ ತೊಳ್ಳುಣಮೆ ಕಿಡುಗು ಮುಳಿದೊರ್ಗ್ಗನ್ತ 
ಲ್ರೈನಿತನಿತು ಲಕ್ಷ್ಮಿ, ಪೆರ್ಚ್ಟುಗು 
ಮನಿತನಿ ತೊಳ್ಳುಣಮನಲ್ಲೆ ರನಿಗಂ ತಳೆದಂ'' 
ಬಳ್ಳಾರಿ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಕುರುಗೋಡಿನ ಶಾಸನವೊಂ 
ದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿದ್ದು. ಸಂಸ್ಕೃತ್ಕ ಪ್ರಾಕೃತ, ಕನ್ನಡ 
ಮೂರು ಭಾಷೆಗಳನ್ನೀ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಬಳಸಲಾಗಿದೆ. 
ಪ್ರಾಕೃತ, ಸಂಸ್ಕೃತ, ಕನ್ನಡ ಈ ಮೂರು ಭಾಷೆಗಳೂ 
ಹೇಗೆ ಒಂದರಲ್ಲೊಂದು ಬೆಕಿತುಕೊಂಡು ಬಂದುವು; 
ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆ, ಶಬ್ದ ಸಂಪತ್ತಿ, ವಾಕ್ಯರಚನೆ ಇವುಗಳ 
ಮೇಲೆ ಪ್ರಾಕೃತ ಪ್ರಭಾವವೆಷ್ಟು ಪ್ರಮಾಣದ್ದಿತ್ತು; 
ಎಲ್ಲಿಯ ವರೆಗಿತ್ತೆಂಬ ಅಂಶ ವಿಮರ್ಶೆ ಅತ್ಯವಶ್ಯಕ 
ವಾಗಿದೆ. ಅಂತಹ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಈ ಶಾಸನವು ಬಹಳ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಹಾಯ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆರಂಭಕಾಲದ 
ಕನ್ನಡ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಕೃತವನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಬೆರೆ 
ಸುವ ಸಂಪ್ರದಾಯವಿತ್ತು. 
ಗೋರೀ ತೀಣತ್ಥಣತತ್ವತ್ಯಗಿದ ಘಸಿಣ 
ದಿಣ್ಣೆ ಕ್ಕವಣ್ಣೊಗ್ಗನಚ್ಚ್ಟೋ 
ಕಂದಪ್ಪ್ಸೋದಪ್ಪ ವಿಪ್ರಾಳಣ ಚಿಅಣಿಮಣೋ 
ವಿಚ್ಚುರನ್ನತ್ತಿ ಅಜ್ಛೋ 
ಗಿಬ್ಬಾಣೊಕ್ಕೇರರಕ್ಟೋ ತಿಹುವಣ ಭವಣ 
ರಂಭ ಸಂಭನ್ತಂಭೋ 
ಳಚ್ಛೀಣಹಸ್ಸಿಯೋಸೋ ಜ ಅಇಸ ಇಜ 
ಏಣಂಪು ಸಂಭೂ ಸಯೆಂಭೂ'' 
ಬೆಳಗಾಂವಿ ರಟ್ಟಿ ಜಿನಾಲಯ ಶಾಸನಗಳು ಕನ್ನ 
ಡದ ಪುಟ್ಟ ಕಾವ್ಯಗಳಂತಿವೆ. ಆ ಕಾವ್ಯ ಬರೆದವನಾ 
ದರೋ! 
"" ಒದವಿಂದೀ ಧಾತ್ರಿಯೆಲ್ಲಂ ಮಿಗೆ ಪೊಗಳಿ 
ಚಿರಂ ವರ್ತ್ರಿಸುತ್ತಿರ್ಕ್ಯೆ ನಿತ್ಯಾ 
ಭ್ಯುದಯೆ ಶ್ರೀ ಕಾರಿನೀರ್ಯ್ಯಕ್ಷಿತಿಪ ವಿಪುಳ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಸಂತಾನ ಮುರ್ವೀ 
ಫಿದಿತ ಶ್ರೀ ಬೀಚಿರಾಜ ಪ್ರಧಿತನಿಪ್ಪುಳ ಶಾಂತೀಶೆ 
ಠಾನಾಸ ಧರ್ಮಂ 


ಫಿ೨೧ 


ಸದಲಂಕಾರ ಸ್ಫುಖಾರ್ಥಸ್ಸಿತಪದಕವಿ 
ಕಂದರ್ಪ ಸುವ್ಯಕ್ತ ಸೂಕ್ತಂ'' 

“ದೋಪವ್ಯತೀತಾರ್ಥವಿ 
ಶೇಷಮಿಡೆನೆ ಪೇಳ್ಲನೊಲ್ಲು ಶಾಸನಮಂ ಪೀ 
ಯೂಪಷ ಸಮಸೂಕ್ತಿ ಚಾತು 
ರ್ಭಾಪಾ ಕವಿಚಕ್ರವರ್ತೀ ಕವಿಕಂದರ್ಪ್ಸಂ'' _ 

ಫನಿಕಂದರ್ಪನು "ಶ್ರೀಮನ್ಮಾಧವ ಚಂದ್ರತ್ರೈವಿದ್ಯ 
ಚಕ್ರವರ್ತಿ ವಾಕ್ಸುಧಾರಸನಾಭ್ಯುದಿತ ನಿತ್ಯಸಾಹಿತ್ಯ ಕಮ 
ಲವಸನಮರಾಳೆಂ. ಸೌಂದತ್ತಿಂಪು ರಟ್ಟವಂಶದ ನಾಲ್ಕ 
ನೆಯ ಕಾರ್ತಿನೀರ್ಯನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ (ಕ್ರಿ. ಶೆ. ೧೨೦೪) 
ಬರೆದ ಶಾಸನ. ಕಾರ್ತಿನೀರ್ಯನೂ ಅವನ ಮಂತ್ರಿ 
ಬೀಚಿ ರಾಜನೂ ಮಾಡಿದ ದಾನಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಈ 
ಶಾಸನವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅದೇ ಸ್ಕಳದ ಮತ್ತೊಂದು 
ಶಾಸನ ಕರ್ತೃವೂ ಸಹ ಬಾಳಚಂದ್ರನೇ. 


""4ಪ್ರಹತಾರಿಬ್ರಜ ಕಾರ್ತ್ರ್ವವೀರ್ಯ್ಯಸಚಿವಂ 
ಶ್ರೀ ಬಾಚಿರಾಜಂ ಯಶೋ 
ಮಹಿತಂ ಪೇಳಿಮೆನಲ್ಕೆ ಶಾಸನಮನೊಳ್ಳಿಂ 
ಬಾಳಚಂದ್ರಂ ಗುಣ 
ಗ್ರೆಹಿನಿದ್ದಜ್ಜನಸಮ್ಮತಸ್ಫುಟನದಾರ್ಥಾ 
ಲಂಕ್ರಿಯಾ ಸಂಕುಳಾ 
ಪಹುಮಪ್ಪಂತಿರೆ ಪೇಳ್ದನಿನ್ನು ಕವಿಕಂದಪ್ಪ೯ಂ 
ಬುಧಾಧೀಶ್ವರಂ'' 
""ಪ್ರಕಟ ಶ್ರೀನಿಧಿ ಬೀಚಣಂ ಕುಲಗೃಹಂ 
ಶೀಲಕ್ಕೆ ಲೀಲಾಶ್ರಯಂ 
ಸುಕೃತಕ್ಕುದ್ಭವ ಮಂದಿರಂ ಸಿರಿಗೆ 
ಸೇವಾಸ್ಕಾನಕಂ ಸದ್ಗುಣ 
ಕೈಕೆಳಾಭ್ಯಾಸಪದಂ ಸರಸ್ವತಿಗೆ 
ಸಂಚಾರಾಲಯಂ ಧರ್ಮ ೯9 
ರ್ಯ್ಯ್ಯಕಲಾಪಕ್ಕ ಭಿವೃದ್ದಿಗೇಹಮಮಳಾ 
ಚಾರಕ್ಕೆನಲ್‌ ರೆಂಜಿಪಂ'' 
“ ಅನವದ್ಯೋಕ್ತಿ ವಿನೂತವಾಸಿಗುಪದೇಶಂ 
ಚಾಗಮಸ್ವಪ್ಪ ಭೂ 
ಜನಿಕಾಯಕ್ಕತಿ ವಿಸ್ಮಯ ಸ್ಥಿತಿಕರಂ 
ಜೈನಕ್ರಮಾಂಭೋಜ ಪೂ 
ಜನಮ್ಮೆಂದ್ರ ಧ್ವಜನಿಭ್ರಮ ಶ್ರುತಿಲಸತ್ಯಂ 
ವಾದಿಯೆಂದಂದನಿಂ 
ದೃನಯ ಶ್ರೀಕರಣಪ್ಪಣಂಗೆ ದೊರೆಯಾರೀ 
ಧಾತ್ರಿಯೊ ಳ್ಳಾವಿರ್ಮ್ಮಿಕರ್‌'' 
ಅನುಸಮನಿದೈಗುದ್ಭನಿನಯಂ ಸಿರಿಗೊಪ್ಸುನ 
ಟಾಗದೇಳ್ಗೆ ಜಾ 


ಫಿ೨ಿ೨ 


ವ್ವನಕೆ ವಿನಿರ್ಮ್ಮಳಾಚರೆಣ ವನಾಯೆಗೆ 

ವಿಶ್ರುತ ಕ್ಲೀರ್ತೀವಾಕ್ರನೆ 
ತ್ತಸೆಗೆ ಯತೋಕ್ತಿ ತನ್ನೆಸಕದಿಂ 

ಮಂಡನಮಾಗೆ ವರ್ತ್ತಿಪಂ 
ಜನಪತಿ ಕಾರ್ತಿನೀರ್ಯ್ಯ ಸಚಿವೈಕ 

ಶಿರೋಮಣಿ ಬೀಚನುರ್ವ್ವಿಯೊಳ್‌? 
ಇದು ತಾಂ ಶ್ರೀಕರಣಪ್ಪಣಗ್ರಸುತ ಸ 
| “ತ್ರುಣ್ಯಪ್ರಭಾಜಾಳಮಿ: 
'ನ್ನಿದು ರೆಟ್ಟಕ್ಸಿ ತಿಖಾಳಮಂತ್ರಿಯ ರಮಾ 

 ಸ್ಮೇರಾವಲೋಕಾಂಶು ಮ 

ನಾಡಲ್‌ 'ಭಾನಿರ್ಮಿಕ 'ಚಕ್ರವತರ್ತೀಯ 

` ಧಯಮುಗ್ಧಾಬ್ಬಿ ವೀಚೀಸಮ 
ಭ್ಯುಡಯನ್ನಾ, ನೆನೆ ಬಲ NE. 
ಕ .. ಪರ್ವಿತ್ತು ಮುಲೋಕಮಂ” 
ಶೆ ಹಂಪೆಯ ಮಧ್ಯ ಮಾರ್ಗದ ಕ್ಕ ಕೈಷ್ಣದೇವಾಲಯದ 
"ಬಳಿಯ ಮಂಟಪವೊಂದರಲ್ಲಿ 'ಕ್ರಿ: ಶ. ೧೪೧೦ರಲ್ಲಿ 
ಬರಿದ ಶಿಲಾಶಾಸನವೊಂದಿದೆ. ಇಮ್ಮಡಿ ದೇವರಾಯನ 
ಮಹಾಪ ಪ್ರಧಾನ ದಂಡನಾಯಕ ಲಕಿ ಶಿ ೀಧರನು ಪಂಪಾ 
ಕ್ಷೇತ್ರದ. ಮಾಲ್ಯ ವತ್ರ ರ್ವತದ ತೆಂಕಣ ದೆಸೆಯ ಗುಹೆ 
ಯೊಂದರಲ್ಲಿ ಕೃರ ಗಣನಾಥನ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಮಾಡಿದ 
ಕತ್ತ. ಈ ಶಾಸನದಿಂದ ಕಿಛದುರರುತ್ತ ಗ 

ಈ ಶಾಸನವು ಕನ್ನ ಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ದೃ ಪ್ಟಿಯಿಂದಲೂ 
ಇತಿಹಾಸ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಅಮೂಲ್ಯವಾದುದು. . ಈ 
ಶಾಸನದ ಕವಿ ಮಧುರ, "ಕನಿಉದ್ರ ಭರಣ ಮಧುರ.) 
ಈ ಕವಿಯನ್ನು "ಕವಿಚರಿತ್ರಕಾರರಾಗಲೇ ಗುರುತಿಸಿ 
ದ್ದಾರೆ, ಇವನು (ಬುಕ್ಕರಾಯನ ಸುತ ಹರಿಹರರಾ 
ಯನ ಪ್ರಧಾನನಾದ ಮುದ್ದದಂಡೇಶ್ವರ'ನ' ಪೋಷಣೆಗೆ 
ಒಳಗಾಗಿದ್ದುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ. ಹರಿಹರನ ಆಸ್ಥಾನ 
ಕವಿಯೂ ಆಗಿದ್ದ ನೆಡು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಗ್ಗ 
“ಈಲಾವಿಲಾಸ್ಕ “ವಿರಾಜ 'ಕಲಾನಿಲಾಸ್ಕ ಕವಿಮಾ 
ಧವ, ಮಧುರ, ಮಾಧವ, ಸರಸಕವಿ ರಸಾಲವಸಂತ 
ಭಾರತ ಮಾನಸ ಕೇಳೀ ರಾಜಹಂಸ, ವಿಶ್ವನಿದ್ಯಾಸ 
ಮುದಯ, ಸುಮನಸ್ಸಂಚರ ಚಂಚರೀಕ” ಮುಂತಾದ 
ಬಿರುದುಗಳಿದ್ದುವೆಂದೂ ಕವಿಚರಿತ್ರೆಕಾರರು ಹೇಳಿ 
ದ್ದಾರೆ, ಸಚ ಶಾಸನವನ್ನು ರಔಸಿದವನೂ ಸಹ 
ಇದೇ ಮಧುರನೆಂಬುದನ್ನು ಸಕಾರಣವಾಗಿ ನಾನು 
ತೋರಿಸಿದ್ದೇನೆ.* | 


* Kannad Poets ‘mentioned in Inscriptions. 
No. B Memoirs of - the Archaeological 
Survey of India 1924, 


ಕಾವ್ಯವನ್ನೂ 


ಲಕ್ಷ್ಮೀಧರ ಇಮ್ಮಡಿ ದೇವರಾಯನ, ಮಹಾಪ್ರ 
ಧಾನ. ಇವನನ್ನು ಮಧುರನು ಸತ್ಯವೀಂದ್ರ, ಕನಿತಾ 
ಕಲ್ಪವಲ್ಲೀವಿತಾನ, ' ಕವಿರಾಜ ' ಲಕ್ಷ್ಮಣ, " 'ಕೆಪಿತಾ 
ಲಕ್ಷ್ಮೀಧರ 'ವಿಂದನೇಕ "ಬಗೆಯಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿದ ಸೆ 
ಅರಿದ ಮೇಲೆ ಲಕ್ಷ್ಮೀಧನೂ ಸಹ ಒಬ್ಬ. 'ಮೆಹಾಕಥಿ 
ಯಾಗಿದ್ದಿರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತೆದೆ., ಈ 
ಬರಿದ ' ಕಾವ್ಯ ಗಳ ನಿಡಾರಕ ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ 
ವಾದರೂ ಜನ್‌ ೧೯ 


«"ಸಾರಶ್ರೀ ನೀತಿವಾಕ್ಕಾಮೃತ ಪರಿಸರಡೆಇಳ್ಳುಟ್ಟಿ 
ಮೆಯಂದ ದಾನಂ 

ದಾರಾಮಾಸಂಗ ರಾಮಾಯಣದೊಳಮರ್ದು 
ತಳ್ತಾನಗಂ ಕೃಷ್ಣಲೀಲಾ 

ಧಾರಂ ತಾನಾಗಿ ನಾನಾಫೆಲಮನಿಳೆಗೆ ಬೀರಿತ್ತು 
ಸಂಸಾರ ಸೌಖ್ಯಾ ಜ್ಞಾ 

ಕಾರಂ ಸನ್ಮಂತ್ರಿ ಲಕ್ಷ್ಮೀಧರನುರುಕವಿತಾ 
ಕಲ್ಪ ವಲ್ಲೀ ವಿತಾನ೦'' 


ಎಂಬೀ ಶಾಸನ ಪದ್ಯದಿಂದ : ಲಕ್ಷ್ಮೀಧರನು «ನೀತಿ 
ವಾಕ್ಯಾಮೃ ತುವೆಂಬ ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಂಬಂಧವಾದ ಕೃತಿ 
ಯನ್ನೂ , ಆನಂದ ರಾಮಾಯಣ:ವೆಂಬೊದು ತ 
«ಕೃಷ್ಣಲೀಲಾ? ಎಂಬೊಂದು ನಾಟಕ 
ವನ್ನೂ ರಚಿಸಿರಬಹುದೆಂದು ಊಹೆ: ಮಾಡಬಹುದಾ 
ಗಿದೆ. ಅದೇನೇ ಆಗಲಿ ಲಕ್ಷ್ಮೀಧರನು ಮಹಾಕವಿ. 
ವಿದ್ವಜ್ಜನರಿಂದ «ಬಾಪುರೆ: ಬಾಪು: ತಳ್ಳು 3 
ಜಟ 


"ಗಣನಾಮಾತ್ರಮೆ ದೇವರಾಯಗರನಾಥಾ. p 
ಸ್ಥಾನದೊಳ್ಳ್ಮಾನವಾ 
ಗ್ರಣಿಗಳ್ಳೆ_ಿತೆ ನಿಚಾರಿಪಾಗಳುಪಧಾಸಂಶು 
ದ್ವಿಯಿಂ .ಬುದ್ದಿಯಿಂ . .. pees 
ಗುಣದಿಂ ಗೌರವವಿಂ ಪೊದಳ್ಳೆಸೆವ: 
-ಮುಶ್ರಾಮಾತ್ಯ.ಯೋಗಂಧರಾ-... 
ಯಣ ಚಾಣಾಕ್ಕ ಸುಮಂತ್ರರೊಳ್ಳೊ 
ರೆಗೆ ವಂದಂ ಮಂತ್ರಿಲಕ್ಷ್ಮೀಧರಂ'' 
ಗುರುದೈವಂ ಮೆಚ್ಚೆನಿಚ್ಚಂ ಬಗೆದಣಿವ 
ಮನೋಭಕ್ತಿ ವಿದ್ಯಜ್ಞನಂ ಬಾ | 
ಸುರೆಬಾಪೆಂದೆತ್ತಿ ಕೊಂಡಾಡುವ ವಿವಿಧ 
ಕಳಾಪೌ ನಿಢಿವಂದಿವ್ರ ಜಂ ಕಂ 
ಡಿರದಿಪ್ಟಾರ್ಥಂಗಳಂ 'ಕೊಂಡಡರೆ ಪೊಗಳ್ವ 
ನಿಶ್ರಾಣನಂ ವಿಶ್ವನವಂದ್ಧಂ 


ಚರಿತ 6 ತಾನಾಗತೇನುನ್ನತಿನಡೆದನೋ 
.. ಅಶ್ಲೀಧರಾಮಾತೃವರ್ಯಂ 
ಪೊಗಳಲ್ವೊ ೦ಬುಳಿಯೋದ ಪೆಂಪಿನ 
ಯಶೋಲಕ್ಷಿ ಕ್ಸ್ಮೀಧರಂ ಬಲ್ಲವ 
ರ್ಬ್ರಗೆಗೊಳ್ಳಿಂಪಿನ ' ಸೊಂಪುವೆತ್ತ ಕನಿತಾ` 
ಲಕ್ಷ್ಮೀಧರಂ ರಾಜನೀ: 
ತಿಗೆನೇರ್ಸ್ಸಾದ ಮಹಾಪ್ರಧಾನಸದವೀ 
& -ಅಕ್ಟೀಧರಂ ಧಾತ್ರಿಯೋಲ್‌ 
ನೆಗಳ್ಳಿಂ' ed: ರಾಮಚಂದ್ರ ತನಯಂ 
ಸನ್ಮಂತ್ರಿ ಲಕ್ಷ್ಮೀಧರಂ'' 
ಶ್ರೀ ರಾಮಂ ತಂದೆ ದೇವೋತ್ತಮ ದಶರಥ 
ರಾಮಂ ಮನೋದೈವಮಾನಂ 
ಹಾರಾಮಂ ರೂಢಿವೆತ್ತಗ್ಗದ ಕುಲಗುರು 
ವೆಂದಂತೆ ಪೋಪಿಸ್ಪದೇನಿಂ 
ನಾರಂ ಸಿಂಗಾಂಬಿಕಾ ಮಂಗಳ ಜಠರಸುಧಾ 
ವಾರ್ಧಿಸಂಜಾತನಂ ತಾ 
ನಾರಾಮಂ ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಮಾತ್ಯನೆ ಸಕಲ 
ಜಗಜ್ಞಾತ ಚೇತೋಭಿರಾಮಂ 


ಈ ಸಿಂಗಾಂಬಿಕೆ ಅಥವಾ ಸಿಂಗಲೆ "ಬಲಭದ್ರಾ 
ಚ್ಯುತ?ರಂತಿದ್ದ ಮಾದರಸ ಸಾಯಣರೆಂಬ ಪ್ರಧಾನರಿ 
ಬ್ಬರ ತಂಗಿ. ಈಕೆಯನ್ನೂ ಕವಿ "ಸುಭದ್ರೆಯೆನಿಪುದು 
ಪಿರಿದೆ: ಅನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಈ ಸಿಂಗಲೆಯ ಪುತ್ರ ಅಥವಾ 
ವಿದ್ಯಾರ ಸಾಯಣರ ಸೋದರಳಿಯ ಲಕ್ಷ್ಮ್ಮೀಧರ! 
ಅಮೂಲ್ಯವಾದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಅಂಶನಿದು. ಈ ಲಕ್ಷ್ಮೀ 
ಧರನನ್ನು ಮಧುರನು ಹೀಗೆ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ: 


""ಹೆಂನಡಿಗಕುಲಕೆ ರಂನದ 

ಕಂನಡಿಯೆನೆ ನಿಶ್ವವಿದಿತವೃತ್ತ ಶ್ರೀಸಂ 

ಪಂನಂ ಲಕ್ಷ್ಮೀಧರದೇ 

ವಂ ನಿರ್ಮ್ಮಲನಾಗಿ ನೆಗಳ್ದ ನೊಳಗಂ ಪೊರಗಂ'' 


ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯ ಸಾಯಣರು ಕನ್ನಡಿಗರೋ, ತೆಲು 
ಗರೋ, ತಮಿಳರೋ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಕಡೆಯ ಉತ್ತರ 
ವಿಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಂತಾಯಿತು. ಐತಿಹಾಸಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬೆಲೆ 
ಕಟ್ಟಿ ನೋಡುವಾಗ ಈ ಅಂಶವು ಅತ್ಯಮೂಲ್ಯವಾದು 
ದೆಂದು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 


ಕವಿ ಮಧುರನು "ಕರ್ನಾಟ ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಪಾದ 
ಸರೋಜನು: ತನ್ನೊಡೆಯನಾದ ಇಮ್ಮಡಿ ದೇವರಾಯ 
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ನನ್ನೂ ಲಕ್ಷ್ಮೀಧರನನ್ನೂ `ಅಪೂವ“ರರೇತಿಯಂದ' 
ವರ್ಣಿಸಿ ಅವರ ಗುಣರಾನ:ಮಾಡಿ ದ್ದಾನೆ: 


"ಸಲೆ ನಾನಾ ಸಸ್ಯಸಂಪತ್ತಿಯನೊಡತನಿಸಿ ಎಇ 1೩84 
ಸಂತುಪ್ಪಿಯಂ ಹಾನಧಾರಾ 

ಜಲದಿಂ ಸಂತಾಸಮಂ ತಳ್ಗಿಸಿ ವಿತತಸಿತ 
ಚ್ಛತ್ರಸುಚ್ಛಾಯೆಗೊಯ್ದು 

ಜ್ವಲಿಪಾಜ್ಞಾದಾಮದಿಂದಂ. ನಿಯಮಿಸಿ ನಿಜ 

ದೋಸ್ತಂಭದೋಳ್ಕ್ಯಟ್ಟಿ ಗೋಮಂ 

ಸತ್ಕ್ರೀರ್ತಿದುಗ್ಸಂಗರದ 

ನರಕೆಯಿ:ಂ ಡೇವರಾಜಾವನೀಂದ್ರಂ 


ಡಲಮಂ 


ಲಕ್ಷ್ಮೀಧರನನ್ನು ಕುರಿತ ಮಧುರನ ಸನಿ ನುಡಿಗಳಿವು: 

"ಸುಮನೋವಿನ್ಯಾಸದಿಂ ವಿಶ್ರುತ ವಿಬುಧ 
ಜನಾನೂನ ಸನ್ಮಾನದಾಸ 

ಕ್ರಮದಿಂದೀ ರಾಮಚಂದಾ ತೇಜ ಸಚಿವ 
ಶಿರೋರತ್ನ ಅಕ್ಸ್ಮೀಧವಂಗಾ 

ರ್ಸಮ ರೆಂದಾನಳ್ಳರಿಂ ಕೇಳ್ತೊಡೆ ಬಿಡು 
ಪೊಸತೇಂ ಪೋಗಿಯುಂ ಬಂದು ಕಲ್ಪ 

ದ್ರುಮಮೊಂದಂ ಪೇಳ್ವೆ ಮತ್ತುಳಡೆ ನುಡಿ 
ಜಗತೀ ಚಕ್ರದೋಳ್ಸತ್ಛನೀಂದ್ರಾ'' 

""ಪುಸಿದಾನರ್ಜ್ಜಿಸುವರ್ಥವೇಂ ಮುನಿದ 
ಕಯ್ಕೋಳ್ವೇಳೆಲೇ ವಂದಿ ವಾ 

ದಿಸದಿರ್ವಂಶನಿಶುದ್ದಿಯೋಳ್ವಿಭಾವದೋ 

' ಳ್ವಿಖ್ಯಾತಿಯೋಳ್ಸೀತಿಯೋ 

ಳ್ಹಸದೋಳ್ಪ್ಹಾಣ್ಮೆಯೊಳತ್ಕುಖಾರ ಗುಣದೋ 
ಳ್ಲಾಂಭೀರ್ಯ್ಯದೋಳ್ಕೂರ್ತುಲ 

ಕಿಸೆ ಲಕ್ಷ್ಮೀಧರನಲ್ಲದುಂಟೆ ಸಭೆಯೋಳ್‌ 
ಶ್ರೀದೇವರಾಜೇಂದ್ರನಾ'' 

ಧರಸೀ ಚಕ್ರಂ ಮನಂಗೊಳ್ಳುದಯ ಮುರುತಮ 
ಸ್ಲೋಮಮಲ್ಲಾಡುವಾತ್ಮಾ 

ಚರಣಂ ಸನ್ಮಾರ್ಗಮುಡ್ಯೋತಿಸುವ ರುಚಿ ಸಹಾ 
ಲೋಕಮುರ್ವ್ವೇಳ್ವ ತೇಜ 

ಸ್ಸುರಣಂ ನಿತ್ಯಾನುರಾಗಕ್ಕೆಡೆಗುಡಲೆಸೆನೀ 
ಪೇರ್ಮೆಯಿಂ ದೇವಭೂಭೃ 

ದ್ವರಪಾಹಾಸಂನ ನೇನುಂನತಿ ಪಡೆದನೋ 
ಲಕ್ಷ್ಮೀಧರಾಮಾತೃ ಮಿತ್ರಂ" 


ಕಡೆಗೆ ಮಧುರನು ಮೈಮರೆತು ಹೀಗೆ ಹಾಡಿ 
ದ್ದಾನ! 


4೨೪ 


""ಪೊಗಳಲ್ವೊಂಬುಳಿಯೋದ ಪೆಂಹಿನ ಯಶೋ 
ಲಕ್ಷ್ಮೀಧರಂ ಬಲ್ಲವ 
ರ್ಬ್ಬಗೆಗೊಳ್ತಿಂಪಿನ ಸೊಂಪುವೆತ್ತ ಕವಿತಾ 
ಲಕ್ಷ್ಮೀಧರಂ ರಾಜನೀ 
ತಿಗೆ ನೇರ್ಸಾದ ಮಹಾಪ್ರಧಾನಪದವೀ ಲಕ್ಷ್ಮೀಧರಂ 
ಧಾತ್ರಿಯೋಳ್‌ 
ನೆಗಳ್ಲೆಂ ನಿರ್ಮ್ಮಲ ರಾಮಚಂದ್ರತನಯಂ ಸನ್ಮಂತ್ರಿ 
ಲಕ್ಷ್ಮೀಧರಂ'' 


ಮೇಲೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಹಲವು ಪದ್ಯಗಳೇ ಈ ಶಾಸನ 
ಕಾವ್ಯದ ಗುಣ ಗೌರವವನ್ನು ಸಾರುತ್ತಿವೆ. 


ಹೀಗೆ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತ ಹೋದರೆ 
ತುದಿ ಮೊದಲೇ ಇಲ್ಲವಾದೀತು. ಮೂಡಬಿದಿರೆಯ 
ಶಾಸನಗಳಿಂದಲೇ ಅನೇಕ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಕೊಡ 
ಬಹುದು. ಮೇಲಿನ ಉದಾಹರಣೆಗಳೇ ಸಾಕು. ಕನ್ನಡ 
ಭಾಷಾ ಸಾಹಿತ್ಯೇತಿಹಾಸ ರಚನೆಗೆ ಗ್ರಂಥಗಳೆಷ್ಕು 
ಮುಖ್ಯವೋ ಹಲವು ಶಾಸನಗಳಾದರೂ ಅಷ್ಟೇ ಮುಖ್ಯ. 
ಕಾರಣ ಮಹಾಕವಿಗಳೇ ಶಾಸನಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಅಂತರಿಕ್ಷದ ಭರಣಾಧಿಕಾರಿಗಳ 


—ನಿಡೆಂಬನಾ ತ್ಮಕ ಇ ಸುರ್ಶೇತಹು 


ಶ್ರೀ ಕೆ. ಎ. ದೇವದಾಸ್‌, ಶಿರೋಮಣಿ, ಸಿ, ಓ. ಬಲ್‌, ಉಡುಪಿ 


ಸಪ್ತಗ್ರಹಗಳು 

ಸರಕಾರದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಖಾತೆಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯಾ 
ಧಿಕಾರಿಗಳು ಇರುವಂತೆ ಸೂರ್ಯನೇ ಮೊದಲಾದ 
ವಾರಾಧಿಸರಾದ ಏಳು ಗ್ರಹಗಳು ಪ್ರತಿ ವರ್ಷವೂ 
ರಾಜಾದಿ ಸ್ಥಾನಗಳನ್ನೂ ಆಯಾ ಖಾತೆಗಳ ಅಧಿಕಾರ 
ಗಳನ್ನೂ ವಹಿಸಿ ಭರಣವನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸಂ 
ಗತಿಯನ್ನು ನಿತ್ಯ ಪಂಚಾಂಗ ಪುಸ್ತ ಕಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣ 
ಬಹುದು. ಆಹಾರ, ಗ್ರಾಮ ಸುಧಾರಣೆ, ಮಳೆ, ಕೃಷಿ 
ಮೊದಲಾದ ಖಾತೆಗಳು ಅನೀಕ ಇದ್ದರೂ ಕೂಡಾ 


ಶನಿಯ ವರಿಗಿನ ಏಳು ಮಂದಿಗಳೇ ಅವನ್ನೆಲ್ಲಾ ತಮ್ಮೊ 


ಳಗೆ ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆಯೇ ಹೊರತು ಗ್ರಹಗಳ 
ಸಾಲಿನಲ್ಲೇ ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳನ್ನು ಪಡೆದ ರಾಹು ಕೇತು 
ಗಳಿಗೆ ಯಾವ ಉಚ್ಚ ಪದನಿಯೂ ಮಂತ್ರಿಮಂಡಲ 
ದಲ್ಲಿ ಸಿಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಅವರಿಗೆ ವಾರಗಳನ್ನುಂಟುಮಾ 
ಡುವ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲದುದೇ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. 


ಮಂತ್ರಿಮಂಡಲ 
ಗ್ರಹಗಳ ಸರಕಾರದಲ್ಲಿ ರಾಜ, ಮುಖ್ಯಮಂತ್ರಿ, 
ಮೇಘಾಧಿಸ, ಸೈನ್ಯಾಧಿಪರೇ ಮೊದಲಾದವರು ಇರ 
ಬೀಕು. ಸುಮಾರು 8:10 ಮುಖ್ಯ ಖಾತೆಗಳಿವೆ. 
ಯಾವ ಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಯಾವ ಅಧಿಕಾರ ದೊರೆಯುವದೆಂಬ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಚರ್ಚೆ ಬಾರದಿರಲಿಕ್ಕಾಗಿ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೇ 
ಒಂದು ಕಟ್ಟು ನಿಯಮವನ್ನಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಿಂದ 
ಚುನಾವಣೆಯ ಗೊಂದಲವಿಲ್ಲ. ಅವರ ಅಧಿಕಾರವಿತರ 
ಣೆಯು ಈ ಕೆಳೆಗಿನ ನಿಯಮದಂತೆ ನಡೆಯುವದು: - 
ಸಿಂಹ ಸಂಕ್ರಮಣದ ವಾರಾಧಿಪ ಗ್ರಹಕ್ಕೆ-ಸೈನ್ಯಖಾತೆ. 

ಕರ್ಕಟಕ ರ ವಾರಾಧಿಪ 
ಗ್ರಹಕ್ಕೆ -ಸಸ್ಯಖಾತೆ (ಕೃಷಿ) 

ಮ ಸಂಕ್ರ ಮಣದ ನಾಕ್ಸ್‌ 

ಗ ಗ್ರಹಕ್ಕೆ - ಧಾನ್ಯ (ಆಹಾರ) ಖಾತೆ 


ಮಿಥುನ ಸಂಕ್ರಮಣದ ವಾರಾಧಿಸಪ 
ಮಿ ನಿ KS ಖಾತೆ 

ಗ್ರಹ ಬಲ (ಕ್ರಯದ) ಊಲಲು 

ತುಲಾ ಸಂಕ್ರಮಣದ ವಾ ರಾಧಿಃ 


ಗ್ರಹಕ್ಕೆ - ನೀರಸ (ವ ದಿ) ಖಾತೆ 
ಕನ್ಯಾ ಸಂಕ್ರಮಣದ ವಾರಾಧಿಪ 
ಗ ಹಕ್ಕ ಧನ (ಹಣಕಾಸು) ಖಾತೆ 


ಟ್ರ 
ನೂನ ಸಂಕ್ರ ಮಣದ ವಾರಾಧಿಪ 
ಗ್ರಹಕ್ಕೆ-- ಫಲವಸ್ತುಗಳ ಖಾತೆ 
ಕುಂಭ ಸಂಕ್ರ ಮಣದ ವಾರಾಧಿಪ 
ಗ್ರಾಮ ಸುಧಾರಣೆ ಖಾತೆ 
ತ್ರ ಪ್ರಕಾರ ಅಧಿಕಾರ ವಿತರಣೆಯ ಯೋಜನೆಯನ್ನನು 
ಸರಿಸಿ ಮಂತ್ರಿಮಂಡಲದ ರಚನೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 
""ಚೈತ್ರಾದಿ ಮೇಷ ಹರಿ ಕರ್ಕಟ ಚಾಪಯುಗ 
ರೌದೀ ತುಲಾ ಮಕರ ಸಂಕ್ರಮ ವಾಸರೇಶಾಃ 
ರಾಜಾ ಚ ಮಂತ್ರಿ ಭಟನಾಯಕ ಸಸ್ಯನಾಥ 
ಧಾನಾಫ್ಯಕ ಮೇಘ ರಸನೀರಸಪಾಃ ಕ್ರಮೇಣ" 
ಇದಾಗಿರಬಹುದು ಅವರ ಕಾನೂನಿನ ವಾಚಕ ಸೂತ್ರ. 
ನೀರಾವರಿ (ಮೇಘ) ವಿಭಾಗವು... ಆರ್ದ್ರಾ ಮಹಾ 
ನಕ್ಷತ್ರವು ಯಾವ ವಾರದಲ್ಲಿ ಆರಂಭಿಸುವದೋ ಆ 
ವಾರಾಧಿಪತಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಸಲ್ಪಡುವದು. ಇನ್ನುಳಿದ ಸಣ್ಣ 
ಖಾತೆಗಳಿದ್ದರೆ ಅವು ಇವರೊಳಗೇನೇ ಹಂಚಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. 
ಸೌರಮಾನ ಚಾಂದ್ರಮಾನ 
ಆದರೆ ರಾಜಾ ಮತ್ತು ಮುಖ್ಯಮಂತ್ರಿ ಪದನಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಚರ್ಚೆಯೆದ್ದಿದೆ. ಆ ಮತ ಭೇದ ಬರಲಿಕ್ಕೂ 
ಕಾರಣರು ಹಿಂದೂ ಜನತೆಯೇ ಹೊರತು ಗ್ರಹಗಳಲ್ಲ. 
ಹಿಂದೂ ಜನರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಚಾಂದ್ರಮಾನವನ್ನೂ ಕೆಲ 
ವರು ಸೌರಮಾನವನ್ನೂ ಆಚೆರಿಸುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ 
ಎರಡು ಪಂಗಡಗಳಿವೆ ಎನ್ನಬಹುದು. ಚಾಂದ್ರಮಾನ 
ದವರು ಚೈತ್ರಮಾಸಾರಂಭವೇ ಹೊಸ ವರ್ಷದ ಆರಂಭ 


ಗ್ರಹಕ್ಕೆ 
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ವೆನ್ನುತ್ತಾಕಿ.  ಸೌರಮಾನದವರು ಮೇಷಮಾಸದ 
ಆರಂಭವೇ ಹೊಸ ವರ್ಷಾರಂಭವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಚಾಂದ್ರ 
ಮಾನದ ವತ್ಸರಾರಂಭವಾಗಿ ಒಂದೆರಡು ವಾರಗಳಲ್ಲಿ 
ಸೌರಮಾನ ವತ್ಸರವು ಆರಂಭಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಎರಡರ 
ಮಧ್ಯಕಾಲದ ಕೆಲವು ದಿನಗಳ ಸಂವತ್ಸರ ನಾಮವು 
ಯಾವುದೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲು ತೊಂದರೆಯಾದ್ದರಿಂದ 
ಇಕ್ಕಡೆಯವರಿಗೂ ಅಸಮಾಧಾನವಾಗಬಾರದೆಂದು 
ಪಂಚಾಂಗಕರ್ತರು «ಚಾಂದ್ರದಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ, ಸೌರದಲ್ಲಿ 
ಹೀಗೆ? ಎಂದು ಸಾರಿ ಬಿಡುತ್ತಾರೆ. ಅಂತೂ ಗೊಂದ 


ಲವು ತಪ್ಪಿತು. ಅದಿರಲಿ; ಯಾವ ವಾರದಲ್ಲಿ ವರ್ಷವು 
ಆರಂಭಿಸುತ್ತದೋ ಆ ವಾರಾಧಿಪನೇ ರಾಜನಾಗ 


ಬೇಕೆಂಬುದು ನಿಯಮ. ಹಾಗಾದರೆ ಮೇಷ ಸಂಕ್ರ 
ಮಣದ ವಾರಾಧಿಪನೇ ರಾಜನಾಗಬೇಕೆಂದು ಸೌರಪಕ್ಷ 
ದವರೂ, ಜೈತ್ರಾದಿಯ ವಾರಾಧಿಪನೇ ರಾಜನಾಗ 
ಬೇಕೆಂದು ಚಾಂದ್ರದವರೂ ಹಟಹಿಡಿದರು. ಹಿಂದೂ 
ಕಾಲಗಣನೆಯಲ್ಲಿ ಏಕಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯ 
ಲಾಗದವರು-- ಒಂದು ವೇಳೆ ಕಂಡುಹಿಡಿದರೂ ತನ್ಮೂ 
ಲಕ ಒಂದು ಪಕ್ಷವನ್ನು ಸಮಾಧಾನಪಡಿಸಿ, ಭರತ 
ಖಂಡದಲ್ಲಿ ಏಕಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವಂತೆ ಪ್ರಯ 
ತ್ನಿಸಲು ಅಸಮರ್ಥರೂ ಆದ ವಿದ್ವನ್ಮಣಿಗಳು "ಚಾಂದ್ರ 
ಮಾನದವರಿಗೆ ಚೈತ್ರಾದಿಯ ವಾರಾಧಿಸಗ್ರಹವೇ ರಾಜ 


ಮ್ಮ 


ನೆಂದೂ, ಸೌರಮಾನದವರಿಗೆ ಮೇಷಸಂಕ್ರಮಣದವಾ 
ರಾಧಿಪನೇ ರಾಜನೆಂದೂ ತೀರ್ಮಾನವಿತ್ತರು. ಚಿಂ 
ತಿಲ್ಲ. ಮುಖ್ಯಮಂತ್ರಿಯು ಚಾಂದ್ರದವರಿಗೆ ಸೌರಮಾ 
ನದವರ ರಾಜಗ್ರಹವೂ, ಸೌರದವರಿಗೆ ಚಾಂದ್ರದವರ 
ರಾಜಗ್ರಹವೂ ಆಗಿದ್ದುಕೊಳ್ಳಲಿ ಎಂದೂ ತೀರ್ಮಾನ 
ವಾಯಿತು. 
ನಿರೋಧ ಹರಿಹಾರ 

ಹೆಚ್ಚು ಅಧಿಕಾರಗಳೂ ಸಂಕ್ರಮಣದ ನಾಯಕ 
ರಿಗೇನೇ ಸೇರಿದ್ದರಿಂದ ರಾಜನು ಮೇಷ ಸಂಕ್ರಮಣ 
ನಾಯಕನೇ ಆಗಬೇಕೆಂದು ನಮಗೆ ಊಹಿಸಬಹುದು. 
ಆದರೆ ರಾಜನಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವೆಲ್ಲಿದೆ? ಎಲ್ಲವೂ ಮಂತ್ರಿ 
ಮಂಡಲಕ್ಕಲ್ಲವೇ ಅಧಿಕಾರ! ರಾಜನು ಸಂಕೇತ ಮಾತ್ರ 
ವಾಗಿ ಉಳಿಯುವನು. ಆದ್ದರಿಂದ “ಸೌರೇ ರಾಜಾ” 
ಎಂದು ಬರೆದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವದೂ, “ಚಾಂದ್ರ 
ರಾಜಾ” ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವದೂ ಅಗತ್ಯ 


ವೆಂದು ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ಚೈತ್ರಾದಿಯ ವಾರಪತಿಯೆ 
ರಾಜನಾಗಲಿ. ಯಾಕೆಂದರೆ ವರ್ಷಾರಂಭವು ಅಲ್ಲಿಂದ 
ಆಗುವದು. ಮೇಷಾದಿಯ ಗ್ರಹವು ಮುಖ್ಯ ಮಂತ್ರಿ 
ಯಾಗಲಿ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಚೈತ್ರವು ಆರಂಭಿಸಿ ಮಂತ್ರಿ 
ಮಂಡಲದ ಭರಣವು ಆರಂಭಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಕೆಲದಿನಗಳು 
ಬೇಕೆಂದಿದೆ.-ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಪ್ರಮಾಣವು ನಮಗೇಕೆ 
ಆಗಬಾರದು: 

(«ಯಸ್ಮಿನ್‌ ವಾರೇಕಲಾ ಮಾತ್ರಂ ಚೈತ್ರಾಹೌಪ್ರತಿ ಪತ್ತಿಥಿಃ 
ಸಂವತ್ಸರಾದಿ ಪೋಜ್ಞೇಯ: ಇತ್ಯುಕ್ತಂ ರುದ್ರಯಾವಲೇ” 
ಇದರಿಂದ ಸೌರರಿಗೇನೂ ಅಪಮಾನವಿಲ್ಲ. ಪ್ರಭು 
ತ್ವವು ಮುಖ್ಯ ಮಂತ್ರಿಯಾದ ವಿಷು ಸಂಕ್ರಮಣದೊಡೆ 
ಯನಿಗಿದೆ. ರಾಜತ್ವವು ಚೈತ್ರಾಧಿಪನಿಗೆ ಸೇರಲಿ. 


ನಿಯಮದ ಅನೌಚಿತ್ಯ 


ಈ ಪರಂಪರಾಗತ ನಿಯಮಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ 
ನಾವು ಈ ವಿರೋಧಿ ಸಂವತ್ಸರದ ಗ್ರಹ- ಸರಕಾರದ 
ಕಡೆಗೆ ಹೊರಳಿ ನೋಡಿದರೆ ಗ್ರಹಗಳ ಈ ಅಧಿಕಾರ 
ದಾನದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ತುಂಬಾ ಅವ್ಯ 
ವಸ್ಥೆ ಅನರ್ಥಗಳೇ ತಲೆದೋರಲಿವೆ ಎಂದು ಮಂದಟ್ಟಾ 
ಗದಿರದು. ಆಯಾ ಮಾಸಗಳ ಆರಂಭದಿನವು ಯಾರ 
ವಾರದಲ್ಲಾಗುತ್ತದೋ ಅವರು ಆಯಾ ಅಧಿಕಾರಗಳನ್ನು 
ಗ್ರಹಣ ಮಾಡುವರು: ಎಂಬ ಗ್ರಹಗಳ ನಿಯಮವೇ 
ನಮಗೆ ಸರಿದೋರುವದಿಲ್ಲ. ಮುಂಬರುವ 30 ದಿನ 
ಗಳೊಳಗೆ 7 ಮಂದಿಗಳು ತಾನು ಮೇಲೆ ತಾನು 
ಮೇಲೆಂದು ಒದ್ದಾಡಿ, ಪೇಚಾಡಿ ಬೇಕೆಂದೇ ಕೆಲವೇಳೆ 
ತಿಂಗಳುಗಳೆ ದಿನಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿ, ಯಾ ಕಡಿಮೆ ಮಾಡಿ 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಸೂರ್ಯನಿಗೂ ಮೊರೆಯಿಟ್ಟು, ಅವನ ಗತಿ 
ಯನ್ನು ಹಿಂದೆಮುಂದೆ ಮಾಡಿ, ತಮ್ಮ ವಾರವೇ ಸಂ 
ಕ್ರಾಂತಿಗೆ ಬರುವಂತೆ ಯತ್ನಿಸಿ, ತಿಂಗಳನ್ನೇ ಉದ್ದ ಗಿಡ್ಡ 
ಮಾಡಿ, ಕೆಲವು ಗ್ರಹಗಳು ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯ ಸಾಧಿಸಿ 
ಬಿಡುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಅನೇಕ ಸಂಕ್ರಮಣಗಳಲ್ಲೂ, 
ತಾವೇ ಮುಂದು. ಬಂದು ಮೂರು ನಾಲ್ಕು ಪದನಿಗ 
ಳನ್ನೂ ಒಬ್ಬನೇ ಪಡೆಯುವದೂ ಉಂಟು. ಕೆಲವು 
ಖಾತೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ವಿಷಯಗಳ ಪರಿಚಯವೇ 
ಇಲ್ಲದವರು ಆ ಖಾತೆಗಳನ್ನು ವಹಿಸಿ ಅನರ್ಥವನ್ನೇ - 
ತಂದೊಡ್ಡುತ್ತಾರೆ. ನೀರು ಮೊದಲಾದ ಕೆಲವು ಸೌಮ್ಯ 


ದ 


ಸೇ ಅ 


೯ ಚ ರಾ pps 


ಖಾತೆಗಳಿಗೆ ಬೆಂಕಿಯಂತಹ ಕ್ರೂರ ಗ್ರಹೆಗಳು ಅಧಿಕಾರಿ 
ಗಳಾಗಿ ಅನರ್ಥವನ್ನೆಸಗುತ್ತಾಕೆ. ನಿಜವಾಗಿಯೂ 
ರಾಜತ್ವವಿದ್ದ ಗ್ರಹಗಳು, ಚಿಕ್ಕ- ಅಪ್ರಧಾನ ಪದವಿಗೆ 
ಏರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾರೆ. . ಹೀಗಾದರೆ ಅವುಗಳ ಭರಣವು 
ಲೋಕಕ್ಕೆ ಕ್ಲೇಮಕರವಾಗುವ ಬಗೆಯೇ ಇಲ್ಲ. 
ಯಾವಾಗಲೂ ಖಾತೆಯ ಮುಖಾ ಿಧಿಕಾರವನ್ನು 
ಅದನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಲು ತಕ್ಕ ಇಸ ವೈಯಕ್ತಿಕ 
ಯೋಗ್ಯ ತೆಗಳುಳ )ವರಿಗೇನೇ ಓಕ ಅದು 
ಚಂದ. ಬ್‌ ರಾಜ ಮುಖ್ಯ ಮಂತ್ರೀಗ್ರಹ 
ಗಳೂ ಶುಭಗ್ರಹಗಳಾಗಿರಬೇಕು. ಉಚ್ಚ ಸ್ಥರಾದರೆ 
ಮತ್ತೂ ಒಳ್ಳೆಯದು. ನೀಚತ್ವಾದಿ ದೋಷಗಳು ಅವ 
ರಲ್ಲಿ ಸರ್ವಥಾ ಇರಬಾರದು. ವರ್ಷದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಮಂತ್ರಿ ಮಂಡಲ ನಿಸರ್ಜನೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ ಕ 
ಪ ತರದ ಈ ಗ್ರಹ ಚುನಾವಣೆಯಿಂದ EE 
ಒಂದು ತ್ನ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಟ್ಟಿಟ್ಟದ್ದೇ ಸರಿ. 
ನಿರೋಧಿ ಸಂವತ್ಸರ 

ಈ ನಿರೋಧಿ ಸಂವತ್ಸರದ ಗ್ರಹಗಳೂ ಅವರ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಗುಣರೂಪಗಳ ಪರಿಚಯವೂ, ಅವರು 
ವಹಿಸಿರುವ ಅಧಿಕಾರದ ಪದವಿಗಳೂ ಯಾವ ರೀತಿ 
ಯವು ಎಂದೂ, ಅದರ ಪರಿಣಾಮವೇನಾಗಬಹು 
ದೆಂದೂ ನಾವು ಅಲ್ಪ ವಿವೇಚಿಸುವಾ:-- 
1. ರಾಜಾ ಮತ್ತು ಮುಖ್ಯ ಮಂತ್ರಿ-ಬುಧ. (ಸೌಮ್ಯ 

ಗುಣ, ಪಾಪ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಪಾನಿ, ನೀಚಾವ 

ಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿತಿ, ರವಿ ಶುಕ್ರರ ಬಲದಿಂದ ನಿಪುಣ 


ಹಾಗೂ ರಾಜಯೋಗವನ್ನು ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿ 
ದ್ದಾನೆ.) 
2. ಸೈನ್ಯ, ಮಳೆ, ಕ್ರಯ ನಿರ್ಣಯ, ಫಲವಸ್ತು ಈ 


4 ಖಾತೆಗಳಿಗೆ. ಕುಜ. (ಸ್ವಕ್ಸೇತ್ರ ಬಲಶಾಲಿ, 
ಉಗ್ರಗುಣ, ಚಂಚಲ, ಕ್ರೂರದೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳವನು.) 

3. ವಸ್ತ್ರಾದಿಗಳ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ವಿಭಾಗಗಳಿಗೆ - 
ಶುಕ್ರ. (ಉಚ್ಚ, ಸೌಮ್ಯ.) 

4. ತುಪ್ಪ ಮೊದಲಾದ ರಸ ದ್ರವ್ಯಗಳಿಗೆ - ಚಂದ್ರ. 
(ಸೌಮ್ಯ, ಮಂತ್ರಿ ಮಂಡಲ ರಚನೆಯಾಗುವಾಗ 
ಪಕ್ಷಬಲ ಪೂರಿತನಾಗಿದ್ದಾನೆ.) 

ಠಿ. ಆಹಾರ ಸಾಮಗ್ರಿ ವಿಭಾಗ--ಗುರು (ಉತ್ತಮ 
ನಾದರೂ ನೀಚಾವನೆ ಗೆ ಇಳಿದಿರುತ್ತಾನೆ.) 
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6. ಕೃಷಿ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ - ಶನಿ (ಪಾಪಗ್ರಹ, ಕೃಷಿಕಾರಕ 

ನೆಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು. ) 
7. ಗ್ರಾಮ ಸುಧಾರಣೆಗೆ- ರವಿ (ಕ್ರೂರನಾದರೂ ತೇ 

ಜಸ್ವೀ ರಾಜಗ್ರಹೆ.) 
ಈ ರೀತಿ ಈ ವರ್ಷದ ರಾಜ-ಮಂತ್ರಿಮಂಡಲವು ರಚಿ 
ತವಾಗಿದೆ. 

ರಾಜಾ--ಮಂತ್ರಿ ಒಬ್ಬನೇ 

ಪ್ರಕೃತ ಬುಧನ ಕುರಿತು ನಾವು ಅಲ್ಪ ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕಿದೆ:. . ಈ ವರ್ಷ ಎರಡು ಯುಗಾದಿ 
ಗಳೂ : ಬುಧವಾರವೇ ಬಂದುದರಿಂದ ಚಾಂದ್ರಮಾನ 
ಪಕ್ಷದವರಿಗೂ ಸೌರಮಾನ ಪಕ್ಷದವರಿಗೂ ಅವಿರೋಧ 
ವಾಗಿ ಬುಧನೇ ರಾಜನೂ, ಆ ರಾಜನೇ ಮುಖ್ಯ ಮಂತ್ರಿ 
ಯೂ ಆದನು. ಅಂತೂ ಈ ವರ್ಷ ರಾಜಾ ಮಂತ್ರಿ 

ಒಬ್ಬನೇ. ಆದನು. ತಾನು ರಾಜನಾಗಿ ಮಂತ್ರಿಯೆನ್ನಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವವನೂ, ಮಂತ್ರಿಯಾಗಿದ್ದು ರಾಜನೆನ್ನಿಸಿಕೊ 
ಳ್ಳುವವನೂ ಆದ ಆ ಬುಧನು ಯಾರು? ಅವನ 
ಶಕ್ತಿಯೆಷ್ಟು ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಪರ್ಯಾಲೋಚಿಸಿದರೆ 
ಮಾತ್ರ ನಮಗೆ ಈ ಸಂವತ್ಸರದ ಗುಣಾವಗುಣಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವದು. ಹಾಗೆ ವಿಮರ್ಶಿ 
ಸದೆ ಕೇವಲ ಎರಡು ಪಕ್ಷದವರೂ «ನಮ್ಮ ರಾಜ 
ಮಂತ್ರಿಯಾದ-ನಮ್ಮಮಂತ್ರಿ ನಮ್ಮರಾಜ: ಎಂದು 
ಹೆಗ್ಗಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಸೌರ-ಚಾಂದ್ರ ಸಂಪ್ರದಾಯದ 
ಮುಖಂಡರು ತೃಪ್ತಿ ಹೊಂದಿದರೆ SE ಜನತೆ 
ಯನ್ನು ತಕ್ಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆಸುವ ರಾಜತ್ವ ನಿವೇ 
ಕಾದಿ ನಾಯಕಗುಣಗಳು: —"ಮಹಾ ಸತ್ತೋಃತಿ ಗಂ 
ಭೀರ: ಕೃಪಾವಾನವಿಕತ್ಥನ: ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಅವನಲ್ಲಿ 
ಇರುವವೋ ಎಂದು ನೋಡಬೇಕು. 
ಬುಧನ ಸಾಮಾನ್ಯ ಗುಣ 

ಈ ವರ್ಷ ರಾಜಾ ಸ ಪದವಿಗಳೆರಡನ್ನೂ 
ಹೊಂದಿದ ಭಾಗ್ಯಶಾಲೀ ಗ್ರಹವಾದ ಬುಧನು ಸ್ವಯ 
ಮೇವ ಉತ್ತಮನು. "ಶ್ಲಿಷ್ಟವಾಕ್‌ ಸತತ ಹಾಸ್ಯರು 
ಚಿರ್ಜ್ಜಃ: ಎಂದರೆ ಎರಡರ್ಥದ ಮಾತುಗಳನ್ನಾಡುವವ 
ನೆಂದೂ, ನಿನೋದರಸಿಕನೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವದು. ಮಾತಿ 
ನ ಸ್ವಾರಸ್ಯದಿಂದ ಜನತೆಯನ್ನು ಒಲಿಸುವ ಪ್ರೌಢಿ 
ಮೆಯು ಅವನಿಗಿರುವದು. ಅವನು ವಿದ್ಯಾಕಾರಕ 
ನಾದ್ದರಿಂದ ವಿದ್ಯಾನಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮರೀತಿಯ ಪರಿ 


ರ್ತನೆಯೂ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯೂ ಉಂಟಾಗಳಿೆಡೆಯಿದೆ. 
ತರು ಸದಾಚಾರ-ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕೇಂದ್ರವಾಗುವರು. 
ಕರ ಸಾನಮಾನಗಳಿಗೆ ಮಹತ್ವವೂ 

p>) 


ಸೋದರಳಿಯಂದಿರಿಗೆ ತೆ ಆಸ್ತಿಯು ಲಭಿಸು 
ವಂತಾಗುವಡು. ಅವನು ಬಾವಾ 


ಚ 
ಆತನಿಗೆ ತೆ ರಾಶಿಯ ಒಡಿ ಡೆತನವಿದ್ದುದರಿಂದ ಸ್ತ್ರೀಯ 
ರಿಗೆ ಸರಕಾರೀ ಉದ್ಯೊ ೀಗಗಳು ಹೆಚಾಗಿ ದೊರಕ 


ಬಹುದೆಂದೂ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕಾನೇಕ ನಿಷಯಗಳನ್ನು- 
ವರ್ತಮಾನ ಪತ್ರಿಕಾವಿಭಾಗ, ವಾಚನಾಲಯ, ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗಳೆ ಮೇಲ್ಮೆಯನ್ನೆಲ್ಲಾ ನಿರೀಕ್ಷಿಸಬಹುದು. 
ಬುಧನ ರಾಜ ಯೋಗ್ಯತ 
ಈ ಗುಣಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಈ ರಾಜಮಂತ್ರಿಯು 
ನುರಿತವನೆಂಬುಡರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕಾರ್ಯ 
ರೂಪಕ್ಕೆ ಇವು ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಬರಬಹುದೆಂಬುದನ್ನು 
ಇನ್ನೂ ಆಳವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಭಾಗದಲ್ಲೂ 
ನಾವು.ನಿರಾಶೆಯನ್ನೇ ತಾಳೆಬೇಕಾಗುವದು. ಗ್ರಹಗಳ 
ಅಧಿಕಾರ ಗ್ರಹಣದ ಕಾಲವೆಂದರೆ ಬುಧನಿಗೆ ನೀಚ 
ಕಾಲವೆಂಬುದು ಕಟ್ಟಿಟ್ಟ ಮಾತು. ಉಚ್ಚ ನಾದ ಶುಕ್ರನೂ 
ಪ್ರಕಾಶಮಾನನಾದ ರ್ಯ ನೀ ಚಂ ಗತ್ವ, ನಿಪುಣ 
ತ್ವಾದಿಗಳು ಆ ಬುಧನಲ್ಲಿ ಇರುವಂತೆ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಟ್ಟದ್ದ 
ರಿಂದ ಬುಧನು ಭದ ೦ಬುದರಲ್ಲಿ ಸ ಸೃ ir 
ವಿಲ್ಲ ನಿಜ. ಆದರಿ ಕೇವಲ ER EEE 
ಆ ಹಳೆ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಬಿಡಬಾರದೆಂಬುದರಿಂದಲ್ಲವೇ 
A ನೀಚರಾಶಿಯಲ್ಲಿರುವ ಬುಧನು ರಾಜನೂ, ಮಾತ್ರ 
ವಲ್ಲ ಮುಖ್ಯಮಂತ್ರಿಯೂ ಆದನು? ರನಿಯಂತಹ 
ಪ್ರಕಾಶಮಾನಗ್ರಹವೂ, ಶುಕ್ರನೂ ಅಲ್ಲಿರಲಿಲ್ಲವೇ? 
ಬುಧನಿಗೆ ನೀಚಭಂಗತ್ವವಾದರೂ ಸಿಕ್ಕಿದ್ದರೆ ರಾಜ 
ಯೋಗವುಂಟೆಂದು ನಾವು ಸಮಾಧಾನಪಡಬಹುದಿತ್ತು. 
ರನಿಯ ಪ್ರಭಾಮಹಿಮೆಯಿಂದ ಅಸ್ತಂಗತನಾಗಿದ್ದ 
ಶುಕ್ರನು ಹೇಗೆ ತಾನೇ ಬುಧನ ನೀಚಭಂಗವನ್ನು ಮಾಡಿ 
ರಾಜಯೋಗವನ್ನು ಕೊಡುವನೋ - ದೈವಜ್ಞರಿಗೆ ಮಾ 
ತ್ರವೇ ಗೊತ್ತು. "ಬುಧೇನ ನಿಪುಣಂ ಎಂಬ ಮಾತಿ 
ನಿಂದ ಬುಧನಿಂದ ಕೂಡಿದ ರವಿಯು ನಿಪುಣಯೋಗ 


ಕೊಡುತ್ತಾನೆಯೇ ಹೊರತು ಬುಧನಿಗೆ ನಿಪುಣಯೋಗದ 
ಧಿಕಾರವಾದರೂ ಇಲ್ಲವೆಂದೇ ತೋರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಲ್ಲಾ ಕಾರಣಗಳಿಂದ - ಬುಧನ ಅಧಿಕಾರಾರೋಹಣ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ರನಿಶುಕ್ರರು ಬೆಂಬಲಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ ತೋರಿದರೂ 
ಪರಮಾರ್ಥಕ್ಕೆ ನೋಡಿದರೆ 5 rei ಅವರಿಂದ 
ಒಂದು ಸೀಟಿ ಸಿಕ್ಲುವರೆ ಅವಕಾಶ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. 
ನ ಬುಧನು ಮುಂದೆಯಾ 

ದರೂ ತನ್ನನ್ನು ತಿದ್ದಿ ಕೊಳ್ಳುವನು ಎಂದು ಯೋಚಿಸಿ 


ನೀಚಾವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಎ 
ದರೆ__ಅದೂ ವರ್ಥ. ಹೆಚಾಗಿಯೂ ರವಿಯ ಆಸು 


kJ 


33 ಚ 
ಪಾಸಿನಲ್ಲೇ ಬುಧನಿರುವುದ೦ಂದ ಆಗಾಗ ಮೌಡ್ಯವೇ 
ರ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಪಾಪಗ್ರಹಗಳ ಸಂಪರ್ಕವಾದೊಡನೆ 


ಬುಧನು ತನ್ನತನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ತಾನೂ ಪಾಪಿಯಾಗು 
ತ್ತಾನೆ. ಇಂಥವನು ನಮಗೆ ಖಗೋಳದಲ್ಲಿ ರಾಜನೂ, 
ಮಹಾಮಂತ್ರಿಯೂ ಆದುದು ಸ್ನ ದುದೈ ೯ವವೆಂದೇ 
ಹೇಳಬೇಕು. ಇದೀಗ ಅವನ ಭರಣದ ಪರಿಪಾಟ: 


""ಸ್ಥದಾಗ ತಿ? ಸಾಧ್ವಸಕೃ ತ್‌ ಪ್ರಜಾನಾಂ, ನರಾಃ 


ಸ್ತಿಯೋನಾ 
ರತಿಕರ್ಮ ಹೀನಾ | ಘಾತ ಭತ ಇ ವಿಮುಕ್ತ 
ಧಾರಾ 
ಮಧ್ಯಾನಿ ಸಸ್ಯಾನಿ ಒಂ ಫೇಬ್ಬ ನಾಥೇ'' ॥ 
ಬುಧನು ರಾಜನಾದರೆ ಭಯಂಕರ ಗಾಳಿ, ಮಳೆ ಕಡಿಮೆ 
ಸ್ನ ೇಹ ನಾಶ ಇತ್ಯಾದಿ ದುಷ್ಪ ಲಗಳುಂಬಾಗುವವು. ಅವನ 
ಜಾ ಂತ್ರಿಪದದಲ್ಲೂ ಇದೇ ಗತಿ. ಅಂತೂ ಗ್ರಹನಿ 
ಯಮದಂತೆ ಈ ಅಸಮರ್ಥನಿಗೆ ಮಹತ್ತಾದ ಒಂದು 
ಪದನಿಯಲ್ಲ, ಎರಡೂ ಸ್ಕಾ ನಗಳು ದೊರೆತು ನಾವು 
ನಿರಾತಿಪಡಬೇಕಾಯಿತು. 
ಗುರುವಿನ ನೀಚತ್ವ 
 ಸರ್ವೇಶ್ವರಾಣಾಂ ಧಿಷಣೆಪಸ್ತಿ ನಿತ್ಯಂ ಸಾನ್ನಿ 
ಧ್ಯಂ--?? ಎಂಬ ಮಾತಿನ ಪ್ರಕಾರ ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿ 
ಸಂಹಾರ ಕಾರಣನಾದ ಭಗವಂತನ ಅನುಗ್ರ ಹವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುವ ಗುರುವೇ-ರಾ ಜಾಭಿಷೇಕವು ವಿಲ್ಲಿ ನಡ 
ಯುವದೋ ಆ ಸ್ಥಳದ ವಿನಾನರಾಶಿಯ Be ಸ್ವ 
ಸ ಸದ್ದು ಕುವೆಲ್‌ ಬಿಟ್ಟಿ ಶ್ರದ್ದಾನೆಂ ಂದರೆ- 
ಕೃತ ನಾವು ಈ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅನುಭವಿಷ 4 ಬೇಕು. 
ಗಾ ಈ ಗ್ರಹಗಳು ಸ ಸ್ಥಳ ಹುಡುಕಿ ವಿಶಾನ 
ರಾಶಿಯನ್ನೇ Be ಅಥವಾ ಗುರುವು ಈ 
ವರ್ಷ ನೀಚಸ್ಥ ನಾದ್ಯ ರಿಂದಲ್ಲವೇ ವಿಸಾನರಾಶಿಯನ್ನು 


ತೆಗಳುವದು? ಗುರುವು ಸುಕ್ಸೇತ್ರದಲ್ಲೋ ವಿಸಾನ 
ದಲ್ಲೋ ಇದ್ದರೆ ನಾವು ಆ ಮಿಾನರಾಶಿಯನ್ನು ಟೀಕಿ 
ಸಲು ಹೊರಡುವೆವೇ? ಇಲ್ಲ. ಅದು ಒಳ್ಳ ರಾಶಿ 
ಯೆಂದೇ ಹೇಳುವೆವು. ಆದಕೆ ಗುರುವು ನೀಚಸ್ಥನಾದ 
ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಏನಾದರೊಂದು ಸುಧಾರಣೆಯಾಗುವ 
ದಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯುಳ್ಳ ಆ ತೇಜೋಮೂರ್ತಿ 
ಯಾದ ಸೂರ್ಯನಾರಾಯಣನೇ ರಾಜನಾಗಬಹು 
ದಿತ್ತೆಂದು ನಮ್ಮ ಒಂದು ಬಯಕೆ. ಈ ಕನ್ಯಾಪತಿ 
ಗಿಂತಲೂ ಆಗಬಹುದಿತ್ತು. ಅಥವಾ ನಾವು ಇದನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸಬೇಕು. ಆ ಗುರುದೇವನನ್ನು ಮಕರಕ್ಕೆ 
ಕಾಲವು ಒಯ್ಯುವಾಗ ತಡೆಯಲು ನಮ್ಮಿಂದಾಗದಿ 
ದ್ದುದೇ ಇಂದಿನ ಈ ಕಷ್ಟಾನುಭವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾ 
ಯಿತು. ಎಂದು ಗುರುದೇವನ ಪ್ರಭೆಯು ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಬೀಳುವದೋ ಅಂದಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಕಲ್ಯಾಣ. 
ಕುಜನ ಸೈನ್ಯಾಧಿಕಾರ 
ಕುಜನ ಆಳ್ವಿಕೆಯನ್ನು ಅಲ್ಪ ವಿವೇಚಿಸಬೇಕಾ 
ಗಿದೆ. ನಾಲ್ಕು ಖಾತೆಗಳನ್ನೂ ಒಬ್ಬನೇ ವಹಿಸುವದೆಂ 
ದರೆ ಇದೆಂತಹ ಅನ್ಯಾಯ? ಅತ್ತ ಗುರು ಶನಿ ಮೊದಲಾ 
ದವರಿಗೆ ಒಂದೊಂದೇ ಖಾತೆಯಿರುವಾಗ, ಸಮರ್ಥ 


ನಿಗೆ ಇನ್ನೂ ಒಂದನ್ನು ಕೊಟ್ಟು, ತಾನು ಒಂದನ್ನೋ,. 


ಬೇಕಾದರೆ ಎರಡನ್ನೋ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದಿತ್ತು. 
ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಈ ತರದ ಛಲವು ಖನೋಳದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ನಡೆದೀತೇ ಹೊರತು, ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ರಾಷ್ಟ್ರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆಯಲಾರವು. ಸಂಕ್ರಮಣದ ವಾರಾಧಿ 
ಪರೇ ಆಯಾ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಾಗುವರು ಎಂಬ ನಿಯ 
ಮದ ದುಷ್ಪರಿಣಾಮವೆಂದರೆ ಇದು. ಪ್ರತಿಯೊಂದೆ 
ಡೆಯೂ ಕುಜನ ಕೈವಾಡವನ್ನೇ ನಾವು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 
ಸೈನ್ಯಖಾತೆಯು ಅವನಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದಕ್ಕಾಗಿ ನಾವೂ ಸಂ 
ತೋಷಪಡುತ್ತೇವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಕುಜನು ಪರಾಕ್ರಮ 
ಕಾರಕನೂ, ಧಾತ್ವಗ್ನಿ ಪ್ರಹರಣ ರಸಿಕನೂ ಆಗಿದ್ದು 


ಕೊಂಡು, ಸೈನ್ಯಖಾತೆಯ ಮರ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿದವನೇ 
ಗ ದ ಇ ಣಾ 9 pS 
ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಶಸ್ತ್ರಾಸ್ತ್ರ ಸನ್ಯಾಸ ವಾಡಿ ಶಾಂತಿಯಿಂದ 


ಮುಂದರಿಯಬೇಕಾದ ಈ 
ಕುಜನು ಸೇನಾ ವಿಭಾಗದ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ವಹಿಸಿ 
ದರೆ ಆತಂಕ ಪೀಡಾಭುವಿ ಸರ್ವ ನಾಶಂ ಲೋಕಾಃ 
ಸಮಸ್ತಾ ಜ್ವಲಿತಾ ಭವಂತಿ । ರಾಜ್ಞಾಂರಣಂಸ್ಯಾತ್‌, 


"ಗಾಂಧೀಯುಗಂ?ದಲ್ಲಿ 


ಪಿ 


ಕ್ರಯನಿಕ್ರಯೇಷು ಹಾನಿಶ್ಚ ಸೇನಾಧಿಪತೌಧ ರಾಜೇ॥? 
ಎಂದು ಜನತೆಯು ಹೆದರಿಕೊಂಡರೂ ಕೂಡ, ಇಂ 
ದಿನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನವಲೋಕಿಸಿದರೆ ಕುಜನೇ ಸೈನ್ಯದ 
ಅಧಿಕಾರಿಯಾದುದು ಒಳ್ಳೆಯದೆನ್ನಬೇಕು. ಆಯಾ 
ಖಾತೆಗಳ «ಗಂಧಗಾಳಿ: ಕೂಡ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದವರಿಗೆ 
ಅಧಿಕಾರ ಕೊಟ್ಟು «ಮಂಗನ ಕೈಯಲ್ಲಿ 'ಮಾಜಿಕ್ಯ 
ಕೊಟ್ಟಾಂತಾಗಿ? ಆ ಖಾತೆಯನ್ನು ದುರುಪಯೋಗಪಡಿ 
ಸುವಂತೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ, ಆಯಾ ವಿಷಯ 
ಗಳ ತಜ್ಞರಿಗೇನೇ ಅದನ್ನೊನ್ಪಿಸಿದ್ದು ಎಷ್ಟೋ ಮೇಲು. 
ಕುಜನು ಈ ಅಧಿಕಾರದಿಂದ--ಆತನು ನೀಚನಲ್ಲ-- 
ಸ್ವಕ್ಷೇತ್ರ ಬಲವುಳ್ಳ ಭೂಮಿತನಯನು. ವಿವೇಕ 
ದಿಂದ ವರ್ತಿಸುವನು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿ: 
ಸೈನ್ಯ ಶಿಕ್ಷಣವು ಪ್ರಸರಿಸಬಹುದು. 
ಮಳೆ 
ಮೇಘಗಳ ಒಡೆತನವನ್ನು ವಹಿಸುವ ಹವ್ಯಾಸವು 
ಮಾತ್ರ ಕುಜನಿಗೈಬೇಡವಾಗಿತ್ತು. "ಅವೃಷ್ಟಿದಾ ಮಹಾ 
ಘೋಷಾ ಭೌಮೇ ಮೇಘಾಧಿಪೇ ಸತಿ: ಎಂದು ಆತನ 
ವೈಯಕ್ತಿಕ ಗುಣಗಳನ್ನು ಬಲ್ಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಮಳೆ ಕಡಿಮೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಗುಡುಗುಮಿಂಚುಗಳೂ 
ಹೆಚ್ಚಂತೆ. ಯಾಕೆ ಬೇಕಿತ್ತು ಈ ವ್ಯಾಪಾರ ಕುಜ 
ನಿಗೆ? ಏನು ಅಧಿಕಾರದ ಅರ್ಹತೆಗೂ, ಯೋಗ್ಯ 
ತೆಗೂ ಸಂಬಂಧವುಂಟಿಂದೇ? ಇಲ್ಲ- ಈ ನಿಯಮ 
ಪ್ರಕಾರ ಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಆಹಾರ, ವಸ್ತ್ರ 
ಸಾಕು ನಮ್ಮ ವಿಮರ್ಶೆ, ಇದೇ ರೀತಿ ನಾವೆಲ್ಲ 
ವನ್ನೂ ಪರ್ಯಾಲೋಚಿಸಿದರೂ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ತುದಿ 
ಬುಡವೇ ಸಿಗಲಾರದು. ಇಂದು ನಮ್ಮ ಜೀವನದ 
ಮೊದಲನೆಯ ಸಮಸ್ಯೆ ಆಹಾರದ್ದು. ಧಾನ್ಯಾಧಿಪತಿ 
ಯಾದ ಗುರು ನೀಚ ರಾಶಿಯಲ್ಲಿದ್ದುದರಿಂದ, ಆತನು 
ಆ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆಲ್ಲಾ ತಕ್ಕವನಾದರೂ ಕೂಡ ನಮ್ಮ 
ದೌರ್ಭಾಗ್ಯದಿಂದ ಅದು ಉಚ್ಛಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಬಗೆಹರಿಯು 
ತಿಲ್ಲ. ಮಕರದ ಗುರುವು ಅಧಿಕಾರಿಯಾದ್ದರಿಂದ 
ಇದ್ದ ಆಹಾರ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಮೊಸಳೆಯ ಬಾಯಿಗೆ 


ಸೇರಿದಂತಾಗುವದೆಂದೇ ತೋರುತ್ತದೆ. ಕಳ್ಳ ವ್ಯಾಪಾ 
ರವು ನಿಲ್ಲುವಂತೆ ತೋರುವದಿಲ್ಲ. ಬಟ್ಟೆಯ ಸಮ 


ಸೈಯನ್ನು ಶುಕ್ರನು ಬಗೆಹರಿಸಲು ಸಮರ್ಥನು, ಆದ 


ತಿಷ್ಠ 


ರೇನೋ' ಒಂದು ಮೌಢ್ಯವೂ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಹತ್ತಿ, 
ಬಟ್ಟಿಗಳ ಉತ್ಪನ್ನ ಹೆಚ್ಚಾದರೂ, ಕ್ರಯ ನಿರ್ಣಯ 
ಮಾಡುವವನು ಅವನಲ್ಲ. ಇದ್ದಾನಲ್ಲಾ ಕುಜ. 
ಇದರಿಂದ ಶನೇಯ್ಗೆಯವರಿಗೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹವೂ, ಅತ್ತ 
ಸರಕು-- ಮಾರಾಟವಾಗದ್ದರಿಂದ ನಿರುತ್ಸಾಹವೂ ಸಂಭ 
ವಿಸಬಹುದು. 
ರವಿ | 

ದಿವ್ಯ ಪ್ರಕಾಶದಿಂದ ಜೀವಜಾಲಕ್ಕೆ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು 
ಕೊಡುವ ಭಗವಾನ್‌ ಸೂರ್ಯನಾರಾಯಣನಿಗೆ ಗ್ರಾ 
ಮಾಧಿಪತ್ಯವು ದೊರಕಿತು. ಆ ರಾಜಮಣಿಯಾದ 
ದಿನಮಣಿಯು ಅದನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸದೆ ಬಿಟ್ಟು ನಿಲ್ಲಬ 
ಹುದಿತ್ತು. ಆದರೆ" ಸಿಕ್ಕಿದ್ದನ್ನು ಬೇಡವೆಂದು ಬಿಡಲಾ 
ಗುವದಿಲ್ಲ. ತಿಂಗಳನ್ನು ಬೇಕೆಂದೇ ಉದ್ದಗಿಡ್ಡ ಮಾಡಿ 
ರನಿಯು ಪಡೆಕೊಂಡದ್ದಲ್ಲ. ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಾಪ್ತವದು. 
"ಪಾರ್ಟಿಕಟ್ಟಿ,; ಮಂತ್ರಿಮಂಡಲದಿಂದ ಹೊರಬೀಳಲಾ 
ಗುವದಿಲ್ಲ. ಅಧಿಕಾರ ಸಿಕ್ಕಿದ್ದನ್ನು ನಡೆಸಲೇ ಬೇಕು. 
ಇದು ಸರಿಯಾದ ನಿಯಮ, ಆದರೆ ಆ ರವಿಯು 
ಮಾಡಿದ್ದೇನು? ಒಳಗಿಂದೊಳಗೇನೇ ಆ ಪ್ರಕಾಶಮೂ 


ರ್ತಿಯು ಕುದಿಯುತ್ತಿದ್ದನು. ಜೋತಿರ್ನಿದರು ಆತನನ್ನು 
ಕ್ರೂರನೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಈ ಮೊದಲು ನಮಗೆ 
ಬಹಳ ಅಸಮಾಧಾನವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಭಗವಾನ್‌ 
ಸೂರ್ಯನಾರಾಯಣನು ಉಗ್ರನಹುದು, ಪ್ರಚಂಡನ 
ಹುದು; ಆದರೆ ಕ್ರೂರನಲ್ಲ, ಪಾಫಿಯಲ್ಲ ಎಂದೇ ನಮ್ಮ 
ಭಾವನೆಯಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಆ ಅಭಿಮಾನೀ ಗ್ರಹವು 
ರಾಜಾದಿ ರಾಷ್ಟ್ರಪದವಿ ತನಗೆ ಸಿಕ್ಕದೆ ಹಳ್ಳಿಗಳ ಅಧಿಕಾರ 
ಮಾತ್ರ ಸಿಕ್ಕಿದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತಿತರರ ಭರಣದಲ್ಲೂ «ರಾಜ 
ಮಂತ್ರೀ ಬುಧನ ನಾಯಕತ್ವದಲ್ಲೂ ಕೆಡುಕನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡಲಿಕ್ಕೋ ಎಂಬಂತೆ, ಹಳ್ಳಿಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಶಾಂತಿ 
ಯನ್ನುಂಟು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಗ್ರಾಮವಾಸಿಗಳು ಅವ 
ರಾಗಿಯೇ ಮಂತ್ರಿಮಂಡಲದೆದುರು ಕತ್ತಿ ಕಟ್ಟುವಂತೆ 
ಮಾಡಲು ಅವನ ಇಚ್ಛೆಯೋ ಎಂದೂ ತೋರಿ ಹೋ 
ಗುತ್ತದೆ. ನೋಡಿರಿ ರವಿಯ ಕೆಲಸ:-- 
""ಸತ್ಯಾಸತ್ಯೇ ನ ಜಾನಂತಿ ಲೋಕೇ ವೈ ಪೀಡಿಕಾ8 ಜನಾಃ । 
ಅಸತ್ಯಂ ಸರ್ವದಾ ಲೋಕೇ ರನೌ ಗ್ರಾಮಾಧಿಸೇ ಸತಿ ॥ 
ಕಪಟಿ, ಕಳ್ಳತನ, ಹಿಂಸೆ, ಅನ್ಯಾಯಗಳೇ ಹೆಚ್ಚುತ್ತವೆ 
ಯಂತೆ. ಇದು ಆ ಸೂರ್ಯದೇವನು ಮನಃಪೂರ್ವಕ 
ಮಾಡುವ ಲೀಲೆ. 


ಪರಿಣಾಮ 

ಅಂತೂ ಯೋಗ್ಯತೆ, ಅನುಭವ, ವೈಯಕ್ತಿಕ ' 
ಗುಣ, ಆಯಾ ಖಾತೆಗಳ ಅನುಭವ ಇವುಗಳನ್ನು ಅವ 
ರವರಾದರೂ ಅರಿಯದೆ, ಅನಾತ್ಮಜ್ಞರಾಗಿ, ತಿಂಗಳ ದಿನ 
ಗಳ ಆಯ್ಕೆಯಿಂದಲೂ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ, ಬೆಂಬೆಲಗಳಿಂದ 
ಲೂ ಈ ಗ್ರಹಗಳು ಮುಂದೆ ಬಂದು, ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ 
ಅಧಿಕಾರವನ್ನೂ ಆ ಬುಧನು-ನೀಚರಾಶಿಯಿಂದ-ಅದೇ 


—ವಿಕಾನ ರಾಶಿಯಿಂದ, ತಾನೇ ರಾಜ-- ಮಂತ್ರಿಪದಗ 
ಳನ್ನೂ ವಹಿಸಿ ಈ ವಿರೋಧಿ ಸಂವತ್ಸರಡಲ್ಲಿ ನಾವು 


ನೆನಸಿದಷ್ಟೇನೂ ಸುಖ ಕೊಡಲಾರದಾದರಿಂದು ನಾವು 
ತಿಳಿಯಲೇ ಬೇಕು. ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಅಂತರಿಕ್ಸದಿಂದ 
ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ ಬಂದು ಹೋಗುತ್ತಾರಂತೆ. ನಮಗೆ ಅವರು 
ಬರುವದೂ ಹೋಗುವದೂ ಮತ್ತೆ ಗೊತ್ತಾಗುವದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾರೊಡನೆ ಮೊರೆಯಿಡಬಹುದು? 
ಚಂದ್ರ 
ಮೇಷ ಸಂಕ್ರಮಣ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕನ್ಯಾರಾಶಿಯ 


. ಪಕ್ಷಬಲದಿಂದ ಸಕಲ ಕಲಾಪರಿಪೂರ್ಣನಾಗಿ ಬೆಳ 


ಗಿದ ಆ ಮಂಜುಲ ಮೂರ್ತಿಯಾದ ಚಂದ್ರನೊಬ್ಬನೇ 
ನಮ್ಮ ಸುಖದಾಯಕನು. ಗುರುದೃಷ್ಟಿಯೆಂಬ ಭಗವ 
ತ್ಕೃಪೆಯೂ ಆತನಿಗಿದ್ದು ಆತನು ರಸಾಧಿಪತ್ಯವನ್ನೂ 
ಮಂಗಲ್ಯಾಧಿಪತ್ಯವನ್ನೂ ವಹಿಸಿ, ಶಕ್ತಿಮಾರಿ ಜನತಾ 
ಕಲ್ಯಾಣವನ್ನೆಸಗುತ್ತಾನೆ. 
«ಪೀತತೈೈಲ ಗುಡಳ್ಸೌದ್ರ ದಧಿ ಕ್ಸೀರಾಣಿ ಶರ್ಕರಾಃ । 
ಪುಪ್ಪಾ8 ಸುಭಿಕ್ಷಮಾರೋಗ್ಯಂ, ವೃಪ್ಪಿಶ್ಚಂದ್ರೇ 
ರಸಾಧಿಪೇ'' ॥ 
": ಸ್ತ್ರೀಣಾಂ ಮಹೋತ್ಸವೋ ನಿತ್ಯಂ, ವೈಶ್ಯಾನಾಂಚ 
ಸುಖಸಪ್ರದಃ 1 
ಲೋಕೇ ಮಾಂಗಲ್ಯವೃದ್ದಿಸ್ಕಾತ್‌ ಶಶಾಂಕೇ 
ಮಂಗಲಾಧಿಪೇ'' ॥ 


ಅರಸಿನ ವಸ್ತು, ಎಣ್ಣೆ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು ಸಮೃದ್ಧ 
ವಾಗುವವು. ಒಳ್ಳೆಯ ಮಳೆಯೂ ಸುಭಿಕ್ಸವೂ ಉಂ 
ಬಾಗುವದು ಆರೋಗ್ಯವುಳ್ಳ ವರಾಗಿ ಜನರು ಬಾಳು 
ವರು. ವ್ಯಾಪಾರವೂ, ಕೃಷಿಯೂ, ಗೋಧನವೂ ಹೆಚ್ಚು 
ಫಲಪ್ರದವಾಗಿ ಮಂಗಲವಾಗಿಯೇ ಎಲ್ಲವೂ ಪರಿಣ 
ಮಿಸುವ ನಾನಾ ಶುಭಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡಲು ಚಂದ್ರ 
ನೊಬ್ಬನು ನಮ್ಮ ಪಾಲಿಗಿರುವದು ನಮ್ಮ ಸುದೈವ 
ವಲ್ಲವೇ! ಆತನ ಅಮೃತ ಕಿರಣದಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಮಂ 
ಗಲಮಯವಾಗಲಿ, 


= 


x ೬.13 ಶ್ರೀ ಐಂ, ಯಸ್‌, 


ಕೂಡಗು-ಕನ್ನಡ ನುಡಿ 


ಲ್‌ ೧ 
ಆ 


2 ಸ 
ಕ್ಯ ಸ 4 ತಾ 
ೆ ಡೆ ಭಾರತದ ಸಾಧಾರಣ ಮಧ್ಯ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ 


ಪಶ್ಚಿ ಮ ಘಟ್ಟ ಗಳ ಮೇಲಿದೆ ಕೊಡಗು ದೇಶ. ಸಮು 
ದ್ರಮಟ್ಟಕ್ಕಿಸಿತ ಸುಮಾರು ೪,೦೦೦ ಅಡಿಗಳ ಎತ್ತರ 
ಪ್ರದೇಶ. ಗಂಧ, ಹೊನ್ನೆ, ತೇಗ, ಬಸುರಿ, ಸಂಪಗೆ, 
ಹಲಸು ಮುಂತಾದ ನಾನಾ ಬಗೆಯ ಉತ್ತಮ ಮರ 
ಗಳಿಂದ ನಿಬಿಡವಾದ ದಟ್ಟವಾದ ಕಾಡು ಪ್ರಾಂತ, 
ಆನೆ, ಹುಲಿ, ಚರತೆ, ಗ ಸಾರಗ, ಕನ್ನಾಯಿ 
ಮೊದಲಾದ ಮೃಗಜೀವಿಗಳ ಆವಾಸಸ್ಥಾ ನ. ೧೫೮೨ 
ಚದರ ಮೈಲು ವಸಿ ರ್ಣ. ಪ್ರ ಜಾ ಸಂಖ್ಯೆ ೧,೬೮,೦೦೦. 
ಸುಮಾರು ೩೦೦ ಗ್ರಾ ಮಗಳಿವೆ. ಸಣ್ಣ ಪುಟ್ಟ ಹಳ್ಳಿ 


ಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿದರೆ ಇ ೪೫೦ ಹಳ್ಳಿ ಗಳಾಗಬಹುದು. ಪ್ರತಿ 


ಗಾಮಕ್ಕೂ ಪಟೇಲನೆಂಬ ಗಾ ಾಮಾಧಿಕಾರಿ ಇದ್ದಾನೆ. 
ಇಡೀ ಪ್ರಾಂತ ಎರಡು ಹಸರ ವಿಭಾಗವಾ 


ಗಿದೆ. ಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಏಳು ತಾಲೂಕುಗಳ್ಳೂ ಮಧ್ಯ. 


ಕಾಲದಲ್ಲಿ ೫ ತಾಲೂಕುಗಳೂ ಇದ್ದು ಈಗ ಅವನ್ನೇ 
ಎರಡು ತಾಲೂಕುಗಳಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಬೆ 
ಸರಕಾರ ಚೀಫ್‌ ಕಮಿಷನರ್‌ರವರ. ಮುಖೇನ ಇಲ್ಲಿನ 
ಆಡಳಿತವನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಿದೆ. ಪ್ರಜಾ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಕೊಡಗರು ನನ ಸಂಖ್ಯೆ ಸನ್‌ (೪೦ 
ಕೊಡಗರ ನ ವಿಚಾರ, ಸಂಸ ತಿ ಮೊದ 
ಲಾದುವು ಇತರ ಹಿಂದೂಗಳಿಂತ ಸ್ವಲ್ಪ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿ 
ಕಂಡರೂ ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಇವಾವುವೂ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಹೊರಗಿನದಲ್ಲ. ಇತರ ಧನಿರ್ಣಾಯರು ಅಧಿಕ ಸಂಖ್ಯೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡಿಗರೇ. ಇತರ ಕನ್ನಡ ಪ್ರಾಂತಗಳಂತೆ 
ಕೊಡಗಿನಲ್ಲೂ ಹಲವು ಭಾಷೆಗಳನ್ನಾಡುವ “ನವಿ ಪಂ 
ಗಡಗಳವರಿದ್ದಾರೆ. ಹಿಂದೆ ಈ ದೇಶವು ಕದಂಬ, 
ಚೇರ, ಗಂಗ, ಚೋಳ, ಚಂಗಾಳ್ವ, ಕೊಂಗಾಳ್ವ ಮೊದ 
ಲಾದ ಕನ್ನಡ ಅರಸರ ಆಳ್ವಿಕೆಗೆ ಒಳಗಾಗಿತ್ತೆಂದು ಶಾಸ 
ನಗಳಿಂದಲೂ ಚರಿತ್ರೆಗಳಿಂದಲೂ ತಿಳಿದು ಬರುವುದು. 
ಕೆಲವು ಕಾಲ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೂ ಕೆಲವು ಸಮಯ 


ಅನಂತಪದ್ಮನಾಭ ರಾವ್‌, 


ಮಡಿಕೇರಿ, 


ವಿಜಯನಗರ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವೇ ಮೊದಲಾದ ಇತರ 
ರಾಜ್ಯಗಳೊಡನೆಯೂ ಸೇರಿಹೋಗಿತ್ತು. ಮೊದಲಿನಿಂದ 
ಇದು ವರೆಗೂ ಕೊಡಗಿಗೂ ಮೈಸೂರಿಗೂ ನಿಕಟ ಸಂ 
ಬಂಧವುಂಟು. 

ಪ್ರಾಚೀನ ಶಾಸನಗಳಿಂದ ಕೊಡಗಿನ ಸಂಬಂಧ 
ವಾಗಿ ಏನೂ ತಿಳಿದು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಕೊಡಗು ಮತ್ತು 
ಕೊಡಗರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಇತಿಹಾಸವು ಇಲ್ಲ. 
ಕೊಡೆಗಿನಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುವ ಶಾಸನಗಳೆಲ್ಲವೂ-- ಎರಡು 
ಹೊರತು ಕನ್ನ ಡ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಲಿಪಿಯಲ್ಲಿವೆ. ಆದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸಜ ಕನ್ನಡ ನಾಡಿಗೆ ಸೇರಿದುದೇ ಎಂ 
ಬುದು ನಿರ್ವಿವಾದದ ಸಂಗತಿ. ಒಂದೆರಡು ಶಾಸನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ವ ತ್ತಗಳೂ ದೊರೆಯುವುವು. . ೧೨ನೇ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ & ಪ್ರಾಂತವನ್ನಾಳಿದ ಹೊಯ್ಸಳರ ಅರ 
ಸನಾದ ನೀರಬಲ್ಲಾ ಳನ ಕಾಲದ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ (೧೧೭೪) 
"ಕೊಡಗು: ಎಂಬ ಹೆಸರು ತೋರಿ ಬರುವುದು. : ಈ 
ಶಾಸನಗಳ ಸಂಶೋಧನೆಯಿಂದ ೧೬-೧೭ನೇ ಶತಮಾ 
ನಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಕೊಡಗು ಕನ್ನಡ ಅರಸರ ಅಧೀನ 
ದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಈಗಿನಂತೆ ಎಲ್ಲಾ ಭಾಗಗಳೂ ಒಂದೇ 
ರಾಜ್ಯವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಎರಡು ಮೂರು ಪಾಳೆಯಗಾರರ 
ಆಳ್ವಿಕೆಗೊಳಪಟ್ಟಿತ್ತು. ಅಲ್ಲದೆ ಈಗಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು 
ದಟ್ಟವಾದ ಕಾಡುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿತ್ತು. 

ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ೨ನೇ ಶತಮಾನದ ತಮಿಳು 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ "ಕುಡುಕಮ್‌” ಎಂಬ ಪದ ದೊರೆಯು 
ವುದು. ಈ ಪದ “ಕೊಡಗು” ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಅನ್ವ 
ಯಿಸಬಹುದೇ ಎಂಬ ಶಂಕೆಯಿದೆ. ೧೦೧4ರ ಶಾಸನ 
ವೊಂದರಲ್ಲಿ “ಕುಡುಮಲ್ಲೈನಾಡು” ಎಂಬ ತಮಿಳುಪದ 
ಸಿಕ್ಕುವುದು. ಇದನ್ನು ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಪರಿವರ್ತಿಸಿದರೆ 
"ಕೊಡಗು ಮಲೆನಾಡ್‌” ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. 
ಈ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಈ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಉತ್ತರದಲ್ಲೂ, ದಕ್ಷಿಣ 
ದಲ್ಲೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅರಸರಿದ್ದರೂ._ ಇಬ್ಬರೂ ಪರಸ್ಪರ 
ಸ್ನೇಹದಿಂದ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು... ಈ "ಕೊಡಗು 
ಮಲೆನಾಡು: ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗ ಆ ಮೇಲಿನ ಕನ್ನಡ 


೩೩೨ 


ಶಾಸನಗಳಲ್ಲೂ ದೊರೆಯುವುದು. ಹೊಯ್ಸಳರ ನಂ 
ತರ ಬಂದ ಚಂಗಾಳ್ವರೂ ಕನ್ನಡಿಗರೇ. ಈ ಚಂಗಾ 
ಳ್ಬರು ಹೊಯ್ಸಳರನ್ನಟ್ಟಲು ಇಲ್ಲಿನ ಸಮಸ್ತ ಕೊಡಗರ 
ಸಹಾಯ ಸಂಪತ್ತುಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದುದಾಗಿ ಶಾಸನ 
ಗಳು ನಮಗೆ ತಿಳಿಸುವುವು. ಈ ಚಂಗಾಳ್ವರು ದಕ್ಷಿಣ 
ಕೊಡಗಿನ "ಸೆದ್ದೊಕರಿಗೆಕಿ (ಲಕ್ಷ್ಮಣ ತೀರ್ಥ ಪ್ರಾಂತ) 
ಎಂಬ ಪ್ರದೇಶದ ಅಧಿಪತಿಗಳಾದರೂ, ಮುಂದೆ ಅವರು 
ಉತ್ತರ ಕೊಡಗನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿಕೊಂಡು ನಂಜರಾಜ 
ಪಟ್ಟಣವನ್ನು ತಮ್ಮ ರಾಜಧಾನಿಯನ್ನಾಗಿ ವತಾಡಿಕೊಂ 
ಡೆರು. ನಂಜರಾಜ ಪಟ್ಟಣದಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಇವರ 
ಕಾಲದ ಅವಶೇಷಗಳು ಈಗಲೂ ಇವೆ. ಉತ್ತರ ಕೊಡ 
ಗಿನ ವರಿಗೆ ವಿಜಯನಗರ ಸಮ್ರಾಟನಾದ ಎರಡನೇ 
ಹರಿಹರನೂ ಬಂದಿದ್ದುದಾಗಿಯೂ ೧೩೯೦ರಲ್ಲಿ ಈ 
ಧೊರಿಯು ಗೊಂಕರೆಡ್ಡಿ ನಾಯಕನಿಗೆ ಇಲ್ಲಿನ ಮು 
ಳ್ಳೂರು ನಾಡನ್ನು ಕೊಟ್ಟುದಾಗಿಯೂ ಅಂದಿನ ಶಾಸನ 


ತಿಳಿಸುವುದು. ಹದಿನಾರನೆಯ ಶತಮಾನದ ಅನಂತರ 
ಕೊಡಗು ವೀರಶೈವ ಅರಸರ ವಶವಾಯಿತು. ಈ 


ಶಾಸನಗಳಿಂದ ಬಹು ಪೂರ್ವದಿಂದಲೂ ಕೊಡಗಿಗೂ 
ಮೈಸೂರಿಗೂ ಇದ್ದ ಸನೊಪ ಬಾಂಧವ್ಯವನ್ನು ವಿಶದ 
ಪಡಿಸುವುದರಿಂದಲೂ, ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಶಾಸನಗಳ 
ಆಧಾರಗಳಿಂದಲೂ ಕೊಡಗು ದೇಶ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ 
ಕನ್ನಡ ದೇಶವೆಂಬುದನ್ನು ವಿಸ್ತಾರಗೊಳಿಸುವುವು. 
ಕದಂಬ, ಚೇರ, ಗಂಗ, ಚೋಳ, ಚಂಗಾಳ್ವ, ಕೊಂ 
ಗಾಳ್ವ. ಈ ಕನ್ನಡ ಅರಸರೇ ಇಲ್ಲಿ ಆಧಿಪತ್ಯ ನಡೆಸಿದ 
ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲಿನ ಪ್ರಜೆಗಳ ಸಂಪೂರ್ಣ ಬೆಂಬಲವೂ 
ಇದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತವೂ ಈ ನಾಡು ಕನ್ನಡ ನಾಡು. ಇಲ್ಲಿನ 
ಇಷೆ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯಾಗಿತ್ತೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ 
ಎಡೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನ ಧರ್ಮಗಳಾದ ಚೈನ 
ವೈಷ್ಣವ, ಶೈವ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಅರಸರ ಸಂಪ್ರದಾ 
ಯಗಳಾಗಿದ್ದುವು. 
ಡೆ 
ಕದಂಬ ಪೀಳಿಗೆಯವನಾದ ಚಂದ್ರವರ್ಮ, 
ಅವನ ಮಗ ದೇವಕಾಂತ. ಇವರ ಹೆಸರು ಕಾವೇರಿ 
ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಬರುವುದು. ಕೊಡೆಗರ ಜಾತೀಯ 
ಮೂಲ ಪುರುಷರು ಇನರೆಂದು ಆ ಪುರಾಣೋಕ್ಕವಾ 
ಗಿದೆ. ಈ ಕದಂಬರು ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ ಕೊಡಗು-ಮಂಜ 
ರಾಬಾದು ಪ್ರಾಂತಗಳಲ್ಲಿದ್ದರು. ಹತ್ತು-ಹನ್ನೆರಡನೆಯ 


ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಇವರು ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೂ ಬಂದರು, ದ 
ಪೀಳಿಗೆಯವನಾದ ರುದ್ದರಸನ ಮಗನಾದ ದಯಸಿಂಹ 
ನರಪತಿ ಉತ್ತಮ ವಿಮರ್ಶಕನೂ, ನಾಟಕ ಕರ್ತನೂ 
ಆಗಿದ್ದನೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುವುದು. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಕೀರ್ತಿಶಾಲಿಗಳಾದ ಕವಿಗಳಾರೂ ಇಲ್ಲಿ 
ಇದುವರೆಗೆ ಕಂಡು ಬರದಿದ್ದರೂ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವ ವೃತ್ತ-ಪದ್ಯಗಳಿಂದ ಇಲ್ಲೂ ಕನ್ನಡ ಕನಿಗಳು 
ಆಗಿ ಹೋಗಿರುವರಿಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. 

ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ದೊರೆಯುವ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ವಿಷ 
ಯಗಳೂ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುವೇ ಆಗಿವೆ. ಕೆಲವು 
ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಚರಿತ್ರೆಯ ವಿಷಯಗಳೂ ಈ ಶಾಸನ 
ಗಳನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. ರಾಜಭಕ್ತರಾದ ಇಲ್ಲಿನ 
ಪ್ರಜೆಗಳು ಸರ್ವವಿಧದಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲಿನ ಅರಸರಿಗೆ ಒಲಿ 
ದವರಾಗಿದ್ದರು. ಈ ರಾಜ ಪರಂಪರೆಗಳ ಚರಿತ್ರೆ 
ಯಾವಾಗಲೋ ಹೇಗೋ ನಷ್ಟವಾಗಿರಬೇಕು. 

ಇಷ್ಟು ಹೇಳಿದ ಮೇಲೆ ಇಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡದ ಪ್ರಭಾವ 
ಶತಮಾನಗಳಿಂದ ನಡೆದು ಬಂದಿದೆಯೆಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೂ ಕೊಡಗು ಜನಾಂಗ 
ದವರು «ಕನ್ನಡಿಗರೇ ಅಲ್ಲವೆ?” ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಅವ 
ಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗಲೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಈಗಲೂ ಏಳುತ್ತಿದೆ. ಇವರ ಧರ್ಮ, ಪದ್ಧತಿ, ರೀತಿ, 
ನೀತಿ ನಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಇತರ ಕನ್ನಡಿಗರಿಗಿಂತ ವ್ಯತ್ಯಾಸ 
ಕಂಡುಬರುವುದೇನೋ ನಿಜ. ಆದರಿ ಈ ವ್ಯತ್ಯಾಸ 
ಕನ್ನಡಿಗರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದಲ್ಲ. ಹರಿದು 
ಹಂಚಾಗಿರುವ ಕನ್ನಡ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಈ ಬಗೆಯ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿರುವುದೂ ಅತಿಶಯವಲ್ಲ. ಹಿಂದೂಧರ್ಮ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪದ್ಧತಿಗಳಿಗೂ ಸ್ವಲ್ಪ ದೂರ 
ವಾಗಿ ಕಾಣುವುದಾದರೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಬದಲಾವಣೆಯಾಗಿದೆ 
ಯಷ್ಟೆ. ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಮಲೆಯಾಳದ ಪದ್ಧ 
ತಿಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಪೂಜಾಕ್ರಮಗಳು ಕಂಡುಬರು 
ವುವು. ಆದರಿ ಈ ಪೂಜಾದಿಗಳು ತೋಟ, ಗದ್ದೆ 
ಇವುಗಳ ರಕ್ಷಣೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟವು. ಈ ಪೂಜಾ 
ಕ್ರಮಗಳ ಕಾರಣದಿಂದ ತಾವು ಮಲೆಯಾಳದವರಿಂದು 
ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವವರೂ ಉಂಟು--ಶಿಶು ಜನನಾನಂತರ 
ಮಲೆಯಾಳದ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯರು ಜಾತಕ ಬರೆಯುವುದ್ಕು 
ನಾಮಕರಣ ಮಾಡಿಸುವುದು, `ಹಳ್ಳಿ-ಗ್ರಾಮಾಂತರಗ 


ಳಲ್ಲಿ ಗುಳಿಕ" ಚೌಡಿ, ಮುತ್ತಪ್ಪ. ದೇವರು ಮೊದ 
ಲಾದ ದೇವರ ಪೂಜೆ. ಸುವುದು ಇವಿಷ್ಟೇ ಈ 
ಸಮರ್ಥನೆಗೆ ಆಧಾರಗಳು. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಕೊಡ 
ಗನೂ, ಕೊಡಗಿತಿಯೂ ಸುಲಭವಾನಯ ಮಲೆ 
ಯಾಳ ಮಾತನಾಡುವರು. : ಈ ಬಗೆಯ ಅನುಭವ 
ದಕ್ಷಿಣ ಕೊಡಗಿನವರಿಗೆ. ಮಾತ್ರ. ಉತ್ತರ ಭಾಗವೆಲ್ಲ 
ಮೈಸೂರಿನವರೊಡನೆ ರತ ಹೊಂದಿರುವುದು. 
ಮೊದಲನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ದೊರಿತ ತಾಮ್ರಪಟ 
ಗಳೇ ಅಚ ಕಗನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಬಕಿಯಲ )ಿಟ್ಟಿವೆಯೆಂದ ಮೇಲೆ 
ಈ ಬ ಕನ್ನ ಡ ನಾಡು. ಈ ನಾಡು ಮಲೆಯಾಳ 
ಭಾಗವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಪಾ ಪ್ರಾ ಚೀನ ಶಾಸನಗಳೂ ಏಕೆ ಕನ್ನಡ 
ಭಾಸೆ ಕನ್ನಡ. ಲಿಪಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲ್ಪ ಡಬೇಕಾಗಿತ್ತು? 
: ಜಯನೃಪ ಕಾವ್ಯಕರ್ತ್ಯವಾದ ಮಂಗರಸಕವಿ 
ಯು ಕೊಡಗಿನಲ್ಲಿದ್ದನೆಂದು ಒಂದು ಶಾಸನದಿಂದ 
ತಿಳಿದುಬರುವುದು. ಅಣ್ಣನ ಬಂಟನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ನಾದ ರಕ್ಕಸ ಗಂಗನು (ಕ್ರಿ. ಶ. ೯೭೮). ಬೆದ್ದೊರೆಗೆಕೆ 
(ಸೆದ್ದೊಕೆಣಿಕೆ- ಲಕ್ಷ್ಮಣ ತೀರ್ಥ ಪ್ರಾಂತ್ರಿಯ ಲ್ಲದ್ದನು. 
ಕೊಡಗರನೇಕರ ಸಾಹಸ ಕ ಸತ್ಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಶಾಸನ 
ಗಳೂ. ಕನ್ನಡದಲ್ಲೇ ತಿ ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ 
ಕೊಡಗರು ಕನ್ನಡ. ಅರಸರ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಕನ್ನಡಿಗ 
ರಾದಕಿಂಬ ವಾದದಲ್ಲಿ ಎ ಈ ಅರಸರ ಪೀಳಿ 
ಗೆಗೆ ಮುಂಜೆಯೇ ಇವರು ಸಸ್ನಕೌಗ್ಗರೆೊಜುದು ಪ್ರ 
ಮಾಣ ಪುರಸ್ಸ ರವಾದುದು. 


ಹಿಂದಿನ ಒಬ್ಬಿಬ್ಬರು ರಾಜರ ಅಥವಾ ಪಾಳೆಯ 
ಗಾರರ ಆಳ್ವಿಕೆಗೆ ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ವೈನಾಡು, ಪಶ್ಚಿಮದಲ್ಲಿ 
ಪುತ್ತೂರು- ಸುಳ್ಳ್ಯಗಳು ಸೇರಿದ್ದು ಚಿದು ಚರಿತ್ರೆ ನಂದ 
NEVES ಈ ಪ್ರಯುಕ್ತ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಮಲೆಯಾಳ ಭಾಷೆಯ ಪ್ರಭಾವ ಕಂಡುಬಂದರೂ- 
ಅವರ ಭಾಸೆ, ನಡೆನುಡಿಗಳು ಜನರ ಅನುಸರಣೆಗೆ 
ಬಂದೇ ಇಲ್ಲ. ಮಲಬಾರಿನ ಸಂಪರ್ಕವಿರುವ ದಕ್ಷಿಣ 
ಕೊಡಗಿನಲ್ಲೂ ಕನ್ನಡ ಶಾಸನಗಳೇ ದೊರೆಯುವುವು. 
ಇದಕ್ಕೆ ಕನ್ನಡ ಅರಸರ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕಿಂತಲೂ ಕನ್ನಡ 
ಪ್ರಜೆಗಳ ಪ್ರಭಾವವೆಂದೇ ಹೇಳಲಾಗದಿರದು. 

೩ 

ಕೊಡಗರೂ ಹಿಂದೂಗಳೇ ಎಂದು. ಮೊದಲೇ 

ಹೇಳಿದೆ. ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ನಿ ನಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಯಾವ 


ಪಿಪಿಪಿ 


ಧರ್ಮವೂ ಅವರ ಅನುಷ್ಕಾ ನದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲವೂ ನಮ್ಮ 
ಧರ್ಮ ಶಾಸ ಸ್ರಗಳನುಸಾರವಾಗಿಯೇ. ಇವೆ. ಡಿ 
ಅವರ ಯಾವ, ಧರ್ಮಕಾರ್ಯ ಗಳಲ್ಲೂ ವೇದ ಮಂತ್ರ 
ಗಳಿಲ್ಲ. ವಿವಾಹಾದಿ ಕ್ರಮಗಳು ಸ್ವಲ್ಪ ವ್ಯತ್ಯಾಸ 
ಇದ್ದರೂ ಹಲವು ಬಗೆಯ ವಿವಾಹ ಕ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ ಪ 
ಒಂದೆಂದು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವರು. ಇಂ 
ಗಳಲ್ಲ ಅರುವರೆಂಬನರು ಪೌರೋಹಿತ್ಯ 
ಪ ದಟ್ಟ ಕಾಡಿನ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ವಿವಿದ 
ಪಾ tp ಜಸ ಚಲನವಲನತ್ವೇನ ಬಂದು 
ಸೇರಿ, ನಾನಾ ಭಾಷೆಯಾಡುವ ಪಂಗಡದವರಾದ ಪ್ರ 
ಯುಕ್ತ ಬೇರಿ ಬೇಕಿ. ಭಾಷೆಯ ಸಮ್ಮಿಲನದ ಫಲಿ 
ತಾಂಶವೇ ಈ ಒಂದು ಕೊಡಗು ಭಾಷೆಯೆಂದು ಹೇಳ 
ಬೇಕು. ಈ ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯ ಅದ 
ರಲ್ಲೂ ಹಳೆಗನ್ನ ಡದ ಪ್ರಭಾವ ಹೆಚ್ಚು. ಕೊಡಗು 
ಸ್ವಂತ. ಅಚ ಇಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಕ ಸೇರಿದ ಜನರಲ್ಲಿ ನಾನಾ ಚಗೆಂಯ ನಾನಾ 
ಸದ್ಧ ತಿಯ ಜನರಿದ್ದ ಕಾರಣವು ಹಿಂದೆ ಈಗಿನಂತೆ ಹಲ 
ಮಸಕು ಧರ್ಮಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದ ಕಾರಣವೂ ಬಂದವರೆಲ್ಲರೂ 
ಒಂದೇ : ಕೊಡಗು. ಪಂಗಡದವರಾಗಿ ಉಳಿದಕಿಂದು 
ತೋರುವುದು. ಕಾರಣಾಂತರಗಳಿಂದ ಚದರಿ ಹೋದ 
ಈ ಗುಂಪು ಸಂಸ್ಕೃತ ದೂರರಾದುದರಿಂದಲೋ, ಆ 
ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ-ವೇದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನರಿತ ಜನರಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಲೋ ಸಂಸ್ಕೃತ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಸಮ್ಮತವಾದ, ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಒಂದು ಕಟ್ಟು ಕಟ್ಟಳೆ 
ಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಲು ಮೊದಲು eS 


ನ್ನ ಅಲಿ ರಿ 
ಭಾಷೆಗೆ 


ಇವರ ಶಾಸ ಸಮ್ಮತವಾದ ವಿಷಯಗಳು ಕೊಡ 
ಗು ಪದಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿವೆ. ಇತರ ಹಿಂದೂಗಳಲ್ಲಿ 
ಹಾಡುಗಳ ಪದ್ಧ ತಿಯಿರುವಂತೆ, ಇವರ ಎಲ್ಲಾ ಶುಭ. 


ಶೋಭನ ಮತ್ತು. ಇತರ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ದುಡಿ ಎಂಬ 
ಸಣ್ಣ ದೋಲನ್ನು ಬಾರಿಸಿಕೊಂಡು ಸಂದರ್ಭೋಚಿತ 
ವಾದ ಹಾಡುಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಡಿಕೆ. ಉಳಿದ 
ವ್ರತ ತಾದಿಗಳಿಗೆ ಇತರ ಹಿಂದುಗಳಂತೆ ಮಂತ್ರ ಮಾರ್ಗ 
ನನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸುವರು. ಕೊಡಗು ನೀಳಿಗೆಯನ್ನು 
ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ಇತರರಿಗೆ ಗೋತ್ರಗಳಿರುವಂತೆ, ಇವರ 
ಒಂದೊಂದು ವಂಶಕ್ಕೂ ವಂಶದ ಅಥವಾ ಮನೆಯ 
ಹೆಸರಿದೆ. ಕೋದಂಡ್ರ. ಪಟ್ಟಡ, ಪಟ್ಟಮಾಡ್ಕ ಪಾಂ 
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ತಿತ೪ 


ಡಂದ್ರ, ಕೊಡಂದೆರ, ಇತ್ಯಾದಿ. ಈ ಹೆಸರುಗಳ ಕೊನೆ 
ಯ ಅಕ್ಸರ «ಡ' ಅಥವಾ «ರ? ಮನೆ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯೋಗವಾಗಿದೆ. "ಡೆ?ಕಾರ "ರಕಾರವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿ 
ಸುವುದು ಕನ್ನಡಕ್ಕೇನೂ ಹೊಸದಲ್ಲ. "ಕೋದಂಡ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಕೋದಂಡ ಧನುಸ್ಸಿನ ಹೆಸರಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯೆಂದೂ, ಆ ಹೆಸರು ವರಪ್ರಸಾದವಾಗಿ ಈ ಪರಂಪ 
ಕಿಗೆ ಬಂದುದೆಂದೂ ಪ್ರತೀತಿ. "ಕೊಡಂದೆರ? ಎಂಬುದು 
"ಕೊಡು ಎಂದವರ? ಪರಂಪರೆ. «ಪಟ್ಟಮಾಡ ಎಂಬ 
ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ "ಪಟ್ಟಿಮ” ಎಂದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಎಂದರ್ಥ. 
ಪಟ್ಟವಣೆ-ಎತ್ತರವಾದ ಆಸನ ಅಥವಾ ಸಿಂಹಾಸನ 
ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗವಾಗಿದೆ. ಇಂತಹ ಉನ್ನ 
ತಾಸನದಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ತಮಗಿಂತ ಉನ್ನತವಾದ ಪೀಠ 
ದಲ್ಲಿ ಕುಳ್ಳಿರಲು ಅರ್ಹತೆಯುಳ್ಳವನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಎಂ 
ದರೆ “ಪಟ್ಟಮ”. ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ಕಾರಣವಾಗಿ ಬೆಳೆದು 
ಬಂದ ವಂಶ “ಪಟ್ಟವಶಾಡ” ಮನೆತನ. ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದು ಮನೆತನಕ್ಕೂ ಒಂದೊಂದು ಅರ್ಥವಿರು 
ವುದು. ಅನೇಕ ಹೆಸರುಗಳು ಕನ್ನಡ ನುಡಿಗೆ ಸಂಬಂ 
ಧಿಸಿದುದಾಗಿದೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಪಭ್ರಂಶಗಳಿರಬಹುದು. 
ಹಾಗೆಯೇ ಹಳ್ಳಿಗಳ ಮತ್ತು ಊರುಗಳ ಹೆಸರು. 
ಉತ್ತರ ಕೊಡಗು ಅಚ್ಚಗನ್ನಡ ಸೀಮೆಯೆಂಬುದರಲ್ಲಿ 
ಚರ್ಚೆಯೇ ಇಲ್ಲವಾದ ಕಾರಣ ದಕ್ಷಿಣ ಕೊಡಗಿನ 
ಊರು ಮತ್ತು ಹಳ್ಳಿಗಳ ಹೆಸರು ಕೆಲವನ್ನು ನೋ 
ಡೋಣ. ದೇವನೂರು, ತಿರುಗೂರು (ಕಿರಿದು-ಊರು) 
ಶ್ರೀಮಂಗಲ, ಹುದಿಕೇರಿ ಪುದಿ*ಕೇರಿಎಪುದಿ£ಹೊ 
ಸದು), ಪೊನ್ನಂಪೇಟ (ಪೊನ್ನಪ್ಪ *ಪೇಟಿ), ಐವತ್ತೊ 


ಕೃಲು, ನಾಗರ ಹೊಳೆ, ಕಡಂಗ ಮೂರೂರು (ಕಡೆಂ 


ಗೇಗಡಿಗಾಗಿ ತೋಡಿರುವ ಅಗಲವಾದ ಕಾಲುವೆಐ 
ಮೂರು ಊರು), ನಾಲ್ಕು ನಾಡು. ಇನ್ನು ನದಿಗಳ 
ಹೆಸರೂ ಹಾಗೆಯೇ--ಲಕ್ಷ್ಮಣ ತೀರ್ಥ, ಕುಮಾರ 
ಧಾರಾ. ೯-೧೦ನೇ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಲಕ್ಷ್ಮಣ 
ತೀರ್ಥ ಪ್ರಾಂತದಲ್ಲಿ ಕೊಂಗಾಳ್ವರು ಮೊದಲಾದವರು 
ರಾಜ್ಯಭಾರ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಇದೇ ಪೆದ್ದೊರೆಗೆರೆ ಪ್ರಾಂತ. 
ಸೋಮನಬೆಟ್ಟ, ದಕ್ಷಿಣದಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮಗಿರಿಶ್ರೀಣಿ 
ನಿಸ್ತರಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ. ಈ ಪ್ರದೇಶಗಳು ಮಲ 
ಬಾರು ದೇಶಕ್ಕೆ ಒತ್ತಾಗಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ 
ಮೈಸೂರಿನ ಸಂಪರ್ಕನಿರುವಂತೆ; ಮಲಬಾರು ಸಂಪ 


ರ್ಕವಿರುವುದು ಅತಿಶಯವಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಕೇರಿ, ಕೊ 
ಪ್ಪಲು, ಸೇಟಿ, ಹೊಳೆ, ನಾಡು, ಕುಂದು, ಮಲೆ, 
ಒಕ್ಕಲು ಎಂಬ ಅಚ್ಛೆ ಕನ್ನಡ ಪದಗಳು ಊರು, 
ಹಳ್ಳಿ ಬೆಟ್ಟ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪ್ರಯೋ 
ಗವಾಗಿವೆ. ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಮಲೆಯಾಳದ ಪ್ರಯೋಗಗಳೂ 
ಅಲ್ಪ ಸ್ವಲ್ಪ ಇರಬಹುದು. ಆದರೆ ಕನ್ನಡ ಪದಪ್ರ 
ಯೋಗವೇ ಹೆಚ್ಚು. 

ದಕ್ಷಿಣ ಪ್ರಾಂತದಲ್ಲಿ ಕೊಡಗರೇ ಹೆಚ್ಚು. ಇತ 
ರರ ಸಂಖ್ಯೆ ಕಡಮೆ. ಕೊಡಗರಲ್ಲಿ ಕೊಡಗರು, ಅಮ್ಮ 
ಕೊಡಗರು, ಹೆಗ್ಗಡೆಗಳು ಎಂಬ ಮೂರು ಪಂಗಡಗಳ 
ವರೂ ಈ ಪ್ರಾಂತದಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ. ಕೊಡಗರಿಗೆ ಕಾವೇ 
ರಮ್ಮನು ಕೊಟ್ಟ ಶಾಪದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಅಮ್ಮ 
ಕೊಡಗರ ಪಂಗಡವಾಯಿತೆಂದು ಪ್ರತೀತಿ, ಈ ಪಂಗ 
ಡದವರ ಗಂಡುಸರ ಹೆಸರ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ «ಅಮ್ಮಯ್ಯ: 
ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯ ಬರುವುದು. ಮುದ್ಧಮ್ಮಯ್ಯ, ಕಾಳ 
ಮ್ಮಯ್ಯ, ಅಪ್ಪಣ್ಣಮ್ಮಯ್ಯ ಹೀಗೆ. ಹಳೆಗನ್ನಡ 
ದಲ್ಲಿ ಅಮ್ಮ (ಅಬ್ಬೆ) ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅಪ್ಪ ಎಂಬ 
ಅರ್ಥವೂ ಇರುವುದಷ್ಟೆ. ಅದೇ ರೀತಿ "ಅಪ್ಪಯ್ಯ 
ಎಂಬುದು ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ «ಅಮ್ಮಯ್ಯ ಎಂಬ ಪ್ರ 
ಯೋಗದಲ್ಲಿ ರೂಢಿಯಾಗಿರುವುದು. ಶೀನಪ್ಸಯ್ಯ 
ರಾಮಪ್ಸಯ್ಯ ಎಂದು ಕನ್ನಡಿಗರಿಗೆ ಹೆಸರಿರುವಂತೆ, 
ಇನ್ನು ಇತರ ಹೆಸರುಗಳು. ಪೂವಯ್ಯ ಇದೇ ಹೆಸರು 
ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ ಹೂವಯ್ಯ ಎಂದು ಈಗಲೂ ಇದೆ. 
ಕಾರ್ಯಪ್ಪ, ಚಿನ್ನಪ್ಪ, ಪೊನ್ನಪ್ಪ (ಹೊನ್ನಪ್ಪ) ಪೊ 
ನ್ನಮ್ಮ, (ಹೊನ್ನಮ್ಮ) ಕುಟ್ಟಯ್ಯ (ಕೃಷ್ಣಯ್ಯ), 
ನಾಣಯ್ಯ (ನಾರಣಯ್ಯ), ಪೂಣಚ್ಚ (ಪೂರ್ಣ ಎಂಬ 
ಪದದ ಪ್ರಯೋಗ), ಅಚ್ಚಯ್ಯ (ಅಚ್ಚುತ ಎಂಬ 
ಪದದ ಜನ್ಯ) ಮಾದಯ್ಯ-ಮಾದಪ್ಪ (ಮಹದೇವಯ್ಯ) 
ಇವಲ್ಲದೆ ಅಪ್ಪಣ್ಣ, ನಂಜುಂಡ, ಸುಬ್ಬಯ್ಯ ಪೊನ್ನಮ್ಮ 
ಸೀತಮ್ಮ ಮೊದಲಾದ ಕರ್ಣಾಟಕದಲ್ಲಿ ವಾಡಿಕೆಯಾದ 
ಹೆಸರುಗಳೂ ಇವೆ. 

೪ 

ಕೊಡಗು ಭಾಷೆಗೆ ಲಿಪಿಯಿಲ್ಲ. ಕೊಡಗು 
ಭಾಷಾ ಲೇಖಕರು ಕನ್ನಡ ಲಿಪಿಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಲೇಖನ 
ಗಳನ್ನೂ, ಗ್ರಂಥ, ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನೂ ಕನ್ನಡ ಲಿಪಿಯಲ್ಲೇ 
ಅಚ್ಚು ಮಾಡಿಸಿರುವರು, ಆಡುವ ಭಾಷೆ ಕನ್ನಡ, 


ತುಳು ಮತ್ತು ಮಲೆಯಾಳ ಭಾಷೆಗಳ ಸಮ್ಮಿಶ್ರ ವಾ 
ಗಿದ. ಈ ಮೂರೂ ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷಾ ಶಬ್ದಗಳ 
ಮಿಶ್ರವಾದರೂ ಹಳೆಗನ್ನಡ ಶಬ್ದಗಳು ರಜ ಸ 
ಸಿಕ್ಕುತ್ತವೆ. ಅಂದು, ಇಂದ್ಳು ಅಕ್ಕು, ಬಪ್ಪ, ಕೊಡಿ 


(ತುದಿ), ಮುತ್ತಾಪಟ್ಟ 


ಶಬ್ದ ಗಳು. 


ವಾದವನ್ನೂ 


(ರತ್ನಸಿಂಹಾಸನ) ಇತ್ಯಾದಿ 
ಕೊಡಗು ಆಚಾರ ವಿಚಾರ ಪದ್ಧ ತಿಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಹಾಡುಗಳು 
ಮತ್ತು ಈ ಹಾಡುಗಳು 
ಅವುಗಳ ಸಂದರ್ಭ ವಿಶೇಷವನ್ನೂ 
ಕೊಟ್ಟರೆ, ಈ ಭಾಸೆ ಕನ್ನಡಕೆ 


ಕೊಡಗು ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿವೆ 


ಈಗಲೂ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿವೆ. 


ಕನ್ನಡ ಅನು 


ET 


ಸಮಾಪವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದು. 


ಕನ್ಯಾರ್ಥಿಯಾಗಿ ಬರುವ ತರು 
ಕನ್ಯೆಯ ಮನೆಯ ಅಂಗಳವನ್ನು 
ತಂದೆತಾಯಿಗಳಾರೂ ಮನೆಯಲ್ಲಿರದೆ ಕೆಲ 
ಸದ ಮೇಲೆ ಹೋಗಿರುವರು. 


ಕನ್ಯೆಯ 


ವಳು. ಬಂದ 


ಸ್‌ 
ಬಂದು ಸಿ 


ರಗಳೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗಿವೆ: - 
ಆಡ ಚೋಮ ಬಂದುದೊ 
ಎಂದೆಣ್ಣಿ ನೆನತಿತ್‌ 

ಓಡಿ ಬಂದ್‌ ನೋಟಣೆ 
ಕಾಜುಮ್ಮೆ ಕಣಿವೆಲ್‌ 
ಪುಂಡಂಡ ಸಿರೆಸಿರೆ 

ನೇರ ಬಂದುದಿ ಚೋಲೆ 
ಬೊಳ್ಳಿ ಮಾಡ ಪಟ್ಟಿಲ್‌ 
ಬಾಲ ಬಂದೊಳ ಪೂಂಜ 
ಅದ್‌ ಕಂಡ ಮಾಚನ್ನ್ಮು 
ಓಡಿ ಪಾರಿ ಪೊಯಿತ” 
ಕೆತ್ತಂಗಲ್‌ ಗುಡ್ಡರ್ತ 
ಚಂಜಸೋಲೆ ತಳತಿಂಜ 
ತನ್ನಡಣ್ಣ ದೇವಂಡ 
ಏಳುಳ್ಳೆ ಕಡಿನಾಯ 
ಕೂಟ್‌ಲ್‌ ತಲೆನಾಯ 
"ಒಂದು ಕೇಳು ಬೊಳ್ಳು*ವೆ 


ಣನೊಬ್ಬನು 
ಇ © ಇ ಇದ ಎ 
ಪ್ರವೇಶಿಸುವಷ್ಟರಲ್ಲಿ 


ಅವಳೊಬ್ಬ ಳೇ ಇರು 


ಆಗುಂತಕನ ಸುಳಿವನ್ನರಿತ ಆಕೆ 
ಆಲೋಚಿಸಿದ ರೀತಿ ಹೀಗಿದೆ: ಆ 
ಶಬ್ದ ಕೇಳಿದಂತಾಗಿ ಯಾರದೋ ಎತ್ತು 


ಬಂದಿರಬೇಕೆಂದೂಹಿಸಿ ಕೊನೆಗೆ ತಾನೇ 
ಲ್ಪ ಸಮಯದ ನಂತರ ಯುವಕನನ್ನು ಕಂಡು: 
ಅವನಲ್ಲಿ ಅನುರಕ್ತಳಾಗುವಳು: ಆ 


ನ್ನಗೆ ಗೆಜ್ಜೆ 
ಹೊರಕೆ 


ಪದ್ಯಗಳು ಸರಳ 


ಆರ ಎತ್ತು ಬಂದುದೊ 
ಎನ್ನುತ ನೆನೆಯುತ 

ಓಡಿ ಬಂದು ನೋಡಲು 
ಗಾಜುವೆಟ್ಟ ಕಣಿವೆಲಿ 
ಬಿದಿರು ಮೆಳೆ ವ:ಧ್ಯದಿ 
ಸೂರ್ಯನುದಿಸಿ ಬಂದಂತೆ 
ಬೊಳ್ಳಿ ಮಾಡ ಹಟ್ಟಿಯಲಿ 
ತರುಣ ಒಂದು ನಿಂದಿರೆ 
ಅದನು ಕಂಡ ಮಾಚನ್ಮ 
ಓಡಿ ಹಾರಿ ಹೋದಳು 
ಕರಿಕಲ್ಲು ಗುಡ್ಡದಿ 
ಸರಪಳಿಯಿಂ ಬಿಗಿದಿರ್ದ 
ತನ್ನ ಅಣ್ಣ ದೇವರ 
ಕಚ್ಚುವ ಏಂನಾಯ 
ಕೂಟದ ಹಿರಿನಾಯ್ಗೆ 
"ಒಂದು ಕೇಳು ಬೊಳ್ಳು'ವೆ 


*ನೊ ಳ್ಳುಷಾನಾಯ ಹೆಸರು, 


೩೩೫ 


ಇಕ್ಕೆ ಬಂದ ಬೆಂದುವೊ 
ನಾಕಾಯಿಲ್‌ ಬಂದಿನೊ 
ನೀ ಕಡಿಸ ಕಾಗಲ 


ಈಗ ಬಂದ ಬಂಧುವು 
ಐನೆಗಾಗಿ ಬಂದಿರಲು 
ನೀನ ಕಚ್ಚಲಾಗದು 
ನಾಟಕಾಯಿ ಬಂದಿರೆ ನಟನೆಯಿಂದ ಬಂದಿರೆ 
ಪಾರಿತ ಕಡಿ ಚೋಳೊ ಹಾರುತ ಕಡಿದೋಡಿಸು 


ಅವಳ ಮಾತುಗಳ ಇಂಗಿತವನ್ನ ರಿತ ಆ ನಾಯಿ 
ಬಂದ ಕನ್ಯಾರ್ಥಿಯನ್ನು ಸಮಿಾಪಿಸಲು ಆತನು ಸಣ್ಣ 
ಕಲ್ಲೊ ೦ದನ್ನು ಮಂತ್ರಿಸಿ, ಅದರ ಕಡೆಗೆಸೆಯುವನು. 
ಮಂತ್ರಮುಗ್ಧವಾದ ಆ ನಾಯಿ, ಆ ಆಗುಂತಕನು ಕನ್ನೆ 
ಯನ್ನು ಬಯಸಿಯೇ ಬಂದಿರುವನೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂ 
ಡಿತೋ ಎಂಬಂತೆ ಬಾಲ ಮುದುರಿ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಹೊರಟು 
ಹೋಗುವುದು. ಆ ಕನ್ಯಾರ್ಥಿ ವರನಲ್ಲಿ ಮೋಹಗೊಂಡ 
ಆ ಯುವತಿ ಅವನನ್ನು ಉಪಚರಿಸಿ ಕುಳ್ಳಿರಿಸುವಳು:- 
ಉಂಬಳ ಮನೆಯಿಂಜಿ ಆಡುಗೆಯ ಮುನೆಯಿ:ಂದ 
ದುಂಬ್‌ನ ಕಲತ" ೦ಜಿ ತುಂಬಿದ ಕೊಡದಿಂದ 
ಬೆಳ್ಳಿ ಚೊಂಬ್‌ ನೀರಾಯಿ ಬೆಳ್ಳಿ ಕಲಶೋಧಕವ 
ಸುಬ್ಬುರಾಯ ಡೇವಂಡ ಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯ ದೇವರ 
ನೀಲಿಯಂಡ ಮೈಲ್‌ಡ ವಾಹೆನನಾದ ನವಿಲಿನ 
ಮೈಲ್‌ನ ನಡೆಪೊರೆ ನನಿಲಿನ ನಡೆಯಂತೆ 
ಆಗಿಲಾಡಿ ಬಂದಿತ ನಲಿದು-_ ಒಳೆದು ಬರುತ 
ಬಾಲನಿಖಂಜ ನೀ ಬೆಚ್ಚ ಬಾಲನಿದಿರು ನೀರಿಟ್ಟಂ್‌ 

ಇನ್ನೂ ಹೀಗೆ ಸಾವಿರಾರು ಸಾಲುಗಳುಳ್ಳ ಪದ್ಯ 
ಗಳಿವೆ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಪದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ಕನ್ನಡ 
ಶಬ್ದಗಳು ಸಿಗುವುವು. ಪಾಟ್‌ಪಾಡಿ-ಹಾಡು ಹಾಡಿ 
ಪಲರು-ಹಲವರು, ತುದಿಕು-ಪುತಿಸುಗು, ಪಳಿಯು 
ಹಳಿಯು, ಕೂ-ಕೂಳ್‌, ಪೇನುಂಜೇನು, ಪೆಕಿಮೋರ್‌ಎ 
ಕೆನೆಮೊಸರು, ಮೊದ್‌ರತ್‌ಎಮಧುರತರ, ಕೃಪ-ಪುಳಿಪ 
ಐಕಹಿ ಹುಳಿಯಾಗುವುದು, ಕೊಡಿಯೆಲೆ. ಚಿಗುರೆಲೆ, 
ದನಿಬಂದೂಧ್ವನಿಬಂತು, ಬಾಡತೆಎಬಾಡದೆ,) ಒಣಂಗತೆಐ 
ಒಣಗದೆ, ಇಕ್ಕ- ಈಗ, ಅಕ್ಕ-ಆಗ, ಎಕ್ಕ-ಯಾವಾಗ, 
ಪಟ್ಟರ್‌ಟ್ಬಿತ್‌-ಪಟ್ಟಿಕಟ್ಟಿ ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ಕನ್ನಡ ಶಬ್ದ 
ಸರಣಿ ದೊರೆಯುವುವು. 

ಶುಭ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ರಂಗವಲ್ಲಿ 
ಯಿಡುವಾಗ ಸೂರ್ಯನ ರೂಪವನ್ನೂ, ನೀರಿನಲ್ಲಿ ತಾ 
ವರೆಯನ್ನೂ, ತನ್ನ ಇಷ್ಟದೇವತೆಯ ರೂಪವನ್ನೂ ಬರೆ 
ಯುವರೆಂದು ಕೊಡಗು ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರುವುದಾ 
ದರೂ ಅಚ್ಚಗನ್ನಡ ಪದಪ್ರಯೋಗ ಅದರಲ್ಲಿ ಒಡೆದು 
ಕಾಣುವುದು, 


ಶೃಷ್ಟಿ 


ಸೂರಿಯ ದೇವಂಡ ರೂಪ ಬರಂದ, 
ನೀರ್‌ಲ್‌ ತಾವರೆ ರೂಪ ಬರಂದ, 
ಕೆಂಬತಿ ಪೂನ್‌ರ ರೂಪ ಬರಂದ, 
ಕನ್ನಡ ಡೇನಂಡ ರೂಪ ಬರೆಂದ--ಇತ್ಯಾದಿ 

ಕೊಡಗು ಸಾಹಿತಿಗಳಾರೂ ಕನ್ನಡವನ್ನುಳಿದು, 
ಮಲೆಯಾಳದಲ್ಲಾಗಲೀ, ತಮಿಳಿನಲ್ಲಾಗಲೀ ಇತರ 
ಯಾವ ಭಾಷೆಯಲ್ಲೇ ಆಗಲಿ ಗ್ರಂಥ ರಚನೆ ಮಾಡಿಲ್ಲ. 
ಅಸ್ಟೇ: ಅಲ್ಲದೆ ಯಾರಿಗೂ ಆ ಭಾಷಾ ಬರವಣಿಗೆಯ 
ಅರಿವೂ ಇಲ್ಲ. ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ಕನ್ನಡ ಭಾಷಾ ಅಭ್ಯಾಸ 
ಅವ್ಯಾಹತವಾಗಿ ನಡೆದು ಬಂದಿದೆ. : ೩4೦-೪೨೦ ವರ್ಷ 
ಗಳಿಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಮನೆಯಲ್ಲೂ 
ಕರ್ಣಾಟಕ ಜೈಮಿನಿ ಭಾರತವನ್ನು ಬಾಯಿಪಾಠ ಮಾಡಿ 
ಸುವ ರೂಢಿ ನಡೆದು ಬಂದಿತ್ತು. ಈಗಲೂ ಅನೇಕ ಹಿರಿ 
ಯರ ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ಜೈಮಿನಿ ಭಾರತದ ಹಳೆ ಪ್ರತಿಗಳು 
ದೊರೆಯುವುವು. “ಪಟ್ಟೋಲೆ ಪಳಮೆ”ಯ ಸಂಪಾ 
ದಕರಾದ ಶ್ರೀ॥ ನ. ಚಿಣ್ಣಪ್ಪನವರು ಈ ಗ್ರಂಥವ 
ಕೊಡಗು ಹಾಡುಗಳ ಹೊರತು ಸುಲಭ ಕನ್ನಡ ನುಡಿ 
ಯಲ್ಲೇ ರಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿನ ಹೆಸರುವಾಸಿಯಾದ 


ಹರಿದಾಸ ಶ್ರೀ॥ ಅಪ್ಪಚ್ಚು ಕನಿಗಳೂ ಕೊಡಗು ಭಾಸೆ 


ಯಲ್ಲಿ, ಹಲವು ನಾಟಕಗಳೆನ್ನು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ದೇವರ 
ನಾಮಗಳನ್ನೂ ಬರೆದಿರುವರು. ತಮ್ಮ ಕೊಡಗು ನಾಟ 
ಕಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುತೇಕವಾಗಿ ಕನ್ನಡ ಪದಪ್ರಯೋಗ ವಾಡಿ 
ರುವರು. 


೧೬೧೭ರಲ್ಲಿ ಕಾಲವಾದ ಕವಿ ವೆಂಕಟಾದ್ರಿ ಶಾಮ 
ರಾಯರು ೭.೮ ನಾಟಕಗಳನ್ನೂ ಸಾವಿರಾರು ದೇವರ 
ನಾಮಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಈಚೀಚೆಗೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದೆ. ಅನೇಕ ಸಾಹಿತಿಗಳು ಶ್ರಮಿ 
ಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ದಿವಂಗತ ಗೇರಮ್ಮನವರ ಸಣ್ಣ ಕತೆಗಳು 
ಕರ್ಣಾಟಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಶ್ರೀಮತಿ ಪದ್ಮಾವತಿ 
ಚಿಣ್ಣಪ್ಪನವರೂ ಸಣ್ಣ ಕತೆಗಳನ್ನು ಬರೆಯುತ್ತಿರುವರು. 
“ಕೊಡಗು” “ಜನ್ಮಭೂಮಿ” ಎಂಬ ವಾರ ಪತ್ರಿಕೆಗಳು 
ಜನಾದರಣೀಯವಾಗಿವೆ. ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನ ಹಬ್ಬಗಳೂ 
ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿವೆ. ಹೀಗೆ ಯಾವ ಕೋಣದಿಂದ 
ನೋಡಿದರೂ ಕನ್ನಡದ ಹಿರಿತನ ಇಲ್ಲಿ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಕಾಣ 
ಬರುವುದು. ಕಾಡು, ಬೆಟ್ಟ ಗುಡ್ಡೆ, ಹೊಳೆ, ನೆಲ, 
ಮಣ್ಣು, ಮಾತು, ಕಟ್ಟು, ಕಟ್ಟಲೆ, ಬಿಗಿ, ಬಿನ್ನಾಣ, 
ಈ ಸಮಸ್ತದರಲ್ಲೂ ಕನ್ನಡದ ಹಿರಿಮೆ ಕೆಚ್ಚು ಇದೆ. 


' ಮರಾಠಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ನಿಹಂಗಮಾವಲೋಕನ 


ಶ್ರೀ ಶಂ. ಬಾ. ಜೋಶಿ, ಧಾರವಾಡ, 


3 ಲಿರತದ ಮುಂದುವರೆದ ಪ್ರಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಮರಾ 
i ಟವೂ ಒಂದು. ತನ್ನ ನೆರೆಯ ಪ್ರಾಂತದ ಸಾಹಿ 

ತ್ಯದ . ವಿಕಾಸಕ್ರಮವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ 
ಕರ್ಣಾಟಕ್ಕೂ ಲಾಭವಿಲ್ಲದಿಲ್ಲ. 

ಮರಾಟಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಎರಡು ದೊಡ್ಡೆ ಕಾಲ 
ವಿಭಾಗಗಳಿವೆ. ಸೇವುಣಯಾದವರಿಂದ ಪೇಶವರ 
ಅಳಿಗಾಲದ ವರೆಗೆ ಒಂದು. ಬಳಿಕ ಬಿಟಿಷರಾಡಳಿತ 
ದಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು. ಮೊದಲನೆಯ ಭಾಗದ ಯುಗ 
ಪುರುಷನು ಜ್ಞಾನೇಶ್ವರ. ಎರಡನೆಯದರ ನಿರ್ಮಾ 
ತೃವು ಹಿರಿಯ ರಾನಡೆ. 

ಸಂಕಲ್ಪವೆ ಕೃತಿಯ ಅಡಿಗಲ್ಲು. ಆದುದರಿಂದ 
ಸಂಕಲ್ಪವು ಎಷ್ಟು ಶುದ್ಧ, ಪವಿತ್ರ ಹಾಗೂ ಉದಾತ್ತವೊ, 
ಅಷ್ಟು ಆ ಅಡಿಗಲ್ಲ. ಮೇಲೆ ನಿಂತ ಕೃತಿ-ಮಂದಿರವು 
ಭದ್ರವೂ ಸುಖಾವಹವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಜ್ಞಾನೇಶ್ವರ ಮತ್ತು ರಾನಡೆಯವರಂತಹ ನಡೆ-ನುಡಿ 
ಗಳೆರಡರಲ್ಲೂ ಹೊಂದಿಕೆಯಿರುವ ಧೀರೋದಾತ್ತ ಮಹಾ 
ವಿಭೂತಿಗಳು ನಾಯಕರಾಗಿ ದೊರೆತುದು ಮಹಾರಾ 
ಪ್ರದ ಮಹದ್ಭಾಗ್ಯ. 

ಚಕ್ರಧರನಿಂದ ದೀಕ್ಷೆಗೊಂಡ ಮಹಾನುಭಾವ 
ಮತದವರೆ ಮರಾಟ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೊದಲಿಗರಾದರೂ 
ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರವು ಅವರ "ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಮೆಚ್ಚದೆ ಧಿಕ್ಕ 
ರಿಸಿತು.. ಲೋಕಭೀತಿಗೆ ಪೇಶಾವರ-ಕಾಬೂಲಗಳತ್ತ 
ಅಡಗಿದ ಇವರ ಗ್ರಂಥಗಳು ಆ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ದೊರೆಯು 
ತ್ತಿವೆ. 
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ಗ್ರಂಥಲೇಖನ ಪಾಂಡಿತ್ಯಪ್ರದರ್ಶನಕ್ಕಲ್ಲ; 
ಲೋಕಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕಾಗಿ. ಆದಕಾರಣ ಮರ್ತಾ ಟಿಯಲ್ಲೀ 
ಬರೆಯಿರೆಂದು ಚಕ್ರಧರನು ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಆಜ್ಞಾಪಿಸಿದನು. 
ಮರ್ವಾಟಿ ಸಾಹಿತ್ಯವು ತಲೆದೋರಿತು. ಭಾಸ್ಕರ ಕವಿಯ 
ಶಿಶುಪಾಲವಧ ಕಾವ್ಯವು ಸುಂದರವಾಗಿದೆ. ಶಿಷ್ಯರು 
ಬರೆದ ಗುರುಲೀಲೆಗಳ ದಿನಚರಿ ಅಸೂರ್ವವಾಗಿದೆ. 
ಆಗಿನ ಜನರ ನಡೆ-ನುಡಿಗಳ ವಾಸ್ತವ ಚಿತ್ರವು ನೋ 
ಡಲು ಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆ. ಆಗಿನ ಯಾವ ಭಾರತೀಯ ಸಾಹಿ 


ತ್ಯದಲ್ಲೂ: ಇಂತಹ ದಿನಚರಿಗಳು ದೊರೆತಿಲ್ಲ, ಆಗಿನ 
ಗದ್ಯ-ಪದ್ಯಗಳಿಂದ ಮರ್ಬಾಟಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬೆಳವಿಯ 
ಬಗೆಯು ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 

ಆದರೆ ಬೇಗನೆಯೆ: ಮಹಾನುಭಾವ ಪಂಥವು 
ಮುಲೆಗುಂಪಾಯಿತು. ಮರ್ದಾಟಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿಕಾ 
ಸಕ್ಕೆ ಅದೊಂದು ಆಘಾತವೇ ಸರಿ. ಆದರೂ ಜ್ಞಾನೇ 


ಶ್ವರನ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಮರ್ವಾಟಿಯ ಪುಣ್ಯವು ಫಲಿ 
ಸಿತು. ಗೀತೆಯ ಭಾವಾರ್ಥ ದೀಪಿಕೆಯೆಂಬ ಗ್ರಂಥ 


ದಿಂದ ಮರ್ದಾಟಿಗೆ ಅಮರಪದವಿಯು ಪ್ರಾಪ್ತವಾ 
ಆ ಆ 
= 


( 
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ಯಿತು. ಈ ಗ್ರಂಥವೆ ಜ್ಞಾನೇಶ್ವರಿಯೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ 
ವಿಖ್ಯಾತವಾಗಿದೆ... ವಿಷಯವು. ವೇದಾಂತವಾದರೂ 


ಹೇಳುವ ಹದ ಹೃದಯಂಗಮವಾಗಿದೆ. 
ರಿಯ ಮಾಧುರ್ಯದ ಮುಂದೆ ಅಮೃತವೂ ಸಪ್ಸೆಯೆಂಬ 
ಮಾತು ಗಾದೆಯಂತಾಗಿದೆ. 

ಆಗ ಜನ ಮರ್ಲಾಟಿಯನ್ನು ಕೀಳರ ನುಡಿಯೆಂದು 
ಎಣಿಸಿತ್ತು. ವೈದಿಕ ಆಚಾರ, ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯ 
ಒಣಹೆಮ್ಮೆ ಮಿತಿಮಾರಿತ್ತು. ಹೊಸ ಆಚಾರ, ಹೊಸ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ನಿರ್ಮಿಸ ಹೋಗಿ ಮಹಾನುಭಾವ ಮತವು 
ಲೋಕನಿಂದೆಗೆ ಗುರಿಯಾಯ್ತು. ಸಂನ್ಯಾಸಿಯ ಮಕ್ಕ 
ಳೆಂದು ಜ್ಞಾನೇಶ್ವರ ಮನೆತನದ ಮೇಲೂ ಬಹಿಷ್ಕಾರದ 
ಗೂಬೆ! ಇವರ ತಾಯ್ತಂದೆಗಳು ಈ ತಾಪಕ್ಕಾಗಿ ಗಂಗೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಜಲಸಮಾಧಿ ಹೊಂದಿದರು. ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ವಾದಿಗಳು ಜ್ಞಾನೇಶ್ವರ ಬಂಧುಗಳ ಉಪನಯನಕ್ಕೂ 
ಸಿದ್ಧರಿದ್ದಿ ಲ್ಲ. ತೀನಿ; 

ಹೀಗೆ ಪೀಡಿತ ಜ್ಞಾನೇಶ್ವರನಿಗೆ ರೇಗಿ ಸಮಾಜ 
ವನ್ನು ಬೈದು ವಿಡೆಂಬನ ಮಾಡುವ ಮೋಹವುಂಟಾಗ 
ಬೇಕಿತ್ತು. ಆದರೆ ಆತನ ಹೃದಯ ವೈಶಾಲ್ಯವೇನು! 
ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೂ ಕೋಮಲಾಂತಃಕರಣದ ಮಹಾತಾಯ 
ಉದಾರ ಭಾವ, ವಾತ್ಸಲ್ಯ, ಪ್ರೀತಿ ತಾನೆ ತಾನಾಗಿ ಹೊರ 
ಹೊಮ್ಮುತ್ತಿದೆ. ಜ್ಞಾನೇಶ್ವರನ ಸುಧಾಮಧುರ ದಿವ್ಯೋ 
ಪದೇಶವನ್ನಾಲಿಸಿ ನನಿರೇಳದ, ಎದೆ ಹಿಗ್ಗದವರಿಲ್ಲ. 
ನಾಸ್ತಿಕರು ಕೂಡ ಇವನ ಕವಿತ್ವಕ್ಕೆ ಮನಸೋತು 
ಹೊಗಳಿದ್ದಾರೆ, al ಅಛ4 


ಮೋಲ 


ಜ್ಞಾ ನೇಶ್ವರರ ಮಂತ್ರದಿಂದ ಮುಗ್ಧವಾದ ಮರ್ವಾ 
ಟಿವು ಅಂ ದಿನಿಂದೆ ಇ ವರಿಗೆ ಭಾವೋನ್ಮಾಃ ದದಲ್ಲಿ 
ಕುಣಿಯುತ್ತಲಿದೆ. ಪ್ರತಿ ವರ್ಷವೂ ಒಂದಲ್ಲ ಎರಡು 
ಬಾರಿ ಎಡೆಬಿಡದೆ ಪಂಢರಿಯಲ್ಲಿ ನೆರಿವ ನಾಲ್ಕಾರು 
ಲಕ್ಷ್ಮ ಯಾತ್ರಿಕರ ವೈಭವದ ನಾಮಸಂಕೀರ್ತನವೇ 
ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ. 

ಯಾರಿಗೂ ಎದುರಾಡದೆ ಜ್ಞಾನೇಶ್ವರನು ಮಾಡಿದ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ರಾಂತಿ, ಸಾಮಾಜಿಕಕ್ರಾಂತಿ ಆಶ್ಚ ರ್ಯಕರವಾ 
ಗಿದೆ. ಜ್ಞಾನೇಶ್ವರಿಯ ರಮ್ಯ ಸಂಿತ್ವ ಕ್ಸಿ ಮಾರುವೋದ 
ಜನ ಮರ್ತಾಟಿ ಭಾಷೆಯನ್ನು ನು ಲಾರಂಭಿಸಿತು. 
ಏಕನಾಥ ಮುಕ್ತೇಶ್ವರಾದಿ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಘನ ವಿದ್ದಾಂ 
ಸರೂ ಮರ್ದಾಟಿಯಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯ ರಚನೆಗೆ ತೊಡಗಿದರು, 
ಭಾಗವತ, ಭಾರತಗಳನ್ನು ರಸವತ್ತಾದ ಮರ್ದಾಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಬರೆದರು. ಏಕನಾಥನೇ ಆಧುನಿಕ ಮರ್ದ್ಹಾಟಿಯ ಜನ 
ಕನು. ಜಾ ನ್ಲಿನೇಶ್ವರಿಯ ದಿವ್ಯೋಪದೇಶದಿಂದ ಮರ್ಟಾ 
ಟರಲ್ಲಿ ಜಾತಿವ್ಯೆಷಮ್ಯ ನ್ಯ ಹಿಮ್ಮೆಚ್ಚಿತು. ನಾಮದೇವ 
ತುಳಾರಾಮಾದಿಗಳಿ ಪಾದಧೂಳಿಯನ್ನು ಪಡೆವಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೂ ಹ ತಾಳುವರು. ಇದೆಲ್ಲವೂ 
ಜ್ಞಾನೇಶ್ವರ ಪಂಥದ ಮಹಿಮೆ. ಆ ಪಂಥವೇ ಏಕ 
ನಾಥ, ನಾಮದೇವ, ತುಕಾರಾಮಾದಿಗಳಿಂದ ಮುಂದೆ 

ಪ್ರವರ್ಧಮಾನ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನೆ ್ಸೈದಿತು. 


ಸುವಶಾರು spe ೧೬೦೦ರವರೆಗೆ ನಿರ್ಮಾ 
ಣವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಭಕ್ತಿಯೇ ಪ್ರಚೋಧಕ ಶಕ್ತಿ. 
ಪರರಾಜರ ಆಕ್ರಮಣಕ್ಕ ನುಗ್ಗು ನುಸಿಯಾಗುತ್ತಿರುವ 
ಪ್ರಜೆಗಳಲ್ಲಿ ಇಹಕ್ಕಿಂತ ಪರಲೋಕವೇ ಸುಖಶಾಂತಿಗಳೆ 
ಆಗರವೆಂಬ ಭಾವವು ಬೆಳೆದುಕೊಂಡು ಬಂದರೆ ಸೋಜಿ 
ಗವೇನು? ಭಕ್ತಿಯ ಆವೇಶದಲ್ಲಿ ಮೈಮರೆತು ಪರ 
ರಾಜರಿಂದ ನಡೆದ ಅತ್ಯಾಚಾರ ಅನಾಚಾರಗಳತ್ತ ಕಣ್ಣು 
ಮುಚ್ಚಿಕೊಂಡಿರುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಬೆಳೆಯ ಹತ್ತಿತ್ತು. 
ಮನೆಯಲ್ಲಿ ದತ್ತ, ವಿಠಲಾದಿದೇವನ ಭಜಿಸಿ, ಹೊಟ್ಟಿಯ 
ಪಾಡಿಗಾಗಿ. ಮಾಡುವ ಪರಕೀಯ ಸೇವೆಯ ಪಾತಕ 
ನನ್ನು ತೊಳೆದುಕೊಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಜನ ಸಮಾಧಾನ 
ತಾಳುತ್ತಲಿತ್ತು, 

ಈ ಸಂಧಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಾಮದಾಸನೆಂಬ ತೇಜೋ 
ನಿಧಿಯು ಮುಂದೆ ಬಂದು ಓಜಸ್ವಿಯಾದ ಉಪದೇಶ 
ದಿಂದ ಮರ್ಲಾಟರನ್ನು ಎಚ್ಛರಿಸಿದನು. 


ಶಿನಾಜಿಯ: 


ಪನೆಗೆ ಬೇಕಾದ ಮನೋಭೂಮಿಕೆಯನ್ನು 
ಸಿದ ದಾಸಬೋಧ, ಮನಾತೇ ಶ್ಲೋಕ 
ಗಳು ತ್ಯಾಗ-ಸೇವೆಯ ಸ್ಸೂ ಿರ್ತಿಯನ್ನು ಆಗಿನ ಕಾಲ 
ಕೃಂತೂ ಸಕಯೇ, ಲೋಕವರಾನ್ಯಾದಿ ಆಧುನಿಕರಿಗೂ 
`ಸ ನವಜೀವನದಾಯಿಯಾದುವು. ಜೀವಂತ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಪರಂಪರೆಯು ಇಲ್ಲಿಗೆ ಮುಗಿಯಿತು. ಭಾವುಕ ಕವಿಗಳ 
ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಪಂಡಿತ ಕವಿಗಳು ಮೆಚ್ಚಿಗೆ ಪಡೆದರು. ವಾ 
ಮನ ಪಂಡಿತ್ಕ ರಘುನಾಥ ಪಂಡಿತ, ಮೋರೋಮಂತರ 
ಕಾವ್ಯ ಕನ್ಯೆಯ ಯಮಕದ ಒಯ್ಯಾರದ ಕಾಲವಿದು. 
ಕುಮಾರವ್ಯಾಸನ ಕೃತಿಗೆ ಮೆಚ್ಚಿ ಚಂದ್ರಾತ್ಮಜರುದ್ರನು 
ಭೀಷ್ಮ ಪರ್ವವನ್ನು ಮರ್ದಾಟಿಗೆ ಭಾಷಾಂತರಿಸಿದನು. 
ಇತ್ತ ಸಂತರ ಹಾಗೂ ಪಂತರ ಕವನಗಳನ್ನು ಕಂನಾಡ 
ಕೀರ್ತನಕಾರರು ಮೆಚ್ಚಿ ಹೇಳುವ ವಾಡಿಕೆಯುಂಟಾ 
ಯಿತು. ಮರ್ಹಾಟರ ವಿಠಲ ಹಾಗೂ ದತ್ತ ಸಂಪ್ರದಾ 
ಯಗಳು ಕಂನಾಡವರನ ಠ್ನ ಸೂರೆಗೊಂಡು ತಮ್ಮ ಪ್ರಭು 
ತ್ವಕ್ಕೆ ಒಳಗು ei ಮೈಸೂರು ದಕ್ಷಿಣ 
ee ವರೆಗೂ ಇದರ ಪ್ರಭಾವವು ಕಂಡು ಬರು 
ವುದು. 

ಸೇಶವಾಯಿಯ ಕೊನೆಗಾಲದಲ್ಲಿ ಜನ ಶೃಂಗಾ 
ರಕ್ಕೆ ಮರುಳಾಗಿದ್ದರು. ಹೊನ್ನಾಜಿ, ಬಾಳಪ್ಸ ಮತ್ತು 
ರಾಮಜೋಗಿ ಮೊದಲಾದವರ ಉತ್ತಾನ ಶೃಂಗಾರದ 
ಲಳಿತ್ಕ ಲಾವಣಿಗಳ ಹುಚ್ಚು ಹೊಳೆ ಮರ್ದಾಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಹರಿಯಿತು. ಮರ್ಹಾಟರು ಸ್ವರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಎರವಾದರು. 

೧೦ನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದಲೆ ಮರ್ವಾಟಿಯು 
ಮೈದಾಳ ಹತ್ತಿತಾದರೂ ಜ್ಞಾನೇಶ್ವರರ ಕಾಲದಿಂದಲೇ 
ಅದಕ್ಕೆ ಫ್ರೌಢಿಮೆ-ಗೌರವ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಯ್ತು. ಜ್ಞಾನೇ 
ಶ್ವರಿಯಂತೆಯೆ ಆ ಬಳಕಿನ ದತ್ತ-ವಿಠಲ ಪರಂಪರೆಗಳೂ 
ಸರಸ ಕಾವ್ಯಗಳೂ ಮರ್ದಾಟದ ಹೊರಗಿನವರನ್ನೂ ತನ್ನ 
ತ್ತ ಸೆಳೆದುಕೊಂಡವು. ನಾಮದೇವಾದಿ ಸಂತರ ಅಭಂ 
ಗಗಳೂ ನಾನಕನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಇಂಬುಗೊಂಡಿವೆ, 
ಜ್ಞಾನೇಶ್ವರಾದಿಗಳೇ (ಹಾನಡಹೋ ವಿಠಲು ಕರ್ಣಾ 
ಟಕೂ? ಎಂದು ಸಾರಿದ ವಿಠಲನ ಕ್ಷೇತ್ರವು ಮರಾಟಿ 
ಯಾಯ್ತು. ಕರ್ಣಾಟರೇ ಮರ್ದಾಟಿಗೆ ಮಾರುಹೋಗಿ 
ಗುರುಚರಿತ್ರಾದಿ ಗ್ರಂಥ ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹಂಪಿ-ಕುಂದಾ 
ಪುರಗಳ ವರೆಗೆ ಈ ಮಠಗಳು ಹಬ್ಬಿದುವು. 

ನಿಜವಾಗಿ ೧೩ನೆಯ ಶತಮಾನದ ವರಿಗೆ ಕರ್ಣಾಟ 


-ಮರ್ರಾಟಗಳು ಅಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದುವು.  ಕಂನಾಡವರು 
ಸಂಸ್ಕೃತದಂತೆ ಪ್ರಾಕೃತಕ್ಕೂ ಮೆಚ್ಚಿ ತಮ್ಮದೆಂದೇ ಸ್ವೀ 
ಕರಿಸಿದ್ದರು. ಪ್ರ ಪ್ರಾಕೃತವೆ ೧೨ನೆಯ ಶತಮಾನ 
ದಿಂದ ಮುಂದೆ ಮರಾಟಿ ರೂಪ ತಾಳಿತು. ಮರ್ಬಾಟಿ 
ಮನೆಮಾತಾದವರಲ್ಲಿ "ಹೇ ಆಮ್ಚಾಸಿ ಕಾನಡೇ?- - 
"ಕಾನಡಿ? ಎಂದರೆ ನಮಗೆ ತಿಳಿಯದ್ದು ಎಂಬ ಪಡೆನುಡಿ 
ತಲೆದೋರಿತು. ಮರ್ಬಾಟಿಯ ಜನ್ಮಕಾಲವು ಕರ್ಣಾಟ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ವೈಭವ ಕಾಲ. ಆದುದರಿಂದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ 
ಅದರ ಮೇಲೆ ಕಂನಾಡದ ಪ್ರಭಾವವು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವುದಾದರೂ ಈಗ ಮರ್ರ್ಪಾಟಿಯಿಂದ ಬಡ್ಡಿ ಸಹಿತ ಸಾಲ 
ಸಂದಿದೆ. 

ಬ್ರಿಟಿಷರ ಆಡಳಿತದಿಂದ ಮರ್ಬಾಟಿಯ ಅರ್ವಾ 
ಚೀನ ಯುಗಕ್ಕೆ ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಯುಗ 
ಪುರುಷರು ರಾನಡೆ. ಸರ್ವಗಾಮಿಯಾದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಬುದ್ಧಿಯ ಈ ಮಹಾ ಪುರುಷನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡದ ಜೀ 
ವನ ಕ್ಷೇತ್ರವು ಒಂದೂ ಇಲ್ಲ. ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ, ಧಾರ್ಮಿಕ, 
ರಾಜಕೀಯ, ಸಾಮಾಜಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ-ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲ 
ಬಗೆಯ ಚಳವಳಿಗಳ ಪುಣ್ಯಾಹವಾಚನವು ಇವರಿಂ 
ದಲೆ. ಆಯ್ತು, . ಮರ್ದಾಟದ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ 
ಮೊದಲಾದ ಅಖಿಲ ಭಾರತೀಯ ಅಂದೋಲನಗಳನ್ನು 
ಆರಂಭಿಸುವಲ್ಲೂ ಇವರ ಕೈವಾಡವುಂಟು, ಹೀಗಿ 
ದ್ದರೂ ಇವರು "ಅವ್ಯಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮ). 


} 
| 
| 
ತ್ತ 


ವ್ಯಕ್ತ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಆರಂಭವಾದುದು ವಿಷ್ಣುಶಾಸ್ತ್ರಿ 
ಗಳಿಂದ. ನವೀನ ವಿದ್ಯಾನಿಭೂಸಿತರು ಆಂಗ್ಲರ ಪ್ರಭಾವ 
ಕೈ ಸಿಲುಕಿ ತಮ್ಮ ದೇಶ, ಧರ್ಮ, ಭಾಷೆಗಳ ಬಗೆಗೆ 
ಹೀನಭಾವವುಳ್ಳಿ ವರಾಗಿದ್ದರು. ಬ್ರಿಟಿಷರು ಬಂದುದು 
ದೇವರ ಕೃಸೆ, ಕಡಲರಾಣಿ ಬ್ರಿಟನು ತಮ್ಮನ್ನು ಆಚಂ 
ದ್ರಾರ್ಕವೂ ಆಳಲಿ ಎಂದು ನಿಃಸ್ಪಂಕೋಚವಾಗಿ ಬರಿದು 
ಭಲೆಯೆನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಆಗ ವಿಷ್ಣುಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು 
(ನಿಬಂಧವಾಲೆ:ಯು ವಜ್ರಾಯುಧದಂತೆ ಮರ್ಬಾಟರೊ 
ಳಗಿನ ಆಂಗ್ಲವ್ಯಾಮೋಹವನ್ನು ನಾಶ ಮಾಡಿತು. ಸ್ವ 
ದೇಶ, ಸಭಾಷೆಯ ಅಭಿಮಾನದ ಬೀಜಾಂಕುರವಾ 
ಯಿತು. ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳ ಶೈಲಿ ಅಮೋಘವಾದುದು. ಅವರ 
ಲೇಖದೊಳಗಿನ ಆವೇಶ, ಉತ್ಸಾಹ, ವಿನೋದ, ನಿಡಂಬ 
ನಾದಿಗಳು ಎದುರಾಳಿಗಳ ತೇಜೋಭಂಗ ಮಾಡಿದುವು. 
ಇವರ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಹಲವು ಪ್ರಕಾ 


ಪಿಷ್ಠ 


ರಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಬೀಳುತ್ತವೆ. 
ಆಧುನಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದ ತಂದೆ, 

ಈ ಉಜ್ಜಲ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿಯ ತಿಲಕ, ಆಗರ 
ಕರ, ಗೋಖಲೆ, ಆಸ್ಟೆ, ಪರಾಂಜನೆ, ರಾಜವಾಡೆ-ಒಂದೇ 
ಎರಡೇ ಅನೇಕ ವಿದ್ವಾಂಸರೂ ತ್ಯಾಗಿಗಳೂ ಆದ ಲೋಕ 
ಸೇವಕರು ಆದರು. ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ ಗಗನಾಂಗಣ 
ದಲ್ಲಿ ಹಲವು ದಿವ್ಯ ನಕ್ಸ್ಪತ್ರಪುಂಜಗಳೂ ಒಂದಕ್ಕಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚು ಶಶಿ-ಸೂರ್ಯರೂ ಒಂದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ತೊಳಗಿ ಬೆಳ 
ಗಿದ ಅದ್ಭುತರಮ್ಯ ನೋಟವು ಭಾರತವನ್ನೆ ಬೆರಗು 
ಗೊಳಿಸಿತು... ಇಂತಹರ ವಾಣಿಯಿಂದ ಬಂದ ಸಾಹಿ 
ತೃವ್ರ ಎಂತಹ ಮೃತರಾಷ್ಟ್ರವನ್ನೂ ಜೀವಂತ ಮಾಡ 
ಬಲ್ಲದು. ಇವರೆಲ್ಲರಿಂದ "ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರವು ಸಾರ್ಥ 
ನಾಮವಾಯ್ತು. 

ವಿವಿಧಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಮರಾಟಿ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಅನು 
ದಿನವು ಉತ್ಕರ್ಷ ಹೊಂದುತ್ತಲಿದೆ. ಕೇಶವ ಸುತರಿಂದ 
ಆಧುನಿಕ ಕಾವ್ಯಯುಗಕ್ಕೆ ಆರಂಭವಾಯ್ತು. ವಿಶ್ವ 
ಸಂಚಾರಿಯಾದ ಪ್ರತಿಭೆ ಇವರದು. ಭಾವ ನಿರ್ಭರತೆ, 
ಓಜಸ್ಸು ಇವರ ವಿಶೇಷ ಗುಣ. "ತುತಾರಿ'ಯನ್ನೂದಿ 
ವಿಚಾರಕ್ರಾಂತಿಗೆ ಕೈಬೀಸಿದರು. ರಿವರಂಡ ಟಿಳಕ, 
ವಿನಾಯಕ, ಬಾಲಕವಿ, ಗೋವಿಂದಾಗ್ರಜರು ಈ ಪಂಗ 
ಡದವರೇ. ಆದರೂ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರಲ್ಲೂ ಒಂದು 
ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯನಿದೆ. ಟಿಳಕರ ಸಹಜ ಮನೋಹಾರತ್ವ, ವಿನಾ 
ಯಕರಲ್ಲಿಯ ಸ್ವದೇಶಿಭಾವ; ಬಾಲಕವಿಯ ನಿಸರ್ಗ 
ಪ್ರೇಮ, ಕೋಮಲ ಭಾಷೆ, ಗೋವಿಂದಾಗ್ರಜರ ಭಾಷಾ 
ಪ್ರಭುತ್ವ, ಕಲ್ಪನಾವೈಚಿತ್ರಾದಿ ಗುಣಗಳು ಜನರಲ್ಲಿ 
ಹೊಸ ಕವಿತೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕುತೂಹಲ ಪ್ರೀತಿಯ 
ನ್ನುಂಟುಮಾಡಿದುವು. | 

ಪುಣೆಯ ಶಾರದಾ ಮಂದಿರದಿಂದ ರವಿಕಿರಣ 
ಮಂಡಲವು ಮೈದೋರಿತು. ಮಾಧವ ಜ್ಯೂಲಿಯನ್‌ 
ಗಿರೀಶ ಮತ್ತು ಯಶವಂತರು ಇವರಲ್ಲಿ ನಾಮಾಂಕಿತ 
ರಾದರು. ಗುಜರಾತಿ, ಬಂಗಾಲಿ, ಫಾರ್ಸಿಗಳನ್ನೂ ಇಂ 
ಗ್ರೇಜಿಯೊಡನೆ ಅಡಗಿಸಿಕೊಂಡು ಮಾಧವ ಜ್ಯೂಲಿಯ 
ನ್‌ರು ಮರ್ಬಾಟಿಗೆ ಕೊಟ್ಟ ಕಾಣಿಕೆಯು ಅಪೂರ್ವ 
ವಾಗಿದೆ. ಫಾರ್ಸೀ ಕೋಶವನ್ನು' ರಚಿಸಿ, ಛಂದಶ್ಕಾಸ್ತ್ರ 
ಬರೆದು, ಕಾವ್ಯತತ್ವದ ವ್ಯಾಸಂಗಿಯಾಗಿದ್ದೂ ಕಾವ್ಯ 
ಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನು : ಮಾಸಗೊಡದ ಸವ್ಯಸಾಚಿಗಳಿವರು. 


ಇವರೇ 


ಪಿಳಂ 


ಆಧುನಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಇವರು 'ಅನಿಶ್ರಾಂತ 


ಶ್ರಮಪಟ್ಟು, ಸಿರವಾದ ಕೀರ್ತಿ ಗಳಿಸಿದ್ದಾರೆ.' ಗಿರಿಶರು 
ಬಾ ಬ ಛಿ ಗ 


ಜಾನಪದ ಜೀವನದತ್ತ ಗಮನ ಸೆಳೆದಿದ್ದಾರೆ. ಯಶ 
ಪಂತರ ಭಾವನೆಯ ಉತ್ಕಟತೆ ವಿಶೀಸ, ಬಡೋದೆಯ 
ರಾಜಕವಿಗಳಾಗಿ ಮನ್ನಣೆ ಪಡೆದಿದ್ದಾರೆ. ಕಾಣೇಕರರು 


ಚಾಂದರಾತುದಿಂದ ಬೆಳಕಿಗೆ ಬಂದರು. 
ತಾಂಬೆಯವರು ಸ್ವಯಂಪ್ರಭೆ ಭೆಯಿಂಂದ ಆಧುನಿಕ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಹ್ಲಾದದಾಯಕರಾಗಿ ಬೆಳಗುತ್ತಿದ್ದಾರೆ; 
ಅಭಿಜಾತ ಕನಿಗಳು.' ನಾದಮಧುರವಾದ ಇವರ ಕವ 
ನಗಳು ರಸಿಕರ ನಾಲಗೆಯಲ್ಲಿ ನಲಿಯುತ್ತಲಿವೆ. 
ನವೋದಿತ ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ಕುಸುಮಾಗ್ರಜ, ನಿಕುಂಭ 
ಮು ಸುಭಗತೆ ಸಾಧ್ಯದಿಂದ. ರಸಿಕರನ್ನು ಆಕ 
೯ಸಿದ್ದಾಕೆ. 
ಶ್‌ ಕಾವ್ಯಾರಾಮದಲ್ಲಿ ಜೀವನದ ವಿವಿಧಾಂ 
ಗಗಳ ದರ್ಶನ ಮಾಡಿಸುವ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಕವನಗಳೂ 
ಅರಳಿ ಮರ್ಬಾಟಿಗರ ಅಂತಃಕರಣವನ್ನು ಅರಳಿಸುತ್ತಿವೆ. 
ಕಥೆ- ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲೂ ಮರ್ದಾಟಿಯು ತುಂಬ 
ಮಂದುವರಿದಿದೆ.- `` ಹರಿನಾರಾಯಣ ಆಸ್ಟೈೆಯವರಿಂದ 
ಹೊಸ ಬಗೆಯ ರಚನೆಗೆ ಆರಂಭವಾಯ್ತು. ಐತಿಹಾಸಿಕ, 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾದ ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನು 
ಬರೆದರು... ಒಂದರಿಂದ ದೇಶಾಭಿಮಾನವೂ ಇನ್ನೊಂ 
ದರಿಂದ. ಆಧುನಿಕ ವಿಚಾರಗಳೂ ಪ್ರಸಾರವಾದುವು. 
ವಾಮನ ಮಲ್ಲಾರರ «ರಾಗಿಣಿಯು ಕಾವ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ 
ಚರ್ಚೆಯಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ನವೋನವ ಈವತ್ತ 
ಬಾಂಡೇಕರರು ಕತೆ ಮತ್ತು ಕಾದಂಬರಿಗಳೆರಡರಲ್ಲೂ 
ಅದ್ವಿತೀಯರು. ಜೀವನ ಮತ್ತು ಕಲೆಯ ಎರಡು ಧ್ರುವ 


ಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ಜೀವನದ ಆಳ ಮತ್ತು ಆನಂದವನ್ನು 


2 ಹೆಚ್ಚಿಸುವ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರು. ಇವರು 
ಸ ಮತ್ತು ಕಥಾವಸ್ತುಗಳೇ ವಿರಳ, 


ಪ್ರೊ. ಫಡಕೆಯವರ ಕಾದಂಬರಿಗಳ ಸೊಗಸೇ ಒಂದು. 


ಎ ಶೃಂಗಾರದ ಅಚ್ಚು ಕಟ್ಟಾದ ನಿರೂಪಣಾಪದ್ಧ ತಿ, 
ರಮ್ಯಶೈಲಿ, ಚಿತ್ತಾ ಳರ್ನಕ: ಸಯ ಓದುಗರನ್ನು 
ಮರುಳು ಮಾಡುವರು." ಇವರ ಕಾಜಂಬ65ೌನಕಿ 
ಉನ್ಮಾದಕ ಪೇಯ ಇವರು ಪ್ರಗತಿ ಶೀಲರು. . ಬಫೆ 
ಯವರು ಈಗ ತಮ್ಮ ತೀರ ಹೊಸ ಬಗೆಯ ಕಥಾ 
ನಕ ಕಥನ ಶೈಿಲಿಗಳಿಂದ ಲೋಕಪ್ರಿಯರಾಗುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಸಾನೆ ಗುರೂಜಿಯವರ ಕಥೆ ಕಾದಂಬರಿಗಳು ' ಸಾಮಾ 
ಜಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಜನರಲ್ಲಿ ಉಂಟುವರಾಡುತ್ತಿವೆ, 
ಮರ್ದಾಟಿ ರಂಗಭೂಮಿಗೆ ಕಂನಾಡ ದಶಾವತಾ 
ರದ ಆಟಗಳಿಂದ ಆರಂಭವಾದರೂ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಅವರು ಮಾಡಿರುವ ಪ್ರಗತಿ ಅಪೂರ್ವವಾಗಿದೆ. ಕಿ 
ರ್ಲೋಸ್ಕರರು ಸಂಗೀತದಿಂದ ಜನಕ್ಕೆ ನಾಟಕದ ಹುಚ್ಚು. 
ಹಿಡಿಸಿದರು.. ಕೋಲ್ಪಟಿಕರರ ಹೊಸ ಬಗೆಯ ನಾಟ್ಯ 
ನಿಷಯ ವಿನೋದಾ ದಿಗಳಿಂದ ರಂಗಭೂಮಿಗೆ ಇನ್ನೂ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಕಳೆ ಕಟ್ಟಿತು. ಖಾಡೀಲಕರರ ರಚನಾವಿಶೇಷ, 
ಪಂಜಾ ಭಾಷೆ, ವ್ಯಂಗ್ಯ,. ಧ್ವನಿಗಳಿಂದ 
ಅವರ ಪೌರಾಣಿಕ ನಾಟಕಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಂಗಭೂಮಿ: 
ಯ: ವೈಭವವೇ ವೈಭವ. ಗಡಕರಿಯವರು ಮಹಾ 
ರಾಷ್ಟ್ರ ದ ರಸಿಕರ ಪಂಚಪ್ರಾ ಣ. ಇವರ ನಾಟಕಗಳು 
ರಷ ಕಾವ್ಯಗಳಾದರೂ ಗಳೂ ಮೇಲೂ: 
ಜೋಕತ್ರೂಂಹದ್ದಾಡುಪು; ವರೇರಕರರು ಅತ್ಯಾಧುನಿಕ 
ತಂತ್ರ ಕಥಾವಸ್ತುಗಳಿಂದ ರಂಗಭೂಮಿಯ ಮುನ್ನಡೆಗೆ 
ಕಾರಣರಾಗಿದ್ದಾರೆ. .: ಅತ್ರೆಯವರ ವಿಡಂಬನಗಳು 
ನನವೋನವವಾಗಿವೆ. `ರಾಂಗಣೇಕರಾದಿಗಳ ಏಕಾಂಕಗಳ 
ಹಲವು ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ನೋಡುತ್ತಲಿದ್ದಾಕೆ. 
ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಶಾಖೆಗೂ ತಮ್ಮ ಕಾಣಿಕೆ 
ಯನ್ನರ್ಪಿಸಿ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಲೇಖಕರಿಂದು ಹೆಸರಾದ ಕೇಳ 
ಕರರು ಪತ್ರಿಕಾಕರ್ತರೆಂದು ಮಾಡಿದ 'ಕಾರ್ಯವು ಮಹ. 
ತ್ವದ್ದಾಗಿದೆ. ಭವ್ಯ ವಾದ ರೂಪಕ, ಮರ್ಮಗ್ರಾಹಿ 
ಮಂಡನ ಪದ್ಧ ತಿ, ವೆಕ್ರೊ ಕ್ರಿ ಕೌಶಲವೆಂದರೆ ಪರಾಂಜ 
ಸೆಯವರದು ಪರಾಂಜಪೈ, ಅಚ್ಚುತಬಳವಂತ ಮೊದ 
ಲಾದವರು ಆಂಗ್ಲ ಪ್ರಭುತ್ವದ ನಿನಾಶಕ್ಕಾಗಿ ತಮ್ಮ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಮುಡುಪಾಗಿರಿಸಿದ್ದಕೆ ಕೋಲ್ಟಟ 
ಕರ, ಗಡಕರಿ, ಜೋಶಿ ಮೊದಲಾದವರು ತಮ್ಮ ಉಪ 
ಹಾಸ ವಿಡಂಬನ ವ್ಯಾಜೋಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಪುರಾಣ ಮತ 
ವಾದಿಗಳ ಹೂರಣ ಹೊರಗೆಡನಿದರು. 
ಡಾ. ಕೇತಕರು ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ ಜ್ಞಾನಕೋಶವನ್ನು 
ಬರೆದು ಅಮೋಘ ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಿಸಿ 'ದ್ವಾ ಸ ಪರದೇಶಕ್ಕೆ, 
ಹೋಗಿ ಜ್ಞಾನ ಸಂಪಾದನ "ಮಾಡಿ, ಘನವಾದ ವಿಶ್ವ 
ವಿದ್ಯಾ ಲಯದಿಂದ ಪದನಿ.. ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಪಡೆದು ಬಳ 


ಸ್ವದೇಶಕ್ಕೆ ಬಂದ ತರುಣರು ಸರಕಾರಿ ನೌಕರಿಯ ಮೋ 


ಹಕ್ಕೆ ಧನದ ಅಕಿಗೆ ಬಲಿಬೀಳದೆ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ ಪುನ 


ರುದ್ಧಾರಕ್ಕೆ ಸೊಂಟಕಟ್ಟಿ ನಿಲ್ಲುವ ಒಂದು ಅಪೂರ್ವ, 


ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಆ ನಾಡಿನ ತೇಜಸ್ವೀ ತರುಣರಿಂದ 
ಆರಂಭವಾಗಿದೆ. ಡಾ. ಕೇತಕರ, ಧನಂಜಯರಾವ 
ಗಾಡಗೀಳ ಪ್ರಭೃತಿಗಳು ಈ ಮಾಲಿಕೆಯಲ್ಲಿಯ ವಿಶೇಷ 
ರತ್ನ ಗಳು, Pe ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ದ 
ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ನಡಸಿರುವ ಕಾರ್ಯವು ಮಹಾರಾವೃಕ್ಕೆ 
ಅಖಿಲ ಗ ಮಹತ್ವವನ್ನು ತಂದುಕೊಟ್ಟಿದೆ. 
:ಮರ್ಬಾಟಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಜಂ ಒಂದು ನ. ೦ಥ 
ಅವರು ಬರೆದಿರುವರು. ಡಾ. ಕೇತಕರರ ಕೈಯಲ್ಲಿ 
ಪಳಗಿದ ಹಲವು ತಜ್ಞರು ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ ಶಬ್ದಕೋಶ, 
ಗಾದೆಗಳ ಕೋಶಗಳ. ಪ್ರಚಂಡ ಕಾರ್ಯ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಭಾರತೀಯ ಚರಿತ್ರ ೧೫, ಯಗ್ವೇದ ಜಾ 
ಕಾರ್ಯಗಳು ಇತ್‌ 

ಡಾ. ಭಂಡಾರಕರ, ರಾಜವಾಡೆ, ಕಾಣೆ ಪ್ರಭೃತಿ 
[ಗಳ ಲೇಖನ, ಸಂಶೋಧನಗಳಿಂದ ಅಖಿಲ ಭಾರತೀಯ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಜಾಗತಿಕ ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ ಮರ್ದಾಟಿಗರು 


ಶಾಸಿ 


ಫಿಳ೧ಿ 


ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ವಿಷ್ಣು 
ಸ್ತ್ರಿ ಚಿಪಳೂಣಕರರಿಂದ ಆರಂಭವಾದ ಪ್ರಬಂಧ 
ಲೇಖನದ ಪರಂಪರೆಯು ಕಾಲಮಾನಕ್ಕನುಸರಿಸಿ ವಿವಿಧ 
ವೇಷ ತಾಳುತ್ತ ಶಿ ಶ್ರೀ ವಿನೋಬಾ ಭಾವೆಯವರ ವಕಿಗೂ 
ಇಂದು ಪ್ರಭಾವಿಯಾಗಿ ನ ಡೆದು ಬಂದುದು ಗೋಚರ 
ವಾಗುತ್ತದೆ, ಪ್ರಾಚೀನ ಆರ್ವಾಚೀನ ಸಾಹಿತ್ಯೋದ 
ಧಿಯ ಇತಿಮಿತಿಗಳನ್ನು ಅಳೆದು ಹೇಳುವ ಬ ಯ 
ವಿನಿಧ ಪ್ರ ಯತ್ನ ಗಳ ಮಹಾ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಆಗಿವೆ. 
ಇವೆಲ್ಲ ಟಾ ಒಂದೊಂದು ಪ ಪ್ರ ain ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವನ್ನಾದರೂ ಹೇಳಿ ಗೆ ಜಃ ಎ 
ಕೊಡಬೇಕೆಂದರೂ ಅದು ಒಂದು ಸಣ್ಣ ಹೊತ್ತಗೆಯೆ 
ಆದೀತು. 

ಇಂತೀ ಬಗೆಯಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಮರ್ದ್ಲಾಟದ 
ಹೃದಯಬುದ್ಧಿ ಗಳ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಭಾರತಕ್ಕೆ 
ತನ್ನ ನಿಶಿಷ್ಟ ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತಿರುವುದು ಕ 
ಪ್ರಾ ಬಂ Ske Er, 
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ಯಕ್ಷಗಾನ ಕಲೆ 


ಕವಿಭೂಷಣ ಶಿ 


ಶ್ರೀಮನ್ಮ೦ಜುಳ ಮಂಜುನಾಥ ಪುರದಾಣ್ಮಂ 
ಸತ್ಯಶೀಲಾಸ್ವಿತೆಂ । 
ಭೂಮಾನ್ಯಂ ಸಿರಿಮಂಜಯಾಖ್ಯ ಜಿನವಂಶೋಹ್ಪಾಮ 
ರತ್ನತ್ರಯಂ ॥ 
ಸೋಮಾರ್ಕಂಬರನಿಲ್ವಿನೂರ್ಜಿತಯಶಂ ಬಾಳ್ದಿರ್ಕೆ 
ಸೌಭಾಗ್ಯದಿಂ 1 
ಧರ್ಮಾತ್ಮರ್ಮೂನಿ ಪಾರ್ವರೀಯುಂಗೆ ಶುಭಾಶೀ 
ರ್ವಾದ ಸಂದೇಶಮಂ | 
ಕಲೆಯ ಪರಂಪರೆ 
ಯಕ್ಷಗಾನ ಕಲೆಯು ನೂತನವಾದುದಲ್ಲ. ದೇವ 
ಗಾನ, ಗಂಧರ್ವಗಾನ-ಕಿನ್ನರಗಾನಗಳಂತೆ ಪುರಾತನ 
ವಾದದ್ದಿದೆ.. ಇದು ಮಾರ್ಗ ಸಂಗೀತದ, ದೇವ 
ಗಂಧರ್ವ ಗಾನಗಳಂತೆ, ಸುಸಂಸ್ಕೃತವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ 
ರಾಗಾಂಗಗಳ, ಮೇಳಗೊಂಡ ಕಲೆಯಲ್ಲ. ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದ್ದು ಜನಪದಗಳ “ನಾಬ್ರಗರಣ”ಗಳೆಲ್ಲಿ 
ರೂಢಿಗೊಂಡ ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾದ ಮೋಹಿನೀ ಕಲೆಯಾ 
ಗಿದೆ. ಗಾನ ಪರಂಪರೆಗಳಲ್ಲಿ “ಗೀತ ವಾದ್ಯ-ನಾಟ್ಯ”ಗಳು 
ಸೇರಿಕೊಂಡು “ಸಂಗೀತ”ವೆನಿಸಿಕೊಂಡೆಂತೆ ಇವು 
ಮೂರೂ ಯಕ್ಷಗಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಸೇರಿಕೊಂಡಿದ್ದು ಗಾನ 
ಪ್ರಪಂಚದೊಳಗಿರುವ ದೇಸಿ ವಡೆದ ಕಲೆಯಾಗಿದೆ. 
ಅಮರ ಸಿಂಹೃನ ನಾಮಲಿಂಗಾನುಶಾಸನದಲ್ಲಿ:- 
“ವಿದ್ಯಾಧರೋಪ್ಸರೋ *ಯಕ್ಸ ರಕ್ಸೋ ಗಂಧರ್ವ 
ಕಿನ್ನರಾಃ 1 ವಿಶಾಚೋಗುಹ್ಯಕ ಸಿದ್ಧೋ ಭೂತೋ 
"ವಿನಾ ದೇವಯೋನಯಃ” ॥ (ಸ್ವ. ವ. ೧೧] ಎಂದಿದೆ. 
ಇದರಿಂದ “ಯಕ್ಸೆ-ಕಿನ್ನರಾದಿ”ಗಳು ದೇವಯೋನಿ 
ವಿಶಿಷ್ಟರೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ದೇವ, ಗಂಧರ್ವ- 
ಕಿನ್ನರಾದಿಗಳು ಹಾಡಿದ ಗಾನಗಳು ಅವರವರ ಸ್ವನಾ 
ಮ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯ ಗಾನಗಳೆಂದು ಹೆಸರುಗೊಂಡಂತೆ- 
“ಯಕ್ಷರು ಹಾಡಿದ ಗಾನವು “ಯಕ್ಸಗಾನ?ವೆಂದು 
ಹೆಸರುಗೊಂಡಿದೆ. 
ಚಾರಿತ್ರಕವಾಗಿ:-- ಉತ್ತರಕಾಂಡ ರಾಮಾಯಣ 
ದಲ್ಲಿ-ತೆಂಕಣ ಲಂಕಾ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಪೂರ್ವಯುಗ 
ದಲ್ಲಿ ಯಕ್ಸರಾಜನಾದ ಕುಬೇರನು ಆಳುತ್ತಿದ್ದು ಆ 


ಲಂಕೆಯು ರಾವಣನ ವಶವಾದ ಬಳಿಕ-ಕುಬೇರನು 
ಮಹಾದೇವನ ಕೃಪೆಗೆ ಪಾತ್ರನಾಗಿ ಬಡಗಣ ದಿಶಾಭಾ 
ಗದ ಅಳಕಾವತಿಯಲ್ಲಿ ನೆಲೆಗೊಂಡನೆಂದು ವಿವರಣೆ 
ಗಳಿವೆ. ದೇಶಭ್ರಷ್ಟರಾದ ಯಕ್ಷ ಬಳಗದವರಲ್ಲಿ ಹಲ 
ವರು ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಕರ್ಣಾಟಕದಲ್ಲಿ ಬಂದು ನೆಲಸಿ 
ಕೊಂಡಂತೆ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಜೈನವಾಜ್ಮಯದ ಪಂ 
ಪಾರಾಮಾಯಣಾದಿ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ರಾವಣಾದಿ ರಾಕ್ಸಸ 
ರನ್ನು ಜೈನಮತಾವಲಂಬಿಗಳಾದ ಖೇಚರ [ಯಕ್ಷ] 
ಕಿಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಕಡಲೊಳಗೊಂದೆರಳ್‌ ಜಲಕಣಂ ಪವನಾಹತಿಯಿಂ 
ವಿನಾಶಮಾ | 
ದೊಡೆ ಜಲ ರಾಶಿ ಕಂಂದುಗುವೆ ಮೇರೆಗೆ 
ದೂರಮೆನಿಪ್ಪನಮ್ಮ ಪೆ.॥ 
ರ್ವಡೆ ಖರದೂಷಣರ್‌ ಕಳಿಯೆ ಕುಂಡುಗುಮೇಕಪಿ 
ಚಿಹ್ನರಿಲ್ಲದೇಂ । 
ಕಿಡುವುದೊ ಭೂಚರರ್‌ಧುರದೊಳಾಂಪರೆ ""ಖೇಚರ'' 
ಚಕ್ರವರ್ತಿಯಂ ॥ 

ಈ ಪ್ರತಿ ವಸ್ತೂಪಮಾಲಂಕಾರದ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ ಖೇಚರ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯಂದರೆ ರಾವಣನು. 

ಜೈನಮತೀಯರಿಗೆ ಯಕ್ಷರಲ್ಲಿ ಪೂಜ್ಯ ಭಾವನಿದೆ. 
೧೦ನೇ ಶತಮಾನದ ಕವಿಚಕ್ರವರ್ತಿಯಾದ “ರನ್ನನು” 
ತನ್ನ ಗದಾಯುದ್ಧದ, ಪ್ರಥಮಾಶ್ವಾಸದ ಮಂಗಳಾ 
ಚರಣೆಯ ೫ನೇ ಕಂದದಲ್ಲಿ:-- 

«ಕೂರಿಸಿ ವಿಜಯ ಶ್ರೀಯಂ | ಕೂರದರಂ ಕೊಂ 
ದುಸಮರಜಯಮಂ ಮಾಡಲ್‌ ॥ ಕೂರಸಿಯೊಳ್ಳೆಲ 
ಸುಗೆ ಕಂ | ಠೀರವ ವಾಹನೆ ಚಳುಕ್ಯ ಕಂಠೀರವನಾ ॥* 

ಈ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಠೀರವ ವಾಹನೆಯಾದ ಯಕ್ಸಿ 
ಯು ಚಾಳುಕ್ಯ ಕಂಠೀರವನಾದ [ತನ್ನ] ಯುವರಾಜ 
ಸತ್ಯಾಶ್ರಯನ ಕೂರಸಿಯಲ್ಲಿ ನೆಲೆಗೊಂಡು ವಿಜಯ 
ಶ್ರೀಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಲೆಂದು ಕವಿಯು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವನು. 

೧೩ನೇ ಶತಮಾನದ ಮಹಾಕವಿಯಾದ ಜನ್ನನು 
ಅನಂತನಾಥ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ: 


ಸ 


ಪಳಪದ್ಮಂ ಹಳ ಶೂಳಮಂಕುಶ ಕಶಾಯುಗ್ಮ o 


ಭ:ಜಾದಂಡ ಮಂ !। 
ಡಳದೆೊಳ್ಕಳ್ಳಿರೆ ಮೂರು ವಕ್ರ ವಳಯಂ ಶ್ವೇತಾಂಗ 


ವರ್ಣಕ್ಕೆ ಪಾ ॥ 
ಲ್ಲೊಳೆಡೊಳ್‌ ಪಂಕಜ ಪುಂಜದಂತೆಸೆದು ತೋರ್ಪಂ 
ಮತ್ತೃತಿ ಶ್ರೀಗೆ ಮಂ । 
ಗೆಂಳಮಂ ಮಾಳ್ಕಧಿ ರೂಢ ಹಸ್ಮಿಮಕರಂ ಪಾತಾಳ 
ಯಕ್ಸೇಶ್ವರಂ ॥ ಆ ೧-೧೦ ॥ 
ಎಂದು ಪಾತಾಳ ಯಕ್ಸೇಶ್ವ ರನನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿಕೊಂಡಿ 
ರುತ್ತಾನೆ. ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ರಾಕಾ ಜೈನ 
ಬಂಧುಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಯಕ್ಷ-ಯಕ್ಷಿಜೆಯರನ್ನು 
ಆರಾಧಿಸಿಕೊಂಡು ಬರುವುದನ್ನು ನೋಡಿದರೂ, ಕನ್ನ 
ಡ ನಾಡುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾತತನಣತವಶೆಃ ಯಕ್ಷರು ಮಾನ್ಯತೆ 
ಗೊಂಡಿರುತ್ತಾ£ ರೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ; 
"ಜೈನ ಪುರಾಣಗಳ ಕಥೆಗಳಿಂದ, ಜೈನಕವಿಗಳು 
ವಿರಚಿಸಿದ ಯಕ್ಸಗಾನ ಪ್ರಬಂಧಗಳು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲದಿರುವದು ಚೋದ್ಯ ನಿದೆ. ಇಲ್ಲವೆನ್ನು ವುದಕ್ಕೆ ನನ್ನ 
ಮಿತ್ರ ರಾಗಿದ್ದ ದಿವಂಗತ ಶ್ರೀ ಬಿ. ಧರಣಪ್ಪ ಜಬ 
ಬೆಳ್ಳ ಗಡಿ ಪ್ರಾಂತದ ಜೆ ನಬಂಧುಗಳೊಬ್ಬ ರು ತಾರೀಕು 
20-1-1932ಲು ಸಸಾಥಿಕುವವರ ಚಿರತೆ” ಎಂಬ 
ಜೈನ ಪುರಾಣಾಂತರ್ಗತ ಯಕ್ಷಗಾನ ಪ್ರಬಂಧವನ್ನು 
ತಿದ್ದಿ ಬರೆಯಲಿಕ್ಕಾಗಿ ನನಗೆ ಕೊಟ್ಟಿ ರುತ್ತಾರೆ. 
ಇದರ ಪ್ರಾರಂಭದ ಮಂಗಳಾಚರಣೆಯಲ್ಲ “ಶ್ರೀ 
ನೇಮಿನಾಥಂ ನತ ಎಂದು ೨೨ನೇ ತೀರ್ಥರ 
ರನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿಕೊಂಡ ಒಂದು ವೃತ್ತವಿದ್ದು, ಇದರ 
ಕಥಾವಸ್ತುವು ನೇವಿತಾಶನ ಪುರಾಣದೊಳಗಿನದ್ದಾ 
ಗಿದೆ. ಆದಿ ತೀರ್ಥಂಕರರು ಪೂರ್ವ ಲಿ ಈ ಕಥೆ 
ಯನ್ನು ಭರತನಿಗೂ ನಂತರ ಗೌತಮ ಗಣಧರರು 
ಶ್ರೇಣಿಕ ಮಹಾರಾಜನಿಗೂ ಹೇಳಿದರು. ಆ ಬಳಿಕ 
ಜಿನ ಮುನಿಗಳಾದ ಲಲಿತಕೀರ್ತಿ ಭಟ್ಟಾರಕರ ಅಪ್ಪಣೆ 
ಯಂತೆ ರಾಜಕವಿಯಾದ ಬಾಹುಬಲಿಯು ಭೈರವರಾಜ 
ನಿಗೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಆ ಪ್ರಬಂಧದ ಪದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇ 
ಖಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಇದನ್ನು ಬರೆದ ಕವಿಯು ತ್ರಿವುಡೆ 
ತಾಳದ ಒಂದು ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ: -“ವರಮಹಿಷಪುರವೆಂಬ 
ಹೊರ್ನಾ | ಡುರುತರದ ಪಾರಿಶ್ಚ ಜಿನಪನ । ಚರಣ 
ಕಮಲಾರಾಧ್ಯ ಪುಟ್ಟಿಯ-ನೊರೆದ ಕಥೆಯಾ ॥ ಎಂದಿದೆ, 


ವೃತ್ತ ॥ 


ಸಂ 


ಹೀಗೆ ಜೈನಪುರಾಣದಿಂದ ಜೈನಕನಿಯು ಬರೆದ 
ರಟ ಯಕ್ಷಗಾನ ಪ ಪ್ರ ಸಂಗವಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಪ ರ್ರಬಂಧ 
ಗಳು ನನಗೆ ಇದುವರೆಗೆ `ರೊರೆಯಲ್ಲ್ಲ್ಲ. 
ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಲಕ್ಷಣ ಗ್ರಂಥಗಳ ಕವಿ ಸಮಯಗಳಿಂದ 
ಜಾನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಾದ ಹಾಡುಗಬ್ಬ ಗಳ ಕೆಲವು 
ವಿವರಗಳು Wass ಚೀ ಶತಮಾನದ 
ನೃಪತುಂಗನ ಕವಿರಾಜ ಮಾರ್ಗ? ೧೨ನೆಯ ಶತ 
ಮಾನದ ನಾಗವರ್ಮನ ಕಾವ್ಯಾವಲೋಕನಗಳಲ್ಲಿ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಿಧವಾದ ಜಾನಪದ, ಹಾಡುಗಬ್ಬ ಗಳ 
ಹೆಸರುಗಳೂ, ಅವುಗಳ ಲಕ್ಷಣವೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
ಇದರಿಂದ ಈ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಗೆ ಲಕ್ಷ್ಯವಾದ ಆ ಲ 
ಪದ ಪ್ರಬಂಧಗಳೂ- ಹಾಡುಗಳೂ, ಪೂರ್ವದಲ್ಲೇ ಇರ 
ಜೀಕಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ನೃ ನತುಂಗನ ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗ ಸೂತ್ರ ೧-೩೪ 
ಬೆದಂಡೆ ಗಬ್ಬ” ಸೂ. ೧-೩೫ ಚತ್ತಾಣಂ? ಸ 
ಲಕ್ಷಣಗಳಿವೆ. “ಚತ್ತಾಣ”ವೆಂಬದು ಹಿಮ್ಮೇಳದೊಡನೆ 
ಹಾಡಿ, ಬಾರಿಸಿ, ಕೇಳಲಿಕ್ಕಿರುವ ಶ್ರಾವ್ಯಕಲೆಯು. 
“ಬೆದಂಡೆ” [ನೀಣಾದಿ ದಂಡ ವಾ ವಾದ್ಯಗಳಿಲ್ಲದೆ ಹಾಡುವ 
ದೇಸಿ ಹಾಡು] ಇದು ಕೇಳಲಿಕೂ ನೋಡಲಿಕ್ಕೂ ಇ 
ರುವ ದೇಸೀ ಗಾನದ ದೃಶ್ಯ ಕಲೆಯ; ಇದನ್ನೇ ಮುಂದೆ 
ವಿಸ್ತರಿಸಿ ನಾಗವರ್ಮನು ಕಾವ್ಯಾವಲೋಕನದ ಲಕ್ಷಣ 
ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ “ಪದ, ಮೆಲ್ವಾಡು, [೯೫೨]. ಪಾಡು 
[೯೫೩] ಮೆಲ್ಬಾಡು” ಬೆದಂಡೆ [೯೫೪) ಬಾಜನೆ ಗಬ, 
[೯೫೫]ಗಳಂದು ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. ನಾಗವರ್ಮನು “ಪಲ 
ತೆರದ ಪದ್ಯದಿಂದಂ” ಎಂದು ಸೂತ್ರ ೯೫೫ಲ್ಲು ಹೇಳುವ 
ಲಕ್ಷಣದ ಪದ್ಧತಿಕೆ ವಡೆದು ಬಂದ ಲಕ್ಷಗಳು ಯಕ್ಷ 
ಗಾನ ಪ್ರಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ: ದೊರೆಯುವುದರಿಂದ 
"ಬಾಜನೆ ಗಬ್ಬ” ವಂದರೆ ಯಕ್ಷಗಾನವೇ ಆಗಿದೆ ಎಂದು 
ನಿರ್ಧರಿಸಿ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. 

ನಾಗವರ್ಮನು “ಛಂದೋಂಬುಧಿ'ಯ ೧ನೆಯ 
ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತ ಛಂದಸ್ಸಿಗೆ ಸೇರದ “ದೇಸಿ? 
ಪದ್ಯಗಳನ್ನು. AN ನಿ ಕನ್ನಡದ ಅತಿ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರಂಥನಿದೆ. 

“ಮದನವತಿ, ಯಕ್ಕರಂ ಜೌ | ಪದಿಗೀತಿಕೆಯೇ 
ಛೆ ತಿವದಿಯುತ್ಸಾಹಂ ಷ | ಡ್ರದಿಯಕ್ಕರಿಕೆ ಕರಂಚೆ । 
ಲ್ವೊದನಿದ-ಛಂದೋವತಂಸಮಬ್ದದಳಾಕ್ಸಿ | [೧-೪೬] 


ಇವುಗಳು ಅಃ ಚ್ಚಗ 'ನ್ನಡದ ಛಂದಸ್ಸುಗಳ ಪದ್ಯ ಗಳು. 
ಈ ವರ್ಗಕೆ ಕೈ ಸೇರಿದ ಪದ್ಯಗಳ: Boe ತ್ರಿ ಪದಿ, 
ಚೌಪದಿ, ಸ ಹ ತ್ಕಾಗವತಾ ನ. ಯಾಲಪದ, ಆಟ್‌ 


ಜೋಗಿ ಹಾಡು, . ಗೀತಗೋಪಾಲ, ಷಟ್ಪ್ಟದಿಗಳು-- 
೦ಧಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾಗಿ 
"ಪಲತೆರದ ಪದ್ಯದಿಂದಂ | ಲಲಿತ ವಚೋರಚನನಿ 
ಚಯ ಪದ್ದತಿಕೆಗಳಿಂ” ಎಂಬ ನಾಗವರ್ಮನ ಕಾವ್ಯಾವ 
ಲೋಕನದ ಬಾಜನೆಗಬ್ಬದ, ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷ್ಯಗಳಾ 
ಗಿವೆ. 
ನಾಗವರ್ಮನ ಛಂದೋಂಬುಧಿಯ ಅಧಿಕಾರ 
ಇಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತ ಛಂದಸ್ಸಿಗೆ ಸೇರಿಸಿರುವ ಸೂತ್ರ ೨೨೨ಎ 
«ಗಣನಿಯಮವಿಪರ್ಯಾಸದೊ । ಳೆಣೆವಡೆದೊಳ್ಳೆಸೆಯೆ 
ಮಾತ್ರೆ ಸಮನಾಗಿಗುಣಾ ॥ ಗ್ರಣಿಯ ಮತದಿಂದೆ ತಾ 
ಳದ | ಗಣನೆಗೊಡಂಬಟ್ಟುದದುವೆ ರಘಟಾ ಬಂಧಂ ॥” 
ಈ ರಗಳೆಗಳಲ್ಲಿ “ಮಂದಾನಿಲ-ಲಲಿತೆ-ಉತ್ಸಾಹ” 
ಗಳೆಂಬುದೆಲ್ಲಾ ಸೇರಿಕೊಂಡಿವೆ. ಮಾತ್ರಾ ಗಣಗಳ 
[4-೪-೫] ೩ ಪ್ರ ಸ್ತಾರಗಳಿಂದ ಟ್‌ ತಾ. 
ಳದ ಪದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ಎಣೆವಡೆದು ಯಕ್ಷಗಾನದ 
ಹಾಡುಗಳಲ್ಲಿ ನಿಶೇಷವಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿವೆ. 
ವೀರಶೈವ ಕವಿಗಳ ಕನಿತೆಗಳು-ಲಾವಣಿಗಳು- 
ದಾಸರ ಪದ್ಯಗಳು, ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ-ಗೀತೆಗಳಲ್ಲಾ 
ಅಚ್ಚಗನ್ನಡದ ಮೇಲೆ ಬರೆದ ಪದ್ಯಗಳ ಮಾತ್ರಾ ಗಣ 
ಗಳಿಂದಲೇ ವಿರಚಿತವಾದವುಗಳಾಗಿವೆ. ಭಾಮಿನಿ ಷಡ್ರ 
ದಿಯ ಮಾತ್ರಾಗಣಗಳಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ತ್ರಿವುಡೆ 
ತಾಳದ ಪದ್ಯವನ್ನು ೧೭ನೆಯ ಶತಮಾನದ [1653] 
ವೀರಶೈವ ಕವಿಯಾದ “ಷಡಕ್ಸರದೇವ”ನ ರಾಜಶೇಖರ 
ವಿಲಾಸದ ೧೩ನೇ ಆಶ್ವಾಸದ ೧೨೧ ರಿಂದ ೧೨೮ರ ವರಿ 
ಗಿನ-ತಿರುಕೊಳವಿನಾಚಿಯ ಪ್ರಳಾಪವರ್ಣನಾ ಭಾಗ 
ದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. 
ತಾಳದ ಗಣನೆಗೊಡಂಬಟ್ಟಿ ಸಟ್ಟಿದಿಗಳು 
ಕುಸುಮ ಷಡ್ಬದಿ ವಾರ್ಧಿಕ ಷಡ್ಬದಿಗಳ ಮಾತ್ರಾ 
ಗಣಗಳು *ರುುಂಪೆ ತಾಳೆ”ಕ್ಕೂ-ಭೋಗ ಷಟ್ಪದಿಯ 
ಗಣಗಳು “ಮಟ್ಟಿ ತಾಳೆ”ಕ್ಕೂ ಭಾಮಿನಿ ಷಟ್ಪದಿಯ 
ಗಣಗಳು “ತ್ರಿವುಡೆ ಮತ್ತು ಅಷ್ಟತಾಳ'ಗಳಿಗೂ ಪರಿವ 
ರ್ಧಿನಿ ಮತ್ತು ಶರಷಟ್ಟದಿಯ ಗಣಗಳು ಏಕತಾಳಕ್ಕೂ, 
ನಾದ ಮತ್ತು ಪ್ರಸ್ತಾರಗಳಿಂದ ಸೇರಿ ಬರುತ್ತಿವೆ. ಸಂ 


ಗೀತ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಂತೆ:-ಖಂಡ ಜಾತಿಯ ಪ್ರಸ್ತಾರಗಳು 
4ರುುಂಪೆ? 4 ತಿಸ್ತ ಜಾತಿಯ ಪ್ರ ಪ್ರಸ್ತಾರಗಳೂ 4 ಮಟ್ಟಿ? 
ಉತ್ಸಾಹಗಳಿಗೂ, `ಚತುರಶ್ರಡ ಪ್ರಸ್ತಾರಗಳು *. ಏಕ 
ತಾಳ? ಮಂದಾನಿಲಕ್ಕೂ-ಮಿಶ್ರಜಾತಿಯ ಪ್ರ ಪ್ರಸ್ತಾರಗಳು 
“ತ್ರಿವುಡೆ” ಭಾಮಿನಿಗಳಿಗೂ, ಸಂಕೀರ್ಣ ಚಾತಿಯ 
ಪ್ರಸ್ತಾರಗಳು ಮಿಶ್ರಗಳಾಗಿಯೂ ಯಕ್ಷಗಾನದ ಹಾಡು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿವೆ. ವಸ್ತು ಕಾವ್ಯಗಳ ತೆ ಸಕಲ 
ಲಕ್ಷಣದ ಬಿಗಿತೆಗಳು ಯಕ್ಷಗಾನದ ವರ್ಣಕ ಪ್ರಬಂಧ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವಾದರೂ, ಛಂದಸ್ಸಿಗೂ, ಸಂಗೀತ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಕ್ಕೂ ವಶವರ್ತಿಯಾದ ಕಲೆಯಾಗಿದೆ. 

ರತ್ನಾಕರ ವರ್ಣಿಯು “ಭರತೇಶ ವೈಭವ”ದ 
ಆಸ್ಥಾ ನ ಸಂಧಿ ಪದ್ಯ ೯ಲ್ಲು“ಸಕಲ ಲಕ್ಷಣವು ವಸ್ತುಕಕೆ 
ವರ್ಣಕಕಿಷ್ಟು Moho Sede ದೋಷವಿಲ್ಲ ॥ ಸಕಲ 
ಲಕ್ಷಣಕಾಗಿ ಭಂಡ ಮಾಡಿದರಿ ಪು । ಸ್ತಕದ ಬದನೆ 
ಕಾಯಹುದು* ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ಯಕ್ಷಗಾನ 
ಪ್ರಬಂಧಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಅವುಗಳ ಸ್ಥಾನದ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 

೧೨ನೆಯ ಶತಮಾನದ ವರೆಗೆ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಮಹಾ ಕಾವ್ಯಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳೇ ಕಂಡು ಬರು: 
ತ್ತವೆ. ರತ್ನಾವಳಿಯ ಪರಿವರ್ತನೆಯೆಂದೂಹಿಸುವ. 
“ಮಿತ್ರವಿಂದಾ ಗೋವಿಂದಾ” ಎಂಬ ಅದೊಂದೇ ನಾಟ 
ಕವು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ 
ಸಂಗೀತ ನಾಟಕಗಳು ಹುಟ್ಟುವ ಪೂರ್ವವೇ ಯುಕ್ತ 
ಗಾನ ಕಲೆಯು ಜನಪದಗಳ ಜನರ ಆದರಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರ 
ವಾಗಿದೆ. 

ಹಳೆಗನ್ನಡ-ನಡುಗನ್ನಡದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ “ಎಕ್ಕ 
ಡಿಗರ್‌-- ಎಕ್ಕಲಗಾಣ”ರೆಂಬ ನಾಮ ನಿರ್ದೇಶಗಳಿಂದ 
“ಯಕ್ಷಗಾನದ ಕೂಟದವರನ್ನೂ-. ಹಾಡುಗಾರನಾದ 
ಭಾಗವತನನ್ನೂ ಕುರಿತಾಗಿ ವಿವರಿಸಿ ಹೇಳಿದಪದ್ಯಗಳಿವೆ, 
೧೨ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಆದಿ ಭಾಗ [1105]ದ ನಾಗ 
ಚಂದ್ರನ ಮಲ್ಲಿನಾಥ ಪುರಾಣ [ಅ ೬-೯೮]ನೇ ಪದ್ಯದ 
ಕೊನೆಯ ೪ನೇ ಚರಣ-ತಾ | «ವರಿಯೊಳಗಿರ್ದ ಲಕ್ಷ್ಮಿ 
ಯ ಮನಂಬಡೆ ವೆಕ್ಕಲಗಾಣ” ನಂದದಿಂ ॥ ಸ 

೧೨ನೇ ಶತಮಾನ [1189] ಅಗ್ಗಳನ ಚಂದ್ರ 
ಪ್ರಭಾ ಪುರಾಣ [೭-೯೬]. ಉತ್ತರಾರ್ಧ “ದಾಣತಿ 
ವಾಡಿ ಸಾಳಗದ ದೇಸಿಯ ಗೀತಮನಂದು ಪಾಡುವಿಂ । 


EEN Tes; |. 


ಪಾಣನನುರ್ವರಾಧಿಪತಿ ಲೀಲೆಯಿ “ನೆಕ್ಕಲಗಾಣ”ನೊ 
ರ್ವನಂ ಕೇಳುತ್ತುಮಿರ್ದಂ ॥” ಅಜಿತಸೇನ ಮಹರಾ 
ಜನು ಪ್ರಿಯಪತ್ನಿಯಾದ ಶಶಿಪ್ರಭಾದೇನಿಯೊಡಗೂಡಿ 
ವಸಂತ ಮಂಟಪದಲ್ಲಿ ವಿಹರಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ್ಗೆ ದೇಸಿಯಾದ 
ಸಾಳಗ ರಾಗದಿಂದ ಇಂಪಾಗಿ ಹಾಡುವ ಇಂಪಾಣನಾದ 
ಎಕ್ಕಲಗಾಣನೊರ್ವನ [ಯಕ್ಷಗಾನದ ಹಾಡುಗಾರನಾದ 
ಭಾಗವತನೊಬ್ಬನ] ಗೀತವನ್ನು ಕೇಳುತ್ತುಮಿರ್ದಂ ॥ 

೧೬ನೇ ಶತಮಾನದ ರತ್ನಾಕರ ವರ್ಣಿಯ ಭರ 
ತೇಶ ವೈಭವ ಆಸ್ಥಾನ ಸಂಧಿ ಪದ್ಯ ೫೮:-ಉತ್ತರಾರ್ಧ 
“ನಿಲೆ ಹಿಂದೆ ಹಿತವರು ಬಳಸಿ “ದೆಕ್ಕಡಿಗರ” | ಬಲು 
ಬಜಾವಣೆಯೊಳೊಪ್ಪಿದನೂ”. 

ನಾಗವರ್ಮನ ಕಾವ್ಯಾವಲೋಕನದ ಸೂತ್ರ 
೯೫೫ಲ್ಲು ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿದ “ಬಾಜನೆಗಬ್ಬ”ದ 
ಮೇಳದವರನ್ನೇ ರತ್ನಾಕರ ವರ್ಣಿಯು ಮೇಲಿನ ಪದ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ “ಬಲುಬಜಾವಣೆಯ ಎಕ್ಕಡಿಗ”ರಿಂದು ಹೇಳಿರು 
ವನು. *“ಬಾಜನೆ ಮತ್ತು ಬಜಾವಣೆ” ಈ ಶಬ್ದಗಳು 
ಸಮಾನಾರ್ಥವುಳ್ಳವುಗಳಾಗಿವೆ. 

ಇಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತದ “ಯಕ್ಷ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿರುವ “ಕ್ಷ” 
ಕಾರಕ್ಕೆ ದ್ವಿತ್ವದ “ಕ” ಕಾರವು ಸೇರಿ “ಯಕ್ಕ-ಎಕ್ಕಲ, 
ಎಕ್ಕಡಿಗ” ಎಂದು ತದ್ಭವವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ೯ನೇ ಶತ 


ಮಾನದ ಕವಿರಾಜ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಬೆದಂಡೆ-ಚತ್ತಾಣಗ ' 


ಳಾಗಿ ಹೇಳಿದ ಪಾಡುಗಬ್ಬಗಳು ೧೨ನೇ ಶತಮಾನದ 
ಕಾವ್ಯಾವಲೋಕನದಲ್ಲಿ ಪದ, ಮೆಲ್ಬಾಡು, ಪಾಡು, 
ಬಾಜನೆಗಬ್ಬಗಳೆಂದು ರೂಪಾಂತರ ವಡೆದು-ನಾಗಚಂದ್ರ- 
ಅಗ್ಗಳ ಕವೀಶ್ವರರಿಂದ “ಎಕ್ಕಲಗಾಣ'ವೆಂದು ಧ್ವನಿಸಿ 
೧೬ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ರತ್ನಾಕರ ವರ್ಣಿಯಿಂದ “ಬಲು 
ಬಜಾವಣೆಯ ಎಕ್ಕಡಿಗ”ರೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿ ರೂಢಿ 
ಗೊಂಡು [ತಿಳಿಯತಕ್ಕ ಗ್ರಂಥ ಪರಂಪರೆಗಳಿಲ್ಲದೆ] 
ಬಂದ ಈ ಕಲೆಯನ್ನೇ ಈಗಿನ ಕಾಸರಗೋಡು ತಾಲೋ 
ಕಿಗೆ ಸೇರಿದ ಕುಂಬಳೆಯ [ಕಣ್ವಪುರ-ಕಣಿಪುರ-ಕಣ್ಯಾ 
ರ-ದ] ಸೇಡಿಕಾಪಿನ ಸ್ಥಾನಿಕ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಜಾತಿಯ 
ಪಾರ್ತಿ [ಪಾರ್ವತಿ] ಎಂಬವಳ ಮಗನಾದ ಪಾರ್ತಿ 
ಸುಬ್ಬನೆಂಬ ವರ ಕನಿಯು-ಸಭಾ ಲಕ್ಷಣವೆಂಬ ದಶಾ 
ವತಾರದ ಆಟಕ್ಕೆ ಬೇಕಿದ್ದ ಪೂರ್ವರಂಗ [ಪ್ರಸಂಗ 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವ ವರೆಗೆ ಕೋಡಂಗ, ಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯ- 
ಗಣಪತಿ, ಅರ್ಧನಾರೀಶ್ವರ, ಸ್ತ್ರೀ ವೇಷಗಳನ್ನು ಕುಣಿ 


ಶ್ಠಿಳ೫ 


ಸುವ ಕ್ರಮಿಕ ಪದ್ಯಗಳುಳ್ಳದ್ದು]ವನ್ನೂ ರಾಮಾಯ 
ಣದ ಕಥೆಗಳ ಯಕ್ಷಗಾನ ಪ್ರಬಂಧಗಳನ್ನೂ ೧೮ನೆಯ 

ಇ ಲ್ಲಿ ವಿರಚಿಸಿ, ಬೈಲಾಟಗಳ ಮೂಲ 
ಕ ಕನ್ನಡ ನಾಡುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಬರುವಂತೆ ಮಾಡಿ 
ದನು. ಈತನೇ ಯಕ್ಷಗಾನ ವಾಲ್ಮೀಕಿಯೆಂದು ಪ್ರಸಿ 
ದ್ಹನಾದ ಯಕ್ಸಗಾನದ ಆದಿ ಕವಿಯು. ಉದ್ದಾಮ ಕವಿ 
ಗಳಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳಾಗಲೀ-ಭಾರತ 
ರಾಮಾಯಣ- ಭಾಗವತ ಮೊದಲಾದ, ಪುರಾಣ ಐತಿ 
ಹಾಸಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳಾಗಲೀ ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನ ಹಳ್ಳಿಗಳಿ 
ಗಿಳಿದು ಓದುಬರಹಗಳಿಲ್ಲದ ಪಾಮರ ಜನರನ್ನು ಬೋ 
ಧಿಸದಿರುವ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ನಮ್ಮ ಪಾರ್ತಿಸುಬ್ಬ ಕವಿ 
ಯ, ಯಕ್ಷಗಾನ ಪ್ರಬಂಧಗಳು, ಬೈಲಾಟಗಳ ಮೂಲಕ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕನ್ನಡ ಸೀಮೆಗಳ ಜನಪದಗಳಿಗಿಳಿದು, 
ದಶಾವತಾರದ ಆಟಗಳನ್ನಾಡಿ-ನೋಡಲಿಕ್ಕೂ ಕೇಳ 
ಲಿಕ್ಕೂ, ಬಹು ಸೊಗಸಾದ ಯಕ್ಷಗಾನ ಕಲೆಯಿಂದ, 
ಪಂಡಿತ, ಪಾಮರ, ಸ್ತ್ರೀ-ಬಾಲ-ವೃದ್ಧರೆಂಬ ಭೇದವಿ 
ಲ್ಲದೆ, ತನಿರಸದ ಕಜ್ಜಾಯದಿಂದ, ಸಮಾರಾಧನೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಿದೆ. ಹಳ್ಳಿಗರಿಗೆ-ಧಾರ್ಮಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ- 
ಐತಿಹಾಸಿಕ, ಲೌಕಿಕ, ಪಾರಲೌಕಿಗಳ ಬೋಧನೆಯ 
ನ್ನಿತ್ತ ಪಾಠಶಾಲೆಯೆಂದಕಿ ಯಕ್ಷಗಾನ ಕಲೆಯೇ ಆಗಿ 
ರುವದು. ಯಕ್ಸಗಾನ ಕಲೆಯು ಹಳ್ಳಿಗಳ ಜನರಿಗೆ 
ಮಾಡಿದಷ್ಟು ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೇವೆಯನ್ನು-ಸಂಗೀತ ನಾಟಕ 
ಗಳಾಗಲೀ ವಸ್ತು ಕಾವ್ಯಗಳಾಗಲೀ ಇದುವರೆಗೆ ಮಾಡಿ 
ದ್ದಿಲ್ಲ. ಕಾಡು ಗುಡ್ಡೆಗಳಲ್ಲಿ ದನಗಳನ್ನು ಮೇಯಿಸುವ 
ಹುಡುಗರು ಜೊತೆಗೂಡಿಕೊಂಡು “ತಂಡ ತಂಡ ದದ್ರಿ 
ಗಳನು-ಕೊಂಡು ಕೊನರಿ” ಎಂದು ಒಬ್ಬ ಬಾಲಕನು 
ಹಾಡಿದರೆ. ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಹುಡುಗನು €ಧಿತ್ತ ದಿನ್ನಂ- 
ಡಗ್ರೆ ರಡ್ಡಾಂ” ಎಂದು ಮೈದಂಗ ಚೆಂಡೆಗಳ. ಅನು 
ಕರಣ ಧ್ವನಿಗಳನ್ನು ಬಾಯಿಯಿಂದ ಮಾಡಿ-ಎದೆಗೆ- 
ತೊಡೆಗಳಿಗೆ ಕೈಗಳಿಂದ ತಾಳ ಬಡಿದು ಬೇರಿ ಹುಡು 
ಗರು ಹಾರಿ ಕುಣಿದು-“ಭಲಾ! ನಿಲ್ಲು” ಎಂದು ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿ-ಕ್ರೀಡಿಸುವುದನ್ನು ನೋಡಿದರೂ, ಹಳ್ಳಿ 
ಗಳ ಪಾಮರಿಯರು ಮುಸುರೆ ತಿಕ್ಕುವಾಗ್ಗೆ “ಹೆಣ್ಣು 
ಜನ್ಮವೆ ಸಾಕು ಎನ ಕಂಡು' ಮರೆಯಿರೊ ರಾಮ 
ರಾಮಾ” ಎಂದು ಹಾಡುವುದನ್ನು ಕೇಳಿದರೂ, ಪಾರ್ತಿ 
ಸುಬ್ಬ ಕನಿಯ ಯಕ್ಸಗಾನದ ಪ್ರಚಾರವು, ನಿರಕ್ಷರ 


lk € 


ಕುಕ್ಸಿಗಳಾದ ಜನರ ಮೇಲೆ ಕೂಡ ಎಂತಹ ಪರಿ 

ಮಾಡಿರುವುದೆಂಬದನ್ನು ಇದರಿಂದ 
ಕಾರಣ ಕನ್ನಡದ ಸಾಹಿತ್ಯಸೇವೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡಿದ ಪ್ರತಿಭಾನ್ವಿತ ಕಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಕ್ಷಗಾ 
ನದ ಕಲೆಯು ಒಂದಾಗಿದೆ. 


ಣಾಮವನ್ನುಂಟು 
ಮನಗಾಣಬಹುದು. 


ಯಣದ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಪಟ್ಟಾಭಿಷೇಕ-- ಪಂಚವಟಿ - 
ವಾಲಿಸಂಹಾರ- ಉಂಗುರ ಸಂಧಿ-ಅಂಗದ 
ಅತಿಕಾಯ ಕಾಳಗ-ಕುಂಭಕರ್ಣ ಕಾಳಗ-ಇಂದ್ರಜಿತು 
ಕಾಳಗ-ರಾವಣ ವಧೆಗಳೆಂಬ ಯಕ್ಸಗಾನ ಪ್ರಬಂಧಗ 
ಗಳಾಗಿ ವಿರಚಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಈತನಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ | ಕುಂಬಳೆಯ] ಕಣ್ವಪುರಪತಿ ಶ್ರೀ 
ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ದೇವರ ಅಂಕಿತದ ಕೃತಿಮುದ್ರೆಗಳಿವೆ. 
ಪಾರ್ತಿ ಸುಬ್ಬ ವಿರಚಿತವೆಂದು ಅಚ್ಚಾದ ಪ್ರತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವು ಪದ್ಯಗಳು ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತಗಳಾಗಿಯೂ, ಕೆಲವು ತಿದ್ದಿ 
ವಿರೂಪಗಳಾಗಿಯೂ ಇದ್ದು, ಕನಿಯ ಮೂಲಕೃತಿಗ 
ಳನ್ನು ಅವುಗಳಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸುವದು ಪ್ರಯಾಸದ 
ಕೆಲಸವಾಗಿದೆ. ಒಂದೆರಡು ಪ್ರಬಂಧಗಳು ದೊರೆ 
ಯಲಿಲ್ಲ. ಈತನು ರಾಮಾಯಣದಿಂದ ಕಥೆಗಳನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿಕೊಂಡದ್ದಲ್ಲದೆ ಕಥಾ ಭಾಗಗಳನ್ನು 
ತನ್ನ ಯಕ್ಷಗಾನ ಪ್ರಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ದಶಾವತಾರದ ರಂಗಕ್ಕೆ 
ಬೇಕಿದ್ದಂತೆ ಸ್ಟಾತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ವಿರಚಿಸಿಕೊಂಡಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ಈತನ ಕವಿತೆಯ ಪದ್ಯಗಳೆಲ್ಲಾ ಸರಳವೂ, 
ಅರ್ಥಗಂಭೀರಗಳೂ, ಆಗಿದ್ದು ಕಥೆಗಳನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪ 
ರೂಪದ ಕೆಲವೇ ಹಾಡುಗಳಿಂದ ಮುಗಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಹುಟ್ಟು ಕವಿಯಾದ ಪಾರ್ತಿ ಸುಬ್ಬನ ಪ್ರಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ... 
ಇಗವರ್ಮನ ಕಾವ್ಯಾವಲೋಕನದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದ 
೨೪೫ನೇ ಸೂತ್ರದ “ನಗರಾರ್ಣವ ಸರಿದಟವೀ | ನಗಚಂ 
ದ್ರಾರ್ಕೋದಯರ್ತು ಸಲಿಲಕ್ರೀಡಾ ॥ ದಿಗಳಾದಿಯಾಗೆ 
ಸರಸೋ | ಕ್ಷಿಗಳಿಂ ವರ್ಣಿಸುಗೆ ವರ್ಣಕಂಗಳನದ 
ಆಉಯೋಳ್‌ ॥ ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣದಂತೆ-ವನ ವರ್ಣನೆ 
ಸಮುದ್ರ ವರ್ಣನೆ-ಯುದ್ಧ ವರ್ಣನೆ ಮೊದಲಾಡುವು 
ಗಳನ್ನೂ--ಶೃಂಗಾರ, ವೀರ, ಕರುಣಾದಿ ರಸಗಳನ್ನೂ 
[ನರ್ಣಕದ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೊಪ್ಪುವ ಲಕ್ಷಗಳನ್ನು] ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮ 
ವತ್ತಿ ಅದ್ಭುತ ರಾಮಾಯಣ-ಶ್ರೀರಾಮ ಸಟ್ಟಾಭಿಷೇಕ- 


ಸಂಧಾನ- 


ರಾಮಾಶ್ವಮೇಧಗಳೆಂಬ ಕನ್ನಡದ ರತ್ನತ್ರಯ ಕೃತಿಗ 
ಳನ್ನು ವಿರಚಿಸಿ, ಕೀರ್ತಿಶೇಷರಾದ ನಂದಳಿಕೆ ಲಕ್ಷ್ಮಿ 
ನಾರ್ಣಪ್ಪ [ಮುದ್ದಣ್ಣ]ನವರಂತಹ ಗದ್ಯ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು 
ಬರೆಯುವ ಕವಿಗಳು ಹೇಗೆ ದುರ್ಲಭರಾಗಿರುವರೋ! 
ಅದರಂತೆ ಯಕ್ಸಗಾನ ಪ್ರಬಂಧಗಳನ್ನು ಪಾರ್ತಿ ಸುಬ್ಬ 
ಕವಿಯಂತೆ-ಜೀವಂತ ಕಲೆಯಾಗಿ ವಿರಚಿಸುವ, ವಿರಚಿ 
ಸಿದ ಕನಿಗಳು ಇದು ವರೆಗೆ ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ ಅತಿಶಯೋ 
ಕ್ತಿಯಾಗಲಾರದು. 


ಪಾರ್ತಿ ಸುಬ್ಬನ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ಕನ್ನಡ 
ನಾಡಿನ ಅನೇಕ ಕವಿಗಳು-ಭಾರತ, ಭಾಗವತದೊಳಗಣ 
ಕಥೆಗಳನ್ನು ಯಕ್ಷಗಾನ ಪ್ರಬಂಧಗಳಾಗಿ ವಿರಚಿಸಿರು 
ತ್ತಾರೆ... ಮಟ್ಟಿ ವಾಸುದೇವ ಪ್ರಭುಗಳು, ಮೂಲ್ಕಿ 
ವೆಂಕಣ್ಣ ಕವ್ಕಿ ಬಾಯಾರು ಸಂಕಯ ಭಾಗವತರು, 
ಗೆರೆಸೊಪ್ಪೆ ಶಾಂತಪ್ಸಯ್ಯನವರು, ನಂದಳಿಕೆ ಲಕ್ಷ್ಮೀ 
ನಾರ್ಣಪ್ರನವರೇ ಮೊದಲಾದ ಕೀರ್ತಿಶೇಷ ಕವಿಗಳು: 
ಯಕ್ಷಗಾನದ ಕಲಾಸೇವೆಯನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಪಾರ್ತಿ ಸುಬ್ಬನ ನಂತರದ ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಕ್ಷಗಾನ ಕಲೆ 
ಯನ್ನು ತನು, ಮನ, ಧನಗಳಿಂದ ಬೆಳಗಿಸಿದವರಿಂದಕೆ 
ಗೆರೆಸೊಪ್ಪೆ [ಭಲ್ಲಾತಕೀಪುರ] ಶಾಂತಪ್ಪಯ್ಯನವರೆಂದೇ 
ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಸಾರ್ತಿ ಸುಬ್ಬ ಕವಿಯ ಸಂಕ್ಸೇಸ ಚರಿತೆ 
ಈತನು ಬರೆದ ಮೊದಲನೆಯ “ಪಟ್ಟಾಭಿಷೇಕ” 
ವೆಂಬ ಯಕ್ಷಗಾನ ಪ್ರಬಂಧದ ಮಂಗಳಾಚರಣೆಯ 
ವೃತ್ತ. ಒಂದರಲ್ಲಿ [ಈ ವೃತ್ತವು ೨ ಪ್ರತಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾ 
ಸವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿದೆ.] 
೧:--''ಧಾತ್ರೀಪೂಜಿತಕಣ್ಣನಾಮಪುರಜೆಳ್ಳಿಂತಿರ್ಪ 
ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನಾ | 
ಸತ್ಪಾದಾಂಬುಜ ಭಕ್ತಿಭಾವಬಲದಿಂದೀ ಪಾರ್ವತೀ 
ನಂದನಂ | 
ಬತ್ತೀಸಾಕೃತಿತಾಳರಾಗನಿಧದಿಂ ರಾಮಾಯಣಂ ಪೇಳ್ದುದಂ | 
ಭಕ್ತಿ ಜ್ವ್ಹಿನದಿ ಕೇಳ್ದು ಪುಣ್ಯ ಕಥೆಯಂ ಸಂತೋಷ ಮಂ 
ತಾಳ್ವುದೂ ॥ ೧॥ 
೨: _.ಧಾತ್ರೀಮಂಡನ ಕಣ್ವನಾಮ ಪುರದೆೊಲ್‌ ಮ್ಳ 
ದೋರಿ ಭಕ್ತಾಳಿಯ:ಂ | 
ಸತ್ಸಾದಾಬ್ದ ಮರಂದದಿಂ ತಣಿಯಿಸುತ್ತಾರಯ್ವ - 
ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನಾ ॥ 
ಭಕ್ತಿ ಸ್ರೋತಡೊಳೊಂಡುಗೂಡಿ ಹರಿಯುತ್ತೀ 
ಪಾರ್ವತೀ ನಂದನಂ | 
ಬತ್ತೀಸ೦ಕೆಯ ರಾಗತಾಳಗಳೊಳೀ ರಾಮಾಯಣಂ 7. 
ಸಾಡಿದಂ | 0 ॥ 


'ಇವೆರಡು ` ಪದ್ಯಗಳೂ “ಶಾರ್ದೂಲ ವಿಕ್ರೀಡಿತ” ವೃತ್ತ 
EM, ಶಬ್ದ ಪ್ರಯೋಗಗಳ ವ್ಯತ್ಯಾ FR 
ದ್ದರೂ “ಕಣ್ಣನಾಮ 1 ನಿಂತಿರ್ಪ ಶಿ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ » 
"ಮೈಡೋರಿ ಭಕ್ತಾಳಿಯಂ....... ಆರಯ್ವ ಶ್ರಿ € ಕೃಷ್ಣ” 
ಇವೆರಡು ಕೃಷ್ಣನ ಹೆಸರುಗಳೂ ಕಣ್ಣನಾಮ ಪುರದ 
ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಮೂರ್ತಿಯಾದ ಶಿ ಶ್ರೀ? ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ದೇವ 
`ರದೇ ಆಗಿದೆ, ಇದರಲ್ಲಿ ಜ್‌ "ಪಾರ್ವತೀ ನಂ 
ದನಂ” ಅಂದರೆ ಪಾರ್ತಿ ಸುಬ್ಬ ಕವಿಯೆಂಬದು ಪ್ರಸಿ 
ದ್ಧ ವಿದೆ. ಈ ವೃತ್ತದಲ್ಲಿ ಕವಿಯು ಹೇಳುವಂತೆ ಪಾರ್ತಿ 
ಸುಬ್ಬ ನು ಕುಂಬಳೆಯ ಕಣ ಪುರದ [ಸೇಡಿಕಾಪು ಎಂ 
ಬಲಿ" ಜನ ೈವೆತ್ತಿಡವನೂ]ವನೂ, ಪಾರ್ವತಿ ([ಪಾರ್ಶಿ] 
ಎಂಬವಳ ಮಗನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾ 
ಗುತ್ತಿದೆ. 

ಕನ್ನಡ ಪ್ರಾಂತವು ಜಿಲ್ಲೆ ತಾಲೋಕುಗಳಾಗಿ 
'ವಿಭಾಗವಾಗುವ ಮೊದಲು, ಹೋಬಳಿ-ಸೀಮೈ-ಮಾಗ 
ಣೆಗಳೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದಿದ್ದು. ಬಂಗರು, ಚೌಟರು, ಅಜಿ 


ಲ, ಸಾವಂತರೆಂಬ ಜೈನ ಅರಸುಗಳು-- ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ 


ಹೆಸರಿನ [ಬಂಗರಸೀಮೆ, ಚೌಟರಸೀಮೆ ಇತ್ಯಾದಿ]ಗಡಿ 
ಗೊಂಡ ಸೀಮೆಗಳನ್ನು ಆಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 


ಕುಂಬಳೆಗೆ ಮೂರು ಸಾವಿರ ಸೀಮೆಯೆಂದು ಹೆಸ ' 


ರಿತ್ತು- ಕದಂಬ ವಂಶದ ರಾಜರು ಕುಂಬಳೆಯ ಅರ 
ಸುಗಳಾಗಿದ್ದು ಚಂದ್ರಗಿರಿಪಯಸ್ವಿನೀ ನದಿಯ ವರಿಗೆ 
ಗಡಿಗೊಂಡ ಸೀಮೆಯನ್ನು ಬುದ್ದ ಯಾ 

ಕಣ್ಣ ಪುರದ ಶ್ರೀ ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ದೇವಾಲ 
ಯವೂ-ಮದವೂರಿನ ಮಹಾ ಗಣಪತಿ ದೇವಾಲಯವು, 
ಕುಂಬಳೆ ರಾಜರ ರಾಜಮನೆತನದ [ಈಗಿನ ಮಾಯಿ 
ಪ್ಪಾಡಿ ಅರಸುಗಳ] ಆಡಳಿತೆಗೊಳಪಟ್ಟ ದೇವಾಲಯ 
ಗಳಾಗಿವೆ. ಪಾರ್ತಿಸುಬ್ಬ ಕವಿಯು ಕುಂಬಳೆ ರಾಜರ 
ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿದ್ದುದರಿಂದ ಕವಿಯ ಜನ್ಮಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದ ಮದವೂರಿನ ಮಹಾ ಗಣಪತಿಯನ್ನು 
ಅತನ ಸಭಾ ಲಕ್ಷಣದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿರುವ “ಮುದದಿಂದ 
ನಿನ್ನಕೊಂಡಾಡುವೆನು । ಮದವೂರ ವಿಘ್ನೇಶ ದೇವ 
ಜಗಧೀಶಾ ॥” ಎಂಬ ರುುಂಪೆ ತಾಳದ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ 
ರ್ಥಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಕಣ್ವ ಪುರದ [ಕುಂಬಳೆಯ] 
ಶ್ರೀ ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ದೇವರ ಹೆಸರಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಪ್ರಬಂಧ 
“ಗಳೆ ಕನಿ ಮುದೆ ್ರೆಯನ್ನಿಟ್ಟು ಕೃತಿ ಸಮರ್ಪಣೆಗಳನ್ನು 


ಪ್ಲಿ೪ಪ್ಲಿ 


ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಇದರಿಂದ ಕೂಡ ಸಾರ್ತಿಸುಬ್ಬನು 
ಕುಂಬಳೆಯ ಕಣ್ಣ ಪುರದವನೆಂದು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪಾರ್ತಿಸುಬ್ಬ ನು “ಗಣಪತಿ ಡೇವ”ರ ಉಪಾಸಕನೂ, 
ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ದೇವರ ನಚ್ಚಿನ ಭಕ್ತನೂ, ಸರಳೆ ಜೀವನದ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಚರಿತನೂ ಆಗಿದ್ದನೆಂದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ, 

ಪಾರ್ತಿಸುಬ್ಬನು ಕುಂಬಳೆ ರಾಜರ ಸಹಾಯ 
ದಿಂದ ಕೇರಳದ ಕೋಲತ್ತಿರಿ ರಾಜನ ಕಥಕ್ಕಳಿಯ 
ಮೇಳೆದಿಂದ ದಶಾವತಾರ ರಂಗಕ್ಕೆ ಬೇಕಿದ್ದ ವೇಷ, 
ಭೂಷಣ ಕ್ರಮಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದನೆಂದು ಆತನ 
ಸಭಾಲಕ್ಸಣದ ಕೆಲವು ಪದ್ಯಗಳ ಹಾಡಿನಿಂದ ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತದೆ, ಸಭಾಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿರುವ *ಶರಣಿತಿರುವಗ್ರಶಾಲಿ 
ವಾಹಿನಿ”..-“ಅರುತಿರು, ಮರುತಿರು, ನಿಫ್ನುನಿನಾಯಕ” 
ಇತ್ಯುದಿ ಪದ್ಯಗಳು ಕಥಕ್ಕಳಿಯ ರಂಗದ [ಮಲೆಯಾ 
ಳದ] ಪರಿವರ್ತನೆಗಳಾಗಿನೆ.. ಪ್ರಸಂಗ ಪೀಠಿಕೆಯ 
"ಹರಿಹರಜಿತು” ಎಂಬ ಹಾಡಿನಲ್ಲಿ “ಜಯಜಯ ಕೇರಳ 
ವಿಭು”ವೆಂಬ ಕೇರಳ ರಾಜನ ಸ್ತುತಿಪರವಾದ ಪದ್ಯವಿದೆ. 
ಈ ಕೇರಳ ವಿಭುವಂದರೆ ಕೋಲತ್ತಿರಿ ರಾಜನೇ ಆಗಿರು 
ವನು. ಕುಂಬಳೆಯ ರಾಜರೂ, ಕೋಲತ್ತರಸನೂ 
ಸ್ನೇಹಿತರಾಗಿದ್ದರೆಂದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ೧೭೩೪ನೇ 
ಇಸವಿಯಲ್ಲಿ ಕುಂಬಳೆಯ ಅರಸನೂ, ಕೋಲತ್ತರ 
ಸನೂ ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ತೆಂಕಣ ಪ್ರದೇಶಗಳನ್ನು ಸುಲಿಗೆ 
ಮಾಡಿದಂತೆ ಚರಿತ್ರೆಗಳಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಇದು ಕವಿಯ ಕಾಲ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕವಾಗಿದೆ. 

ಕನಿಯ ಕಾಲ 

ಪಾರ್ತಿ ಸುಬ್ಬ ಕವಿಯು ಯಾವಾಗ್ಗೆ ಹುಟ್ಟಿ 
ದನು? ಯಾರಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾಡಿದನು? 
ಈತನ ಜೀವಿತ ಕಾಲವೆಷ್ಟು? ಎಂಬದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿ 
ಹೇಳಲು ಬೇಕಿದ್ದ ಸಾಧನಗಳಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಈತನಿಂದ 
ವಿರಚಿತವಾದ ಯಕ್ಷಗಾನ ಪ್ರಬಂಧಗಳನ್ನು, ಬೈಲಾಟ 
ಗಳ ಮೂಲಕ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ತಂದ id ಮೇಳ 
ಗಳ ಜನನ--ಶ್ರುತಿಯಾಗಿ ಬಂದ ಮಾತುಗಳು. ಇವು 
ಗಳ ಆಧಾರಗಳಿಂದಲೇ ಮುಂದುವರಿಯಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಈ ಕುರಿತು ಈಗಿನ ಯಕ್ಷಗಾನದ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಹಾಡು 
ಗಾರರಾದ ಶ್ರೀ॥ ಬಲಿಪ ವ್‌ ಭಾಗವತರಿಂದ 
ದೊರಿತ ಚಸ್ಸಾಪ್ತ ಮತ್ತು ಒಂದು ಚರಮಕಂದ ಇನೆ 


ರಡು ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ನೆರವಾದ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಸಾಧನ 
ಗಳಾಗಿವೆ. 


೩೪೮ 


೧:--ಕಾಸ್ತಗೋಡು ತಾಲೋಕಿಗೆ ಸೇರಿದ ಪಡ್ರೆ 
ಗ್ರಾಮದ ಬಲಿಪ ಮನೆತನದಲ್ಲಿ ವಯೋವೃದ್ಧರಾಗಿ 
ಬಾಳಿದ ದಿವಂಗತ ಕೃಷ್ಣ ಭಟ್ಟಿರು ೧೦೨ ವರುಷಗಳ 
ತನಕ ಜೀವಿಸಿ ೧೯೦೦ನೇ ಇಸವಿಯಲ್ಲಿ ಪರಲೋಕ 
ವಾಸಿಗಳಾದರಂತೆ. ಇವರು ತನ್ನ ೨೫ನೇ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಕುಂಬಳೆಯ ಮಂಜಯ ಪ್ರಭುಗಳು ಕಟ್ಟಿದ ದಶಾವ 
ತಾರದ ಮೇಳದಲ್ಲಿ ಮೃದಂಗ ವಾದನ ಮಾಡಿದವರಿರು 
ತ್ತಾರೆ, ಆಗ್ಗೆ ಆ ಮೇಳದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಹಾಸ್ಯಗಾರರಾ 
ಗಿದ್ದ ಮಂಜಯ ಪ್ರಭುಗಳು ೫೦ ವರ್ಷ ಪ್ರಾಯದವ 
ರಾಗಿದ್ದರಂತೆ; ಮಂಜಯ ಪ್ರಭುಗಳು ಹುಟ್ಟುವ ೩೫ 
ವರ್ಷಗಳ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಪಾರ್ತಿ ಸುಬ್ಬ ಕವಿಯು ಕಾಲ 
ವಶನಾಗಿದ್ದನೆಂದು ಬಲಿಪ ಕೃಷ್ಣ ಭಟ್ರಿಗೆ ಮಂಜಯ 
ಪ್ರಭುಗಳು ಹೇಳಿದ್ದರಂತೆ. ಮಂಜಯ ಪ್ರಭುಗಳ 
ಮೇಳದಲ್ಲಿ ಪಾರ್ತಿ ಸುಬ್ಬ ಕವಿ ವಿರಚಿತಗಳಾದ ಸಭಾ 
ಲಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಯಕ್ಷಗಾನ ಪ್ರಬಂಧಗಳೇ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ 
ದ್ವವಂತೆ... ಇದರಂತೆ ೧೯೪೯ನೇ ಇಸವಿಗೆ ಬಲಿಪ 
ಕೃಷ್ಣ ಭಟ್ರು ಸ್ವರ್ಗಸ್ಥರಾಗಿ ೪೯ ವರ್ಷಗಳು. ಅವರ 
ಜೀವಿತ ಕಾಲ ೧೦೨ ಕೂಡ ೧೫೧ ವರ್ಷಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 
ಬಲಿಪ ಕೃಷ್ಣ ಭಟ್ರಿಗೆ ಮಂಜಯ ಪ್ರಭುಗಳು ಹಿರಿಯ 
ಪ್ರಾಯದವರಾಗಿದ್ದ ವರುಷಗಳು ೨೫. ಪಾರ್ತಿ ಸುಬ್ಬನು 
ಕಾಲವಾದ ಇದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವದ ವರ್ಷಗಳು 4೫ ಕೂಡ 
೬೦ ವರ್ಷಗಳನ್ನು ಮೇಲಿನ ೧೫೧ಕ್ಕೆ ಕೂಡಿಸಿದರೆ 
ಪಾರ್ತಿ ಸುಬ್ಬನು ಕೀರ್ತಿಶೇಷನಾಗಿ ೧೯೪೯ಕ್ಕೆ ೨೧೧ 
ವರ್ಷಗಳಾಗಿರಬೇಕು. 


೨:- ನನಗೆ ದೊರಿತ ರಾವಣೋದ್ಭವವೆಂಬ 
ಯಕ್ಷಗಾನ ಪ್ರಬಂಧದ ಕೈ ಬರಹದ ಪ್ರತಿಯೊಂದರಲ್ಲಿ 
ರುವ ವಾರ್ಧಿಕ ಷಟ್ಪದಿಯ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು 
ವಿರಚಿಸಿದ ಕವಿಯ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ-ನಗರಾಜ್ಯ ಪಟ್ಟಣದಿ 
ಭೂಸುರರ ಕುಲದೊಳು _ *ನೇಮದಿಂದೆಸೆವ ವಿಠ್ಠಲನೆ 
ಸತಿ ಗೌರಿಸು । ಪ್ರೇಮದಿಂ ಪಡೆದಸುತ ಸುಬ್ಬಯ್ಯ 
ನೆಂಬವಂ । ಶ್ರೀ ಮಹಾ ವೆಂಕಟಾಚಲನನುಗ್ರ ಹದಿಂದ 
ಲೊರೆದನೀ ಸತ್ಯಥೆಯನೂ ॥ 

ಈ ಪ್ರಬಂಧವನ್ನು ಬರೆದ ಕಾಲವು ಸುಭಾನು 
ಸಂವತ್ಸರ ಎಂದು ಬರಿದಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಪಾರ್ತಿ ಸುಬ್ಬನ 
ಪರವಾದ ಒಂದು ಚರಮ ಕಂದವಿದೆ-- 

“ರಸಿಕಂ ರಸಾರ್ದ್ರ ಚಿತ್ತಂ ! ಪೊಸದೇಸಿಯ ಕಬ್ಬಿಗ 


`೧೬೬೩ ಇಸವಿ ೧೭೪೩ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ನೊವಜಂ ಪಾರ್ವತಿಜಂ ॥ ಕುಶಲಿಗ ಯಕ್ಷರ ಸಾಹಿತಿ । 
ಯಸುವಳಿಸಿದ ದುರ್ಮತಿ ಪೆಸರಿರದಿರ್ಕೆಂದುಂ ॥* ' 

ಈ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ತೋರುವ *ದುರ್ಮತಿ* ಎಂಬ 
ಸಂವತ್ಸರವು ಪಾರ್ತಿ ಸುಬ್ಬನ ಅಸುವಳಿಸಿದ ಸಂವತ್ಸರ 
ವೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ರಾವಣೋದ್ಭವ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು 
ಬರೆದ ಸುಭಾನು ಸಂವತ್ಸರವಂದರೆ, ಶಾ. ಶಕ ೧೬೮೫ 
ಇಸವಿ ೧೭೬೫ ಆಗುತ್ತದೆ. “ಯಕ್ಸರ ಸಾಹಿತಿಯ 
ಅಸುವಳಿಸಿದ ದುರ್ಮತಿ ಸಂವತ್ಸರವಂದರೆ ಶಾ. ಶಕ 
ಇದರಂತೆ ಪಾರ್ತಿ 
ಸುಬ್ಬನು ಕಾಲವಾದ ೨೨ ವರುಷಗಳ ನಂತರ ರಾವ 
ಣೋದ್ಸವ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ವಿರಚಿಸಿದಂತೆ ತೋರುತ್ತಿದೆ. 
ಶಕ ೧೮೭೦ನೇ ಸರ್ವಧಾರಿ ಸಂವತ್ಸರಕ್ಕೆ [೧೯೪೮- 
೧೯೪೯ನೆ ಇಸವಿಗೆ] ಪಾರ್ತಿ ಸುಬ್ಬನು ಪರಲೋಕವಾಸಿ 
ಯಾಗಿ ೨೦೭ ವರ್ಷಗಳಾಗುತ್ತದೆ. ಶ್ರುತಿಯಾಗಿ ಬಂದ 
ಗಣನೆಯ ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೂ ಈ ಕಂದದ ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೂ ೪ ವರ್ಷ 
ಗಳ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಿವೆ. ೨೦೭ ಎಂಬ ಸಂಖ್ಯೆಯೇ ಸರಿ 
ಯಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಕಾಣುತ್ತಿದೆ. 

ದಶವತಾರದ ಮೇಳಗಳು 

ನಮ್ಮ ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ದೇವಾಲಯಗ 
ಳಲ್ಲಿಯೇ ದಶಾವತಾರದ ಮೇಳಗಳಿದ್ದಂತೆ ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಕುಂಬಳೆ ಶ್ರೀ ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ದೇವಳದ 
ಮೇಳವು ಎಲ್ಲಾ ಮೇಳಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಮೊದಲನೆಯ 
ದಾಗಿದ್ದು ಪಾರ್ತಿಸುಬ್ಬ ಕವಿಯು ಆ ಮೇಳದಲ್ಲಿ ಭಾಗ 
ವತನಾಗಿಯೂ ಇದ್ದಂತೆ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಇದು 
ಕುಂಬಳೆ ರಾಜರ ದೇವಾಲಯವು. ಕಾಸರಗೋಡು 
ತಾಲೋಕಿನ ಶ್ರೀಮಂತ ಕೂಡ್ಲು ಮನೆತನದ ಶ್ರೀಗೋ 
ಪಾಲಕೃಷ್ಣ ದೇವಳದ ಮೇಳವು. ಆ ಮನೆತನದವರಲ್ಲಿ 
ಕೀರ್ತಿಶೇಷರಾದ-೧. ಪಾಡಿ ಸುಬ್ಬಯ್ಯ ಶ್ಯಾನಭಾಗರು 
೨. ಈಶ್ವರ ಶ್ಯಾನಭಾಗರು ೩. ಸಂಕಯ್ಯ ಶ್ಯಾನಭಾಗರು 
೪. ಕುಂಇ ಮಾಣಿ ಶ್ಯಾನಭಾಗರು ೫. ಸುಬ್ರಾಯ ಶ್ಯಾನ 
ಭಾಗರು. [ಸುಬ್ರಾಯ ಶ್ಯಾನಭಾಗರು ಮಾರ್ಗ ಸಂ 
ಗೀತಜ್ಞರೂ, ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಯಕ್ಷಗಾನದ ಹಾಡುಗಾರರೂ, 
ಅನೇಕ ವಿಧವಾದ ತತ್ಕ ಆನದ್ದ, ಸುಷಿರ ವಾದ್ಯಗಳ 


ವಾದಕರೂ, ಕನಿಗಳೂ, ಶಿಷ್ಟಮಂಡಲ ಪರಿವ್ರತರೂ 


ಆದ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಪಡೆದ ಧಾರ್ಮಿಕರಾಗಿದ್ದರು] ಅದು 
ಇವರ ತಲಾಂತರಗಳಿಂದ ಇಂದಿಗೂ ಇದೆ. ಈ ದಶಾ 


: ,  ವತಾರದ ಮೇಳವು, ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ೧೨೫ ವರ್ಷಗಳು 
ದಾಟಿತೆಂಡು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಕೂಡ್ಲು ಮೇಳಕ್ಕಿಂ 
ತಲೂ ಬಡಗಲಾಗಿನ ಮಂದಾರ್ತಿ ದೇವಳದ ಮೇಳವು 
ಸುಮಾರು ೨೦ ವರ್ಷಗಳ ಮೊದಲಿನದೆಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ. ಪಾರ್ತಿಸುಬ್ಬನು ಕಾಲವಾದ ನಂತರ ಕುಂಬಳೆ 
ಮಂಜಯ ಪ್ರಭುಗಳು ಕಟ್ಟಿದ ಮೇಳವು ಮಂದಾರ್ತಿ 
ಮೇಳಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮೊದಲಿನದ್ದಿದ್ದು ೧೯೪೯ನೇ ಇಸವಿಗೆ 
೧೭೦ ವರ್ಷಗಳು ದಾಟಿದಂತೆ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಇದಕ್ಕೂ ಪೂರ್ವದ್ದು ಕುಂಬಳೆ ದೇವಾಲಯದ ಮೇಳ 
ವಾಗಿದೆ. 
ಯಕ್ಷಗಾನ ಕಲೆಗೆ ದೊರೆತ ರಾಜ ಮಾನ್ಯತೆ 
' ಮಹತೋಭಾರ ಶ್ರೀ॥| ಧರ್ಮಸ್ಥಳೆದ ಮಂಜು 
ನಾಥ ಸ್ವಾಮಿಯ ದೇವಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ದಶಾವತಾರದ ಮೇ 
ಳವಿದ್ದು ೧೮೧೨ನೇ ಇಸವಿಯಲ್ಲಿ ಆಗಿನ ಶ್ರೀ॥ ಸಳದ 
ಧರ್ಮಾಧಿಕಾರಿಗಳಾಗಿದ್ದ ಕೀರ್ತಿಶೇಷ ಕುಮಾರಯ್ಯ 
ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ಕರ್ಣಾಟಕ ಸಿಂಹಾಸನಾಧೀಶ್ವರರಾದ 
ಶ್ರೀ॥ ಶ್ರೀ॥ ಮುಮ್ಮಡಿ ಕೃಷ್ಣರಾಜ ಒಡೆಯರವರ ಸಂನಿ 
ಧಿಗೆ ದಶಾವತಾರ ಮೇಳದವರನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಕಳುಹಿಸಿ 
ದ್ಹರೆಂದೂ, ನಂತರ ಮಹಾರಾಜರವರು ತಾ. 


೧೨.೧೧-೧೮೬೭ಲ್ಲು ಆಗಿನ ಧರ್ಮಸ್ಥಳದ [ದಿವಂಗತ] - 


ಮಂಜಯ್ಯ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರಿಗೆ, ಒಬ್ಬ ಭಾಗವತನನ್ನೂ 
ನಾಲ್ಕು ಜನ ವೇಷದವರನ್ನೂ ಧರ್ಮಸ್ಥಳದಿಂದ ಕೊಟ್ಟು 
ಕಳುಹಿಸಬೇಕೆಂದು ಬರೆದ ರಾಜ ಮುದ್ರಾಂಕಿತದ 
[ಈಗಿನ ಶ್ರೀ॥ ಮಂಜಯ್ಯ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ವಶದಲ್ಲಿ 
ರುವ]ನಿರೂಪಣ ಪತ್ರದಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ೧೮೧೨ನೆ 
ಇಸವಿಯ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಧರ್ಮಸ್ಥಳದ ಮೇಳ 
ವಿತ್ತು; ಈಗಲೂ ಇದೆ. ಇದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಅನೂಚಾನವಾಗಿ ಬಂದ ಯಕ್ಷಗಾನ ಕಲೆಯು ಗೋ 
ಪಾಲರಿಂದ ಭೂಪಾಲರ ವರಿಗೆ ಮೋಹಿಸಿದ ಸಜೀವ 
ಕಲೆಯೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತಿದೆ. 
ಯಕ್ಷಗಾನದ ತಿಟ್ಟುಗಳು 

ಇದರಲ್ಲಿ ಬಡಗಣ ತಿಟ್ಟು ಮತ್ತು ತೆಂಕಣ ತಿಟ್ಟು 
ಗಳೆಂಬ ಎರಡು ಭೇದಗಳಿವೆ. ನೃಪತುಂಗನು ಕವಿ 
ರಾಜ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸ್ವಭಾವೋಕ್ತಿ ದಕ್ಷಿಣ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೂ 
ವಕ್ರೋಕ್ತಿ ಉತ್ತರ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೂ ಭೇದಕ ಗುಣವೆಂದು 
ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ರೀತಿ ಭೇದ 


ಸಿ೪೯ 


ಗಳೂ ಪ್ರಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಷಾ ಭೇದಗಳು ಇರುವಂತೆ 
ಈ ತಿಟ್ಟ್ಬುಗಳೂ ಭೇದಗೊಂಡಿವೆ. 


ಟೆಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ತ್ತ 
ಮಾರ್ಗೀಯರ ಮೃದಂಗವು ಸಪೂರ ತೂಬಿನಾಕತಿ 
ಯಿದ್ದು ತಾರತಾಮ್ರ ಸ್ವರವುಳ್ಳಿದ್ದಾಗಿದ್ದರೆ ದಕ್ಷಿಣ 
ಮಾರ್ಗದವರ ಮೃದಂಗವು ವೃತ್ತ ಪರಿಧಿಯುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ 
“ರುಂಕಾರ, ಧಿಂಕಾರ”ಗಳ ನಾದಪೂರಿತವಾಗಿದೆ. 
ಬಡಗಣ ಮೇಳದ ಚೆಂಡೆಯು ತಾಸೆಯಂತಿದ್ದಕಿ, ತೆಂ 
ಕಣ ಮೇಳದ್ದು ನೀರರಸದ ರಣವಾದ್ಯವಾಗಿದೆ. [ಚರ್ಮ 
ವಾದ್ಯಗಳ ಮುಚ್ಚಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಬಡಗಣದವರು ತೆಂಕಲಾಗಿ 
ನವರಷ್ಟು ಚತುರರಲ್ಲ] ಅದು ಕಾರಣ ಬಡಗಿನ ತಿಟ್ಟಿನ 
ಚೆಂಡೆ ಮೃದಂಗಗಳ ನಾದಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲಿನ ತಾಳವೇ ಸಾಕಾಗಿ 
ದೆ. ತೆಂಕಣ ತಿಟ್ಟಿನವರ ಚೆಂಡೆ ಮೃದಂಗಗಳಿಗೆ, 
ಜಾಗಂಟಿ- ಚಕ್ರತಾಳಗಳೇ ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಉತ್ತರ 
ದವರು ಅಭಿನಯದಲ್ಲಿ ಮೇಲಾದರೆ, ದಕ್ಷಿಣದವರು 
ನಾಟ್ಯದಲ್ಲಿ ಕುಶಲಿಗರಿರುತ್ತಾರೆ.  ಬಡೆಗಲಾಗಿನ ತಾಳ 
ಮೃದಂಗಗಳು ಮೂರಾವರ್ತನೆಯಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಾಯಗೊಂ 
ಡರಿ ತೆಂಕಣದವರದು ಒಂದಾವರ್ತನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಮು 
ಕ್ರಾಯಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ... ಬಡಗಲಾಗಿನ ಭಾಗವತರೂ, 
ವೇಷದವರೂ, ಒಟ್ಟಾಗಿ ಪದ್ಯಗಳನ್ನು ಹಾಡುವದಿದ್ದರಿ- 
ತೆಂಕಲಾಗಿನ ಭಾಗವತರು ಮಾತ್ರ ಪದ್ಯಗಳನ್ನು ಹಾಡು 
ತ್ತಾರೆ. ಇದರಂತೆ ಬಡಗು ತಿಟ್ಟಿನ ಪ್ರಬಂಧ ರಚನೆ, 
ವೇಷ, ಭೂಷಣ, ನುಡಿಕಟ್ಟುಗಳೆಲ್ಲಾ-ತೆಂಕು ತಿಟ್ಟಿನದ 
ಕ್ಕಿಂತ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗೊಂಡಿದೆ. ಒಂದು ಕಡೆಯವರು 
ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಯವರಿಂದ ಸಂಗ್ರಹಿಸತಕ್ಕ ಉತ್ತಮಾಂ 
ಶಗಳು ಬಹುತೇಕವಾಗಿವೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿ 
ಸದೆ, ತಮ್ಮ ತಿಟ್ಟುಗಳೇ ಮೇಲು--ಇನ್ನೊಂದು ಕೀಳೆಂ 
ಬುದು ತಿರುಳಿಲ್ಲದ ವೃಥಾಲಾಪವಿದೆ. 

ಯಕ್ಷಗಾನವು ಸಿರಿಗನ್ನಡದ ಕಲೆಯಾಗಿ ಬೆಳ 
ಗಲಿ! ಯಕ್ಷಗಾನದ ಸುಧಾರಕರಿಗೆ ಜಯವಾಗಲಿ. 

ನಿರೂಪ ಪತ್ರ 

ಕೃಷ್ಣರಾಜವಡೆಯರವರು 
ಪ್ರಭವ ಸಂವತ್ಸರದ ಕಾರ್ತಿಕ ಬ। ೧ ಬುಧವಾರ 
ಶ್ರಿಮತು॥ ಧರ್ಮಸ್ಥಳದ ಮಂಜೆ ಹೆಗ್ಗಡಿಗಳಿಗೆ 
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೩೫೦ 


ಬರಶಿ ಕಳುಯಿಸಿದ ನಿರೂಪ ಆದಾಗಿ ಈ ನಿರುದ್ಧಕ್ಕೆ 
ಯಿಲ್ಲಿ ಸಪರಿವಾರವಾಗಿ ನಾವು ಕ್ಲೆಮದಲ್ಲಿ ಇಧೆವೆ ಅಲ್ಲಿ 
ಇರೂವಂಥ ಸರ್ವರು ಸಹಾ ನಿಂಮ ಕ್ಸೈಮಕ್ಕೆ ಆಗಿಂ 
ದಾಗ್ಯೆ ಅರ್ಜಿಬರದು ಕಳುಯಿಸುತ್ತಾ ಬರುವದು ಸಾಂ 
ಪ್ರತಾ ನಿಂಮ ತಂದೆ ಕೊಮಾರ ಹೆಗ್ಗಡೀರು ಇದ್ದಾಗ 
ಅವರು ಯಿಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದು ನಂಮ ಭೇಟಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು 
ಯಿಲ್ಲಿಂದ ಮಾನಮರ್ಯಾದೆಯಂನು ಪಡದವರಾದ್ದ 
ರಿಂದ ನೀವು ಯಾವಾಗಲೂ ನಂಮ ಸಂಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಶೇರಿ 
ದಂಥಾವರೆ ಸರ್ರಿ--ನೀವು ನಿಂಮ ಯಜಮಾನರ ಹಾಗೆ 
ನಿರಂತರದಲ್ಲು ಮಂಜುನಾಥ ದೆವರ ಪೂಜೆಯಲ್ಲು ದೆವ 
ಬ್ರಾಹ್ಮರ ಸೆವೆಯಲ್ಲು ಆಸಕ್ತರಾಗಿ ವಿಹಿತವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಯಿರುವದಂನು ವೇದ ಎಕಾಂತಾಚಾರ್ರ ಕಡೆಯಿಂದಾ 
ಕೇಳಿ ನಮಿಗೆ ಬಹಳ ಸಂತೊಷವಾಯಿತು ನಿಮಿಗೆ ಉಡಿ 
ಗೆಕೆಯಾಗಿ ವಂದು ಕಲಾಬತ ಶಾಲ ಜೊಡಿಯಂನು 
ಎಕಾಂತಾಚಾರ್ರ ಕೈಲಿ ಅಸ್ಸಣೆಕೊಟ್ಟು ಕಳುಹಿಶಿಯಿಧೆ 
ನೀವು ಅದಂನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೆಕು--ನಮಿಗೆ ನಿಮಂನು 
ನೊಡಬೆಕೆಂಬ ಕುತೂಹಲ ಯಿರೂವದ್ದರಿಂದಾ ಅವಶ್ಯ 
ವಾಗಿ ವಂದಾವರ್ತಿ ನೀವು ಯಿಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದು ನಮಿಗೆ 
ಭೇಟಿಕೊಟ್ಟು ಸಂತೊಷಪಡಿಸಬೇಕು-- ಆಂಗೀರಸ ಸಂ 
ವತ್ಸರದಲ್ಲಿ ನಿಂಮ ಯಜಮಾನರ ಕಡೆಯಿಂದಾ ದಶಾ 
ವತಾರದ ಆಟದವರು ಕೆಲವರು ಯಿಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದು ಯಿಲ್ಲಿ 


ಬಹು ಸಂಸಾರಿಗಳಾಗಿ ಅವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ನಂಮಲ್ಲಿ ಸಂ 
ಬಳ ಯಿನಾಮ ಮುಂತಾದ್ದು ಸಲ್ಲುತ್ತಾ ಭಾಗವತ 
ಆಟ ನಡೆಯುತ್ತಾ ಯಿತ್ತು. ಯೊಗ ಆ ಪೈಕಿ ಬಹು 
ಜನಗಳು ನಷ್ಟರಾಗಿ ಆಟಕ್ಕೆ ಜನ ಸಾಲದೆ ಯಿರೂವದ್ದ 
ರಿಂದಾ ಆ ಬಗ್ಯೆ ಯಿಲ್ಲಿ ದಶಾವತಾರದ ಆಟದ ಗೊತ್ತು 
ಗಾರನಾದ ಶೇಷಪ್ಪಂನು ಅಲ್ಲಿಗೆ ಕಳುಯಿಶಿಯಿಧೆ ಆ 
ಪ್ರಾಂತದಲ್ಲಿ ನೀವು ನಿಚಾರಿಶಿ ಭಾಗವತ ಮುಂತಾಡ್ದಂ 
ನು ವೊದಿ ಕಥಾಪ್ರಸಂಗವಂನು ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದಕ್ಕೆ ಬುದ್ಧಿ 
ವಂತನಾದವನು ವಬ್ಬ- ರಾಕ್ಷಸವೇಷ ಮುಂತಾದ್ದಂನು 
ಹಾಕತಕ್ಕವರು ನಾಲ್ಕು ಜನ-ಉಭಯಂ ಐದು ಜನ 
ವಂನು ಯಿಲ್ಲಿಗೆ ಕಳುಹಿಶಿ ಕೊಟ್ಟಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ಸಂಬಳ 
ಮುಂತಾದ್ದಂನು ಮಾಡಿಶಿ ಕೊಡುತ್ತಾ ಇಧೆ ನಿಮಿಗೆ 
ಯೂ ನಿರೂಪವು ಕಲಾಬತ ಶಾಲ ಜೊಡಿಯು ಸಹಾ 
ಬಂದು ತಲಪಿದ್ದಕ್ಕೂ ನೀವು ಕ್ಲೆಮದಲ್ಲಿ ಯಿರೂ ಬಗ್ಗೆ 
ಸಹಾ ಅರ್ಜಿ ಬರದು ಕಳುಯಿಸುವದು ಮರಕುಂ 
ಸಾಂನ್‌ ೧೮೬೭ನೆ ನವಂಬರು ತಾರ್ರಿಖ ೧೨ಲ್ಲು ಖತ್ತು 
ಶಹಾ ನಂಜಪ್ಪ ಹಜೂರು ಪುರನೂರು. 

ರ್ರುಜು ಶ್ರಿ ಕೃಷ್ಣ (ಈ ರುಜು 
ಮುಮ್ಮಡಿ ೫ Ep: ಒಡೆಯರವರ 
ದಲ್ಲಿದೆ.) 


ಪತ ವನು ಮೂಲಸೃತಿಗನುವಾಗಿ ಆಚು, ಹಾಕಿಸಿದೆ 
ನ ಸ) ತ್ರೆ) 1 


. ಶ್ರೀ. 


ಶಿ 
ಸ್ವಹಸ್ತಾಕ್ಸರ 


| 
| 
F 


ಕಲಾಕೃತಿಯ ಅರ್ಥ 


ಶ್ರೀನಿ, ಸೀತಾರಾಮಯ್ಯ, ಎಂ, ಬಿ, ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು 


ಪ `ಶಸ್ತಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಖಚಿತವಾದ ಅರ್ಥ 
ವಿರುತ್ತದೆ; ಇರಬೇಕು. ಯಾವ ಸಂದೇಹಕ್ಕೂ ಎಡೆ 
ಯಿಲ್ಲದಂತೆ ಪ್ರಮಾಣ, ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ವ್ಯಾಪಾರ, 
ವಿವರಣ್ಕೆ ಚತರ — ಅಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತವೆ. ವಿಷಯಾಂಶ 
ಸಷ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವ ನೂ, ಪರಿಶೀಲನೆಯ ಲ್ಲಿ 
ಬಳಸುವ ಜೆಳೆಗಳೂ ಯುಕ್ತಿಯೂ ಇಂಥವೇ ಮಾ 
ಗೊತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ವಾದಸರಣಿ, ಪರಿಭಾಷೆ ಮತ್ತು ತತ 
ವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವ ಕ್ರಮಗಳು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ ವೆ; 
ಸರ್ವಗ್ರಾಹ iba SE 
ಮಟ್ಟಿ ಗೆಇದು ಹೀಗೆಯೇ ಸರಿ ಎಂದು ಅ 
ಅಲ್ಲಿ RE ಹೆಚ್ಚು. ಉದ್ದೇಶವೇ ಅದು. ವಿಜ್ಞಾ ನ್ನ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಜಮ ಬಡಿತ EE ಖಃ 
ಜೊತೆಗೆ ಅದಕ್ಕೇ ವಿಶೇಷವಾದ ಅಳತೆ, ತೂಕ, ಎಣಿಕೆ 
ಗಳ ವಿಧಾನವೂ ಪರೀಕ್ಷಾ ಪ್ರಯೋಗಗಳ ಮಾರ್ಗವೂ 
ಸೇರುವುವು. ಪ್ರತೀಕ್ಷಣ ಪ್ರಯೋಗಗಳಿಂದ ಒಂದು 
ರೀತಿ ಏರ್ಪಟ್ಟ ವಾದವೋ ಸಿದ್ಧಾ ಫಂತವೋ ಸರಿ ಅಥವಾ 
ಅಲ್ಲ ನಷ ರವಾಗಿ ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿಯೇ ತೀರಬೇಕು. 

ಅವುಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಅನುಮಾನವೂ ಹಾಗೇ ಸರ್ವಥಾ 
ನಿರ್ಣಾಯಕ. ಗ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿಯ 

ವಾದಭಾಗ ಇಂಥ ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಯೇ 


ಸ 
ಬ 
ರ) 
&L 
(ನ 
[ಈ 


ಸಾಕಲ್ಯದಿಂದ ತೀರ್ಮಾನಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದೀತು 
ಈ ಆ ವಿಶದತೆ, ಖಚಿತತೆ, ಅಸಂದಿಗ್ಥತ್ತೆ 


ಸಾಂಗತ್ಯಗಳಿಗೇ ಬೆಲೆ, ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಂ 


ಭಾವರಂಜನೆಗೆ, ಮೋಹಕ್ಕೆ, ಯ ಸ್ಥಾನವಿಲ್ಲ. 
ಕಲೆಯ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ ಇಷ್ಟೇ- ಹೀಗೇ-ಸರಿ 
ಎಂದು ಖಂಡಿತವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿಯ 
ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪುವಂತೆ ಹೇಳುವುದು ಕಷ್ಟ.*! 


ಕಲೆಯ ಸ್ವರೂಪವೇ ಪ್ರ ಕಷ್ಟಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, 


ಕಲೆಗೂ ದರ್ಶನಾದಿಗಳಿಗೂ ಭೇದವುಂಟು. ಆದ್ದರಿಂ 
ದಲೇ ಕಲಾ ಕೃತಿಯೊಂದರ ಅರ್ಥವನ ನ್ನ ಕುರಿತು “ಬಗೆ 
ಬಗೆಯ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯ ಹುಟ್ಟು ವುದು. ಅರ್ಥ 


ಕ 


ಗ್ರಹಣದಲ್ಲಿ ಈ "ಭಿನ್ನತೆ ಸಾ ಭ್ಯ ಹೆಚ್ಚು 
ದ್ರು ಆಗುವು ದು ಸಹಜವೇ ಅಲ್ಲವೆ 
ಕಲಾಕೃತಿಗಳ ಅರ್ಥ ಇದೇ ಸರಿ ಎಂದು ಹೇಳು 
ವುದು ಶಕ ಕೆ ಇಲ್ಲವೆ ಎಂದರೆ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಯಾರೂ 
ಹೇಳಲ ಸತ ಸ್ಕೂ ಲಾರ್ಥ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸ್ಪಷ್ಟ ಗೋ 
ಚರವಾಗುವುದು; ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಬಲ್ಲಡು. ನಯಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕೃತಿ ಉತ್ತಮವಾದಂತೆಲ್ಲ ಗ್ರಹಣ ಕಷ್ಟತರ 
ವಾಗುವುದು. ಈ ಕಷ್ಟ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿನಂತಲ್ಲ. ಕಲೆಗೇ 
ವಿಶೇಷವಾಗಿ, ಅದರ ಮೂಲಸ್ವರೂಪಕ್ಕೂ ಭಾವಗ್ರಹ 
ಣಕ್ಕೂ ಕಲಾವ್ಯಾಪಾರವೆನ್ನಬಹುದಾದ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಕ್ರಿಯಾಯೋಗಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು. ಕಲಕ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆದು ರೂಪುಗೊಂಡ ಯಾವು 
ದೋ ಒಂದು ಅರ್ಥಕಲ್ಪನೆ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಬ್ಬರ' ಮನಸ್ಸನ್ನು 
ಮುಟ್ಟು ವಾಗ ಪ್ರತಿ ಹೆಜ್ಜೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ RE 
pr “ವೃತ್ತಿಗಳ. ಮತ್ತು ಬಳಸಿರುವ ದ್ರವ್ಯದ 
(Medium) ವಸ್ತು, ಸಾಮಗ್ರಿ, ಸಾಧನಗಳ ಲಕ್ಷ 


ಣಕ್ಕೂ ಚರಿತ್ರೆಗೂ, ಜನರ ಅನುಭವ, ಸಂಸ್ಕಾರ, 
ಭಾವಸೂಕ್ಷ್ಮತೆಗಳಿಗೂ ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. ರಾಗದ್ವೇಷ 


ಗಳ ಕೆರಳುವಿಕೆಗೋ ಉಪಶಾಂತಿಗೋ ಉದಾಸೀನತೆ 
ಗೋ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಕೇವಲ ಬುದ್ಧಿಗಾ 
ಗಲಿ ಖಚಿತತೆಗಾಗಲಿ ಮಾತ್ರ ಒಳಪಟ್ಟುದಲ್ಲ. ಚಿತ್ತ 
ವೇಧಕವಾಗಿ ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಳೆ ಬಗೆಬಗೆಯ ಭಾವ 
ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವುದು. ಹೊಳೆದ, 
ಅರಿತ ಅರ್ಥ ಅಗಲವಾಗಿ ಹರಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು. ಲೆ 
ವೇಶಗಳನ್ನೂ ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನೂ ಹರಿಸಬಲ್ಲ ಓಂದು 
ವ್ಯಾಪಾರ ಈ ಅರ್ಥ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಕವಿದು ಸೇರುತ್ತದೆ, 


(ಶಾಸ್ತ್ರ ಶುದ್ಧ ವಿಮರ್ಶೆ) ಮ್ಯಾ ಈ pit ಮೆಕ್ಕಾ. 


pe ಎಂಬುದೇ ಚರ್ಚಾಂಶವಾಗಬಲ್ಲದು, 


ಸಯೆಸ್ವಿಫಿಕ್‌ ಕ್ರಿಟಿಸಿಸಂ 
ಇಲ್ಲಿ re ಅಂತಹ ಯಾತ್ರಾಸ್ಥಾನ 


ಭಿನ್ನ ಪ್ರಕೃತಿ, ಸಂಸ್ಕಾರ, ಶಿಕ್ಷಣ, ರುಚಿಗಳುಳ್ಳಿ 
ಜನಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನ ಫಲಗಳನ್ನು ತರುತ್ತದೆ. ಗಣಿತದಲ್ಲಿ 


ಮೂರಕ್ಕೆ ಮೂರು ಸೇರಿದರೆ ಮೊತ್ತ ಆರಾಗಲೇ 
ಬೇಕು.+3 ಕಲೆಯಲ್ಲಿ ಮೂರಕ್ಕೆ ಮೂರು ಸೇರಿದಾಗ 
ಆರೇ ಆಗುತ್ತದೆಂಬ ನಂಬಿಕೆ ಖಂಡಿತವಿಲ್ಲ. ಜೊತೆಗೆ 
ಇನ್ನೂ ಏನೇನೋ ಆಗುತ್ತದೆ.* ಭೂಮಿ ಆಕಾಶ 
ಗಳಿಗೆ ಇರುವಷ್ಟು ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡು ಪ್ರಬಲಿಸ 
ಬಲ್ಲುದು. ಕಲಾಸತ್ಯವೇ ಹೀಗೆ. 

ಇರುವುದೆಲ್ಲ ಸತ್ಯ;*5 ಆಗುವುದೆಲ್ಲ ಸತ್ಯ; ಭಾನಿ 
ಸುವುದೆಲ್ಲ ಸತ್ಯ; ಆಗದಿದ್ದರೂ ಆಗುವುದೆಂದು ಭ್ರಮಿ 
ಸುವ ಭ್ರಮೆಗಳೂ ಸಂಶಯ ಸಂದೇಹಗಳೂ ಸತ್ಯ; 
ಹೀಗೆ ವಸ್ತು ಸತ್ಯ, ಭಾವ ಅಥವಾ ಕಲ್ಪನಾ ಸತ್ಯ ಎಲ್ಲ 
ಸತ್ಯವೇ. ಗುಣಾರೋಷಣೆ, ವಾದ, ನಿಮರ್ಶೆ, ಅಣಕ, 
ಪಕ್ಷಪಾತ ಇವೂ ಹಾಗೇ. ಅದಕ್ಕೆ ಕಾಲ ದೇಶ, ವರ್ತ 
ಮಾನ, ಲಿಂಗಾದಿ ಭೇದಗಳ ಮಿತಿ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಇವೆಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಕಾರಿ; ಕರ್ಮಪ್ರೇರಕ.$6 
ಹಾಗೂ ಸತ್ಯವೆನ್ನುವಾಗ ಕಲೆಯಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ವಿವೇಚನೆ 
ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಕಲೆಗಾರನು ಕಂಡು ಕಾಣಿಸುವ ಸತ್ಯದ 
ಸ್ವರೂಪವೂ ಅವನ ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಅವನ ಮಾಟ 


ಗಳೂ (The Vision and the. Design) 
ಒಂದು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಪೂರ್ತಿ ಕೃತಕ. 

ಕಲಾಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ರೂಪುಗೊಂಡಿರುವ ಸತ್ಯ ಯಾ 
ವುದು ಎಂಬುದನ್ನು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿರು 
ವಾಗ ಹೀಗೇ ಇನ್ನೂ-- ಅನೇಕ ವಿಚಿತ್ರ-ಆಂಶಗಳು 
ಗೆ ಬರುವುವು. ಇದ್ದುದೇನು? ಕೃತಿಕಾರನ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಸುಳಿದುದೇನು? ಅಲ್ಲಿ ಅದು 
ಹೇಗೆ ಬೆಳೆಯಿತು? ಎಲ್ಲಿನ ಯಾವ ಅಂಶಗಳು ಹೇಗೆ 
ಸೇರಿ ರೂಪಾಂತರವಾಯಿತು? ಕಡೆಗೆ ಇದು ಹೇಗೆ 
ಅವಯವಗೊಂಡಿತ್ತು ಅರ್ಥ ಸಂಪತ್ತಿ ಪಡೆಯಿತು? 
ಯಾವ ಕ್ರಿಯಾ ವಿಧಾನದಿಂದಲೂ ದ್ರವ್ಯಸಾಧನಗಳ 
ಪ್ರಯೋಗದಿಂದಲೂ ಅನುಭವ ಕುಶಲತೆಗಳ ನೆರವಿಂದ 
ಲೂ ಹೊರಬಂದು ಈ ನಿರ್ಮಿತಿಯಾಯಿತು ಎಂಬ 
ವಕೆಗೂ ನಿರ್ಮಾಣ- ವಿಧಾನದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇರುತ್ತದೆ.3? 
ಪ್ರೇರಣೆ, ಕಲ್ಪನೆ, ಕ್ರಿಯಾಕುಶಲತೆ, ನಿರ್ಮಿತಿ ಇದು 
ಕಾಡು. ಮೊದಲು ಸುಳಿದ ಅರ್ಥ ಸ್ಫುಟವಾದ ಆಕೃತಿ 
ಯನ್ನು ತಾಳಿ ಒಂದು ಸಮಗ್ರ ಕೃತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಎಂದರೆ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿ, ಸಾಮಗ್ರಿ ಯಾವುದೇ ಇಡ್ದಿರಲಿ, 
ಕಲೆಗಾರನು ಅದನ್ನು ಕಂಡ ಸನ್ನಿವೇಶ, ರೀತಿ, 


ಸೀ 


2,;ಹೀಗಾಗಿ. ಸಕಲ ಮನೋಜ್ಞ ತ್ವ (Universal avpeal) ಎಂಬ ಮಾತಿಗೇ ಮಿತಿ ಉಂಟಾದೀತು. 


ಕಲೆಯಲ್ಲಿ ಏಕಲೋಕತೆಗಿಂತ ಭಿನ್ನಲೋಕತ್ಕೆ ಬಹು ಲೋಕ (ಖultiverse) ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೇ ಬೆಲೆ, 
ಪ್ರಪಂಚಗಳು ಬೇರೆಯಾದಂತೆ ಕಲೆಯ ಅರ್ಥನಿಲಾಸ ಅನೇಕ ಬಗೆಯಾಗುವುದು. 


ಮಟ್ಟದ ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. 


ಬೇಕಿಲ್ಲವಂತೆ. ಆ ವಿಚಾರ ಸದ್ಯಃ ಬೇಡ. 


ಮನೋ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರಿಗೂ ಬೇರಿ 


ಗ್ರಹಣದಲ್ಲಿ ಕ್ರಮಕ್ರಮವಾಗಿ ಅರ್ಥ ಬೆಳೆಯುತ್ತದಾಗಿ ಮೊದಲ ಅರ್ಥ ಕೊನೆಯ 
ಲ್ಲಿಯೂ, ಕೊನೆಯದು ಮೊದಲಿನದರಿಂದಲೂ ಮಾರ್ಪಡುವುದು. 


ತ%ನವೀನ ಗಣಿತದಲ್ಲಿ ಇದು ಹೀಗೆ ಆಗ 


4*ಸಂಖ್ಯೆ ಆರಾದರೂ ಅನಾವಶ್ಯಕವೋ ಅತಿಶಯವೋ ಆಗಬಹುದು; 


ಬೇಸರ ತರಬಹುದು; ಒಟ್ಟಂದ ಕೆಡಿಸಬಹುದು; ವಿರಸ ಹುಟ್ಟಬಹುದು; ಸಂತೋಷ ಹೊಮ್ಮಬಹುದು; ಲಡಾಯಿ 
ಹತ್ತಬಹುದು; ತಲೆಗಳು ಕಡಿದು ಬೀಳಬಹುದು; ಮದುವೆಗಳೋ ನಿರ್ಣಯಗಳೋ ನೆರೆಯಬಹುದು; ಮುರಿಯ 
ಬಹುದು. ೨%ಸತ್ಯವೆಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥಗ್ರಹಣದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅನಿಶ್ಚಯ ಇರುವುದುಂಟು; ಮೂಲಾರ್ಥ ಇರವಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು; ಜೊತೆಗೆ, ಅದನ್ನು ಕುರಿತು ಮನುಷ್ಯರು ಇದು ಹಾಗೆ, ಅದು ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿ, ಇದರ ಸ್ವರೂಪ, 
ಗುಣ, ಕ್ರಿಯೆ, ಪ್ರಯೋಜನ ಇಂಥಾದ್ದು ಮಾತ್ರ, ಬೇರೊಂದಲ್ಲ ಎಂದು ಮಾಡುವ ಯುಕ್ತಿ ಮುಂತಾದ ಬುದ್ಧಿ 
ವ್ಯಾಪಾರದ ಫಲವಾಗಿ ಮಾಡಿದ ವಿವೇಚನಗೂ ಸೇರುತ್ತದೆ. ಅದು ಅರಿವಿನ ಭಾಗ. ಇಂಗ್ಲಿಷಿನಲ್ಲಿ ಕೂಡ Truth 
ಎಂಬ ಪದಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಈ ಸಂದಿಗತೆ ಹುಟ್ಟಿದೆ. ಅಲ್ಲಿಯೂ lity ಎಂಬುದನ್ನು ಇರವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ruth ಎಂಬುದನ್ನು ಅರಿನಿಂದ ಕಂಡು ಹೇಳುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಬಳಸಿದರೆ ಈ ಸಂದಿಗ್ನತೆ 
ಸ್ವಲ್ಪ ನಿವಾರಣೆಯಾದೀತು, 6, ಮನುಷ್ಯನ ಮನಸ್ಸನ್ನೂ ಬದುಕನ್ನೂ ಒಳಗಿಂದಲೂ ಹೊರಗಿಂದಲೂ ಮಿಡಿಸುವ, 
ಉದ್ವೇಗಗೊಳಿಸುವ ಎಲ್ಲವೂ ಸತ್ಯವೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಲಾರದವರು ವ್ಯವಹಾರ ಜಗತ್ತಲ್ಲದ ಬೇರೊಂದು ಅಲೌಕಿಕ 
ಪ್ರಪಂಚದವರು ಎನ್ನಬೇಕು. 7% ಇದರ ಪರಿಶೀಲನೆ, ವಿಧಾನ ನಿರೂಪಣೆ, ಇನ್ನೂ ಖಚಿತವಾಗಿ ನಡೆಯಬೇಕಾಗಿದೆ, 
ಮೂಲ ಕಲ್ಪನೆ, ಅದು ರೂಪುಗೊಳ್ಳುವ ನಿಧಾನಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಂಗತಿಗಳು ಇನ್ನೂ ಎಲ್ಲ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. 


ತೆ ಸುಟುಟ 


ದೃಷ್ಟಿಯ ಫಲವಾಗಿ ಅವನು ಕಾಣಿಸುತ್ತಿರುವ ಅರ್ಥ : 


ಅವನ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ರೂಪಿತವಾಗಿ ಕೃತಿಯಾಯಿತು. 
ಅವನ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಿ ಕ್ರಿಯೆ ಮುಗಿಯಿತು. 

ಆದರೆ' ಸಥನ ಅರ್ಥ ಇದೇ ಸರಿ ಎಂದು ಅದನ್ನು 
ನೋಡಿದವರೂ ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಂಡವರೂ 
ಅರಿಯಬೇಕಲ್ಲವೆ? ಕೃತಿ ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ 
ಕೃತಿಕಾರನು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಸರಿದು ನಿಲ್ಲುತ್ತಾನೆ; ಅಲಿಗೆ 


ಗಿಗಿ 


ಅವನ ಅಲಂಕಾರ, ಅಲಂ-ಅರಂ-ಆಯಿತ್ಕು*8 ಇನ್ನು 


ಮುಂದೆ ನೇರವಾಗಿ ಅವನ ನೆರವು ಅಷ್ಟಾಗಿ ಅಗತ 
ವಾಗಬಾರದು. ತಾಯಿ ಮಗುವಿನಂತೆ, ತಂದೆ ಮಗ 
ನಂತೆ ಈ ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಕೂಡಿದಂತೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧ. ಹುಟ್ಟಿ ದುದು ಪೂರ್ತಿ ಬೇರೆ ಜೀವ; 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಬೇರೆ; me ಕೃತಿಯ ಜೀವನ 
ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಬೇರೆ; ಸ್ವತಂತ್ರ. ಮಗುವಿನ 
ಹಸುಳೆತನದಲ್ಲಿ ಅಸಹಾಯವಾದ ಅದ: ಪೋಷಣೆ, 
ಲಾಲನೆ ತಾಯಿತಂದೆಯರ ಹೊಣೆ. ಕಲಾನಿರ್ಮಿ 
ತಿಯ ವಿಚಾರ ಹಾಗಲ್ಲ. ಕೃತಿಯಾಗಿ ಒಂದು ಸಲ 
ರೂಪುಗೊಂಡ ಮೇಲೆ ಅವನ ಕಾಪು ಅದಕ್ಕೆ ಬೇಕಿಲ್ಲ. 
ಅದರ ಬದುಕು ಪೂರ್ತಿ ಬೇರೆಯಾಯಿತು. ಅಂದಿ 
ನಿಂದ ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಅದು ಸ್ವಸಂಪೂರ್ಣ ಸತ್ವ;-ಕಲೆ 
ಯಾಗಿ. ಇತರ ಜನ ಅದರಲ್ಲಿ ಕಾಣಲಾಗದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಎಂಥ ಕಲೆಗಾರನೂ ತೋರಿಸಿ ಕೊಡಲಾರ.ಆ ಪ್ರಪಂ 
ಚಕ್ಕೆ ಒಂದು ಹೊಸ ಪದಾರ್ಥ ಉಂಟಾಗಿ ಈಗ 
ಅದು ಎದುರಿಗೆ ಇದೆ. ಅದನ್ನು ಜನ ಸಂದರ್ಶಿಸು 
ತ್ತಾರೆ, ತಮಗೆ ತೋರುವ ಅರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಾರೆ; ನುಡಿಯುತ್ತಾರೆ. ಕಂಡು ಪ್ರೀತಿಯನ್ನೋ 
ಅಪ್ರೀತಿಯನ್ನೊ ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ; ವಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡಿ 
ಬೆಲೆ ಕಟ್ಟುತ್ತಾರೆ; ಅದರ ಉಪಯುಕ್ತತೆಯನ್ನು ಕುರಿತು 


ಅ 


ಎಟ 


8871015766 ಎಂಬ ಮಾತಿನಲ್ಲಿನ ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳೂ ಹೀಗೇ ಮುಗಿಯಿತು, ಇನ್ನು ಸಾ 


ಫಿಜಿ 
ಹಾಗೆ, ಹೀಗೆ, ಅಷ್ಟು ಇಷ್ಟು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. . ಒಪ್ಪಿಗೆ 
ಯಾಯ್ತು ಚೆನ್ನಾಗಿಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಕೃತಿಯಿಂದ ಬಗೆ 


ಬಗೆಯ ಜನಕ್ಕೆ ಬೋಧೆಯಾಗುವ ಆಜಿ ಅವರ 
ಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ಆಗುವ ಪರಿಣಾಮಗಳೂ, ಅವರ 
ಸಂಸ್ಥಾರ, ಬೆಲೆತೂಕ್ಕ ನಯನಾಜೂಕ್ಕು ವಿವೇಚನೆ, 
ಔದಾರ್ಯ ಕಾರ್ಪಣ್ಣ, ಶುಚಿರುಚಿ ಇ ಇವೆಲ್ಲ-ಆಗ ಅದರ 
ಸಂಚರಿಸಿ ಬರುತ್ತವೆ. 
ಹ ೨ ಸು ಮ್ಮ ೯ಕರು ಕೃತಿಯಿಂದ ಯಾವೆಲ್ಲ 
ಅದೆಲ್ಲ ಕೃತಿಯ 
ಸಿ ಅವರ ಗೃಹಿಕೆಯಲ್ಲಿನ ಲೋಪದೋಷ ಅನಾ 

ಚಿತ್ಯ ಕಳೆದು ಒಡ ಗ್ರಹಿಕೆಗೆ ಸೇರುವ ಭಾ ವಸಪುಸ್ಟಿ 
ಯೆಲ್ಲ ಅದಕ್ಕೆ ಸೇರುವುದು. ಕೃತಿ ದೊಡ್ಡ ದಾದಷ್ಟೂ i 
೫.1.೬ ಕಃ ವಿಮರ್ಶಕರ ವಿವೇ 
ಚನೆ ಉತ್ತಮವಾದಷ್ಟೂ ಕೃತಿಯ ಅರ್ಥ ನಯವಾಗು 
ವುದು, ಆಳವಾಗುವುದು, ವಿಸ್ತಾರವಾಗುವುದು.. ಇಂ 
ತಹ ಅರ್ಥ ವಿಮರ್ಶೆಗಳ ಪ್ರಕಾಶನ ನಡೆದಂತೆಲ್ಲ 
ಕೃತಿಯ ಅರ್ಥ ಬೆಳೆದು ಆ ಅರ್ಥದ ಚರಿತ್ರೆ ಹಬ್ಬು 
ವುದು. ಇದನ್ನು ಅನುಭವಿಸಬಲ್ಲ ಮನುಷ್ಯರು 


ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಇರುವವರಿಗೂ - ಕಡೆಯ ಮನುಷ್ಯನ 
ನೆಯ ಅರ್ಥಗ್ರ ಹಿಕೆಯ ವರಿಗೂ - ಈ ಅರ್ಥಚರಿತ್ರೆ 
ನಡೆಯು ವುದು. ಈ ಬಗೆಯ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ನಿಲವು, ನಿಲು 


ಗಡೆ, ಇತಿಮಿತಿ ಇಲ್ಲ. ಇದೊಂದು ಅನಂತ ವ್ಯಾಪಾರ. 
ಕೆಲವು ಕೃತಿಗಳ ಅರ್ಥ ಇಷ್ಟೇ ಸರಿ. ಅದರಲ್ಲಿ 


ಇನ್ನೇನೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿ ಮುಗಿಸಬಹುದು. ಅಂತ 


ಹದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಕೃತಿ, "ಹಾಸಿ ಉಂಡು ಬೀಸಿ 
ಎಸೆದ. ಬಾಳೆ ಯತ? ಯಾವುದೋ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡಿತು; ಅದರ ಪ್ರಯೋಜಕತೆ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಮುಗಿಯಿತು. 
ಹಲವು ವೇಳೆ ಅದರ ಅರ್ಥ ಅದರ ಮೇಲ್ಮಯ್ಯಲ್ಲಿಗೇ 


ಸಾಕು, ಸರ್ವಾಭರಣ 


ಭೂಸಿತವಾಗಿ ಸಜ್ಜುಗೊಂಡು ಹೊರ ಬಿದ್ದಿತು - ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕೂಡಿರುವಂತೆ. 9%ನನ್ನ ಕಾಲದವರಾರಿಗೂ ನನ್ನ ಅರ್ಥ 


ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಯೋಗ್ಯತೆಯಿಲ್ಲ. 


ತಿಳಿದೀತೋ ಏನೋ ಎಂಬ ಅಹಂತೆ ಇರುವಲ್ಲಿಯೂ ಇದು 
ಮಾಡಿ ತನ್ನ ತೀರ್ಮಾನವನ್ನೂ ಸಮಾಕರಣಗಳನ್ನೂ ಬರೆಂಟ್ಟ ನಂತೆ; ಕಡೆಯಲ್ಲಿ (ಔಫ್‌ 
ಇಂಥ ಸಿದ್ಧಿ ವಿಚಿತ್ರ. 


ಇನ್ನಾರಿಗೂ ಎಂದಿಗೂ ತಿಳಿಯದೆ ಇರಲಿ ಎಂದನಂತೆ. 


ಮುಂದಿನ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಸಮಾನ ಸತ್ವರಾರಾದರೂ ಹುಟ್ಟಿದರೆ ಅವರಿಗೆ 


ಸತ್ಯ. ಒಬ್ಬ ಗಣಿತಕಾರನು ೪೦-೫೦ ವರ್ಷ ಲೆಕ್ಕ 
_- ಇದು ಮುಗಿಯಿತು, 
'ಆದರೆ ಮನಸ್ಸಿನ ಒಂದು ಸ್ಥಿತಿಯ 


ದ್ಯೋತಕ ಅದು. 10*ಇಷ್ಟಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಕೊಡುವಷ್ಟಾದರೂ ಕೃತಿ ಅರ್ಹವಾಗಿರಬೇಕು ಮಾತ್ರ ದೊಡ್ಡ ಕೃತಿ, 


ಚಿಕ್ಕಕೃತಿ ಎಂದರೇನು? 


ಪ್ರವಸಾಣಗಳಾವುವು? ಎಂಬುದೂ ವಿವೇಚನೆಗೆ ಒಳಪಡುವ ನಿಷಯ, 


ANY 


ತಿಳಿದು ಹೋಗುವುದು. ಅದರಲ್ಲಿ ಮಟ್ಟ,' ಪದರ, 
ಅಂತರಾಂತರ-ಹೃದಯ, ಗೂಢ, ಚರ್ವಣ ಮಾಡಿ 
ದಂತೆಲ್ಲ, ಮೆಲುಕಿದಂತೆಲ್ಲ ರಸಪುಃ ತಳು ಹೆಚ್ಚುವ- ಅಂಥ 
ದೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಲೋಕದ ಕೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕೃ ಗಳೆಂದು ಹೆಸರು 
ಗೊಂಡು ರಸಜ್ಜರ ಪ್ರಿ ಬ ಗೌರವಕ್ಕೂ ಪುನಃ ಪುನ 
ಶ್ಚರ್ವಣಕ್ಕೂ 'ಡೆತೊಟ್ಟು ಸಿರ್‌ ವ ಕೃತಿಗಳ 
ಅರ್ಥ ಹಾಗಲ್ಲ.111 ಔಡ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಜಿ 
ಅರ್ಥವಂತಿಕೆ ಹೊಸ ಅಂಶಗಳ ಪರಿಶೀಲನದಿಂದಲೂ 
ಹೊಸ ದರ್ಶನದಿಂದಲೂ ಕಳೆಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಹೊಸ 
ಸನ್ನಿವೇಶ, ಮನಃಸಿ _ತಿಗಳಲ್ಲೂ Rn ಪರಿಚಯವನ್ನು 
ತ eS ಹೊಸ “ಭಾವ, ಆದೇಶ, ತತ 
ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅದರ ಅರ್ಥ ಚರಿತ್ರೆಗೆ 
ತಮ್ಮ ದರ್ಶ ನವನ್ನು ಸೇರಿಸುವಾಗ ಅದೇ ಕ. 
ಕಂಡ ಸತ್ಯದಂತೆ, ಅದರ ಸೌಂದರ್ಯಮಂಡಲ ಪ್ರಕಾಶ 
ಗೊಳ್ಳುವುದು. ಕಲಾಸತ್ಯ ಹೀಗೆ ಸಂತತವಾಗಿ ನೂತನ; 
ಸನಾತನ.11: ವಾಲ್ಮೀಕಿ, ಸೇಕ್ಸ್‌ ಪೀಯರ್‌, ಸಾಫೋ 
ಕ್ಸೀಸ್‌, ವ್ಯಾಸಾದಿಗಳಿಂದ ಇಂದಿಗೂ - ಮುಂದಿಗೂ ದಿನ 
ದಿನವೂ ಕಾವ್ಯಕೃತಿ ಪ್ರೇರಿತವಾಗುವುದು ಶಕ್ಯ. ಅವರ 
ತಂದೆತನ ಈ ಕಾಲದ-ಬೇರೆ ದೇಶದ, ಭಾಷೆಯ ಮಕ್ಕ 
ಳಲ್ಲಿಯೂ ಸದಾ ಇರೂ ರುವುದು. ಅವರ ಅಮೃ 
ತತ್ವ ವೀರ್ಯ, ಸೃಷ್ಟಿ ಶಕ್ತಿ ಹೀಗೆ ನಿರಂತರವಾದ್ದು. ಇದು 
ವಸ್ತುವಿಗೆ "ಮಾತ್ರ ಸೇರಿದ್ದಲ್ಲ; ಕಲ್ಪನೆ, ಕಲಾ ದ್ರವ್ಯ, 
Ee ಕರಣ ಸಾಧನಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಮಿತ 
ವಾದ್ದಲ್ಲ; ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಗೆ, ರೂಪಣಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ 
ಒಳಪಡುವುದಲ್ಲ. ಈ ಎಲ್ಲಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯ ರೀತಿ - ನವ್ಯ ತೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಳದು ಮುಗಿಯುವುದಲ್ಲ; 
ಒಂದು ಜೀವಂತ $ ಯಾಪ್ರಸ ಸರ (೩ live conti- 
702011) ಅದು. ಕಲೆಗಾರನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಕಲ್ಪನೆ ಜಾಗ್ರತವಾಯಿತೊ, ಯಾವ ಬೆಳಕು ಮಿಂಚಿ 


ಮಾಯವಾಯಿತೊ, ಅದು ಅವಯವಗೊಂಡು ಬಲಿತು 
ಪೂರ್ತಿ ರೂಪುಗೊಂಡಾಗ ಯಾವ ಅಂಶಗಳು ಹಿಂಗಿ 
ಇನ್ನಾವ ಸತ್ವ ಸೇರಿಕೊಂಡಿತೊ, ಹುಟ್ಟಿದ ಕೃತಿಯನ್ನು 
ನೋಡಿದಾಗ ಯಾರು ಯಾರು ಹೇಗೆ ಹೇಗೆ ಅದನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸಿ ಅರ್ಥ ವತಾಡಿಕೊಂಡರೋ ವಿವೇಚನೆ 
ಮಾಡಿದರೋ, ಅದರಿಂದ ಏನೇನು ಫಲಪರಿಣಾಮಗ 
ಳುಂಟಾದುವೊ ಇವೆಲ್ಲ ಕೃತಿಯ ಅರ್ಥ ಪ್ರಪಂಚವೇ. 
ಕಲ್ಪಿಸಿದ, ಅನುಭವಿಸಿದ ಅರ್ಥ ಕೃತಿನಿಷ್ಠವಾಗಿ ಅಲ್ಲಿನ 
ಅಂಶಗಳಿಂದ ಸಾಧಿಸಬಲ್ಲವಾಗಿರುವವರೆಗೂ ಆ ಕಲ್ಪ 
ನೆಗೆಲ್ಲ ಅವಕಾಶವುಂಟು. ಅದೆಲ್ಲ ಸರಿ. 

ಕೃತಿಕಾರನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಈ ಹೊಸಕಂಡ ಅರ್ಥ 
ವಿತ್ತ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ನ್ಯಾಯವಾಗದು. ಇತ್ತೋ 
ಇಲ್ಲವೋ ನಮಗೇನು ಗೊತ್ತು ಇದು ನನ್ನ ಅರ್ಥವಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಅವನೇ ಹೇಳದೆ ಇರುವ ವರೆಗೂ? ಅವನು 
ಹೇಳಿದರೆಷ್ಟು, ಬಿಟ್ಟರೆಷ್ಟು? ಅದನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು 
ನಮಗೇನು? ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ಈಗ ಯೋಚಿಸುತ್ತಿರುವುದು 
ಅವನ ಅರ್ಥವಲ್ಲ-- ಕೃತಿಯ ಅರ್ಥ. ಅವನ ಅರ್ಥ 
ಅವನ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಆಕೃತಿಗೊಂಡಿದೆಯೆಂದು 
ಇತರರೆಲ್ಲರಿಗೆ ತೋರುತ್ತಿದ್ದರೆ ಅವನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಏನಿ 
ದ್ದರೆ ಏನು ಏನಿಜ್ಲದಿದ್ದರೆ ಏನು? ಸ್ವಂತವಾಗಿ ಅವನು 
ಇದು ನನ್ನ ಅರ್ಥ ಎಂದು ಹೇಳಿದರ ಅದನ್ನೂ ಗಮ 
ನಕ್ಕ ತಂದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಕೃತಿಯ ತ ದ ಧಕ 
ವಾದ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಅದೂ ಒಂದು. ಅಷ್ಟೇ. ಕೃತಿಕಾರನ 
ಇಷ್ಟ ಅವನು ಹೇಳುವಂತೆ ನೆರವೇರಿದೆಯೆ ಇಲ್ಲವೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಇತರರು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಕೃತಿಯ ಆಧಾರದ 
ಮೇಲಿಂದ SRE ವಂದರೆ, ಆತನ 
ಅರ್ಥ, ಉದ್ದೇಶ ಭವ್ಯವಾಗಿದ್ದು ಕೃತಿ ಆ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ 
ಏರಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಶಕ್ಯ.-!: ಅವನ ಕಲ್ಪನೆಯ ನೂರು 


13]ಇದು , ಎಂದು ನಿಂತು ಹೋಗುವುದೋ ಹೇಳುವ ಧೈರ್ಯ ಯಾರಿಗಿದೆ? 
ಪ್ರೀರಕ, ಕ್ರಿಯಾಪ್ರೆ €ರಕ ಶಕ್ತಿ-ನಿಂತಿತ್ಕು 
ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಸ್ಯಾ 1 ಸನಾತನ; ಸು ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಸತ್ಯದ ಎರಡು ಮುಖಗಳು. 


ಗಳ ಭಾವ ಪೆ 


ಆದ್ದ ರಿಂದ, 


ನಿಂತಂದು ಅವು ಮೃತ. ಅವು 
ಅಮೃತತ್ವದ ಮೂಲಾಧಾರ ತತ್ವ ಇಲ್ಲಿದೆ 
15 ನನ್ನ ಕೃತಿಯನ್ನು 


ಜನ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ, ಕೂಳ್ಳಲಾರರು ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಕೃತಿಕಾರನು ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಹೇಳ 


ಬಹುದು. 
ವುಂಬಾದ್ದರಿಂದ. 
ದಿರಬಹುದು. 
ಜನಕವಾಗುವುದು. 


ಅದು ಮೂಡದಿರಬಹುದು. 


ವೇದ್ಯ ವಾಗುವ ಸಂಭವವನೇನೊ ಉಂಟು, 


ತಮ್ಮು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಬ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಯೇ ಇರಬೇಕು ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಅವಕಾಶ 
ವ್ಯವನ್ನು ಬಳಸುವ ಜಾಣ್ಮೆ, ಕೃತಿಗಾರಿಕೆ ಶಕ್ತಿ ಅವನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ 
ಸಾಕಾದಷ್ಟು (ಸಮಾಧಿ'ಯೋ ಹ ಅಕಿ ಖಃ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ. ಭ್ರಾಂತಿ ಇಂಥಲ್ಲಿ ಕರುಣಾ 

ಆತನು ಅತಿ ಜಾಣನಾಗಿ ತನ್ನ ಕಾಲದವರ ಶಕ್ತಗಿಂತ ಬಹು ವೇಗವಾಗಿ ಚಿಂತಿಸಬಲ್ಲವನಾ 
ಗಿದ್ದರೆ ಸದ್ಯಕ್ಕೆ [ಕೈ ಅವನ ಅರ್ಥ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗದೆ ಕ್ಲಿಷ್ಟವಾಗಿದ್ದೊ ಮುಂದಿನ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು 
ಹಾಗಯೇ ಈ ಅಧಿಕಯೋಗ ತಾವಾದವನ್ನು ಅಯೋಗ ರು ತಮ್ಮ 


ಸುಲಭವಾಗುವ, 


ಕೃತಿಯ ಪರವಾಗಿ ಆಡಿ ಗುಣಾರೋಪಣೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲೂ ಬಹುದು, ಇಂಥ ಜಾಣತನ ಐಲುತನಗಳಿಗೆ ಕೂನೆಯಿಲ್ಲ; 


೩೫೫ 


ಥಿ ಸುಂದರವಾದ-- ಹೃದಯ ಸ್ಪೃಕ್ಕಾರು- ಅರ್ಥ ಕಲೆ ಎಂಬ ಮಾತು ಒಂದು ಬಗೆಯ ಕೃತಿ 
_ ಸಂಪುಬ್ಬ ಹುಟ್ಟಿ ಅವನ ಕಾಲದ ಇತರರಿಗೊ ಬೇಕೆ ಜಾತಿಯ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ವಾಚಕ. ಒಂದೇ 
ಕಾಲದವರಿಗೊ ಹಾಯ್ದು ಅವರನ್ನು ಕೋಮಾಂಚ ಕಲೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಎಲ್ಲ ಕಾಲದ ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯ 
ಗೊಳಿಸಬಹುದು. ಒಂದು ನೇರವಾದ ಉದ್ದಿಷ್ಟ ಕೃತಿಗಳೂ ಒಂದರಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ಅರ್ಥವಂತವಾಗು 
ಭಾಗ; ಇನ್ನೊಂದು. ಅದರಲ್ಲಿ ಇತರರು -- ಬಹುಶಃ ವುವು. ತಾರತಮ್ಯ ಜ್ಞಾನ, ಇದಕ್ಕೆಲ್ಲ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ತಾನೇ ಕೆಲವು ಕಾಲಾನಂತರ-- ಕಂಡ, ಉಂಡ ಭಾಗ. ತತ್ವಭಾಗ ಬೆಳೆಯುವುದು. ಸ್ಫೂರ್ತಿ, ನಿರ್ಮಿತಿ, 
| ಆಸ್ವಾದನ, ವಿಮರ್ಶೆ .ಈ ಎಲ್ಲದರ ಚರಿತ್ರೆ ಎಂಬ 

ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಒಂದು ಕೃತಿಯ ನಿಚಾರವಾಯಿತ್ತು - ಭಾಗಗಳ ಸಾಂಗತ್ಯವನ್ನೂ ನಿರಂತರ, ಪರಿಸರ ಸ್ವರೂಪ 
ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ. ಅದು ಕಲೆಗಾರನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿದ್ದ ಮ ವಾದ ಯಾವುದೋ ವ್ಯಾಪಾರ ಈ ಅರ್ಥದ ನೆಲಸನ್ನು 


ಟ್ಟಿಗೂ ನಿಜ. ಅದನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿದ ರಸಾನುಭವಿಗ ಸೂಚಿಸುವುದು. 1 


' ಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದಷ್ಟೂ ನಿಜ. ಅದನ್ನು ಕುರಿತು ಅವರು 


ಮಾಡಿದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಾದಿಗಳೂ ಮಾಡಿದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಕಲೆ ಎಂಬುದು ಒಂದು ಕಲೆಯಲ್ಲಿನ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಗಳೂ ನಿಜ. - ಅನಂತ ಕಾಲದ ವರೆಗೂ ಈ ಅರ್ಥ ಇಣುವುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ; ಹಲವು ಬಗೆಯ ಕಲೆಗ 
ಬೆಳೆಯುವಾಗ ಕೃತಿಯ ಅರ್ಥವೆಂದರೆ ಈ ವ್ಯಾಪನೆ ಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಮಾತೂ ಹೌದು. ಪ್ರತಿ ಕಲೆಗೂ 
ಯುಳ್ಳ ಸಮಗ್ರ ಅರ್ಥಚರಿತ್ರೆ ಎಂದರಿಯಬೇಕು. ಇದ ಅದರದೇ ಆದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣ ಉಂಟು. ಇತರ 
ರಲ್ಲಿ ನಿಮರ್ಶೆಯ ಚರಿತ್ರೆಯೂ ಸೇರುತ್ತದೆ. ಯಾವ ಕಲೆಗಳಿಗೂ ಅದಕ್ಕೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಅಂಶಗ 
ಅರ್ಥ ಕಲ್ಪನೆ ನ್ಯಾಯ್ಯ, ಸಲ್ಲುವುದು ಯಾವುದಲ್ಲ ಎಂದು ಳುಂಟು. ಯಾವುದೋ ನಿರ್ಮಾಣ ಶಕ್ತಿಯ ರೂಪ 
ತೇಲಿ, ಅಳಿದ ಭಾಗ ಅಳಿದು ಉಳಿದು ನಿಂತದ್ದೂ ಬೆಳೆ ಣಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಮನೋವ್ಯಾಪಾರವೊಂದು ಕಡೆ; 
ದದ್ದೂ ಈ ಪ್ರಪಂಚದ ಜೀವಸತ್ವವೇ ಆಗುವುದು. ಕ್ರಿಯಾರಚನೆಯೊಂದು ಕಡೆ. ಪ್ರತಿಭಾತ್ಮಕವಾದ್ದು 


14 ಉದಾ: ಕಡೆಗೆ. ಒಂದು ಮಂಚ, ಪೆಟ್ಟಿಗೆ ಎಂಬವನ್ನು ನೋಡೋಣ. ಜನ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಉಪ 
ಯೋಗಕ್ಕಾಗಿ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ತಯಾರು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಬಗೆಬಗೆಯ ಗಾತ್ರ, ಆಕಾರ, 
ಗುಣಉಳ್ಳ ಮಂಚಗಳೂ ಪೆಟ್ಟಿಗೆಗಳೂ ಅತ್ಯನಾಗರಿಕರಿಂದ ಹಿಡಿದು ಅತಿ ಕುಶಲ ಕಲೆಗಾರರ ಕೈವಾಡದಿಂದಾದ 
ಸುಂದರ ಕೃತಿ ನಿರ್ಮಿತಿಯವರೆಗೂ ಹರಡುವ ಮಂಚಗಳೂ ಪೆಟ್ಟಿಗೆಗಳೂ ದೇಶದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ತಯಾರಾಗುತ್ತವೆ. 
ಒಂದು ಕಾಲದಿಂದ ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕೆ ಒಂದು ದೇಶದಿಂದ ಬೇರೊಂದಕ್ಕೆ ವಸ್ತುಗಳಾಗಿ ಚಿತ್ರಗಳಾಗಿ ರೂಪಸೂಚಿಕೆಗಳಾಗಿ 
ಬರುತ್ತವೆ. ಒರಟಾದವು, ವಿಕಾರವಾದವು ತ್ಯಾಜ್ಯವಾಗಿ ನಾಶವಾಗಿರುತ್ತವೆ; ಬೇಸರ ಅಸಹ್ಯ ತಂದಿರುತ್ತವೆ. ಒಂದನ್ನು 
ನೋಡಿ ಮತ್ತೊಂದು ಅದನ್ನು ಬದಲಿಸಿ ಮಿಾಾರಿ ಇನ್ನೊಂದು ಆಕೃತಿಗೊಳ್ಳುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. ಕೆಲವು ಸುರೂಪಿ (ಆದರೆ ರೂಪ 
ಯಾವಾಗ ಸುರೂಪಿ ಯಾವಾಗ ಕುರೂಪಿ ಎಂಬುದೇ ಇಲ್ಲಿ ವಿಚಾರ್ಯ)-ಕೆಲವು ಚೆನ್ನಿಲ್ಲ (ಏಕೆ? ಎಂಬುದು ಬೆಲೆಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು, ಯಾರಿಗೆ? ಎಂಬುದು ರುಚಿ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿದ್ದು) ಹೀಗಾಗಿ ಅನಂತ ಕಾಲದ ವರಿಗೂ 
ಯಾವ ಯಾವ ಮಂಚಗಳೂ ಪೆಟ್ಟಿಗೆಗಳೂ ಅಲ್ಲಿನ ಕುಸುರಿ, ನಯ, ನುಣುಪು, ಆಕಾರ, ಅಂಗರಚನೆ, ಸುಭಗತೆಗಳೊ 
ಡನೆ ತಯಾರಾಗುವುವೊ ಅವೆಲ್ಲವುಗಳ ಆಕೃತಿಸಂಪತ್ತಿ, ಅವುಗಳ ಅರ್ಥಲಕ್ಸಣದಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುತ್ತವೆ... ಮಂಚವೆಂದರೆ 
ಅಂಥ ಎಲ್ಲವೂ, ಪೆಟ್ಟಿಗೆಯೆಂದರೆ ಪೆಟ್ಟಿಗೆಯೆಂಬ ಹೆಸರಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ, ಬಳಸಿದ ಎಲ್ಲವೂ ಜೊತೆಗೆ ಮಂಚ ಪೆಟ್ಟಿಗೆ 
ಎಂದರೆ ಆಲಂಕಾರಿಕವಾಗಿ ಬಲಿಯುವ ಲಕ್ಷಣ ವ್ಯಂಗ್ಯಾರ್ಥಗಳೂ, ಭಾವಾರ್ಥಗಳೂ, ಸಂಕೇತಗಳೂ ಒಡಬೆರೆತ 
ಸರಸ ವಿರಸಗಳ ವ್ಯಾಪಾರವೂ ಸೇರಿಕೊಂಡು ಸುಖದುಃಗಳನ್ನು ಉಂಟು ಮಾಡುವುವು. ಮೂಲಾರ್ಥವನ್ನು 
ಪೋಷಿಸುವುವು. ವಸ್ತುಸತ್ವಗಳಾದ ಇಂಥವುಗಳ ಅರ್ಥವೇ ಹೀಗೆ ಹರಡುವುದೆಂದಾಗ ಗಾನ, ನಾಟ್ಯ, ಚಿತ್ರಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿನ ಪ್ರತಿಭಾಸಂಪನ್ನವಾದ ಸತ್ವಗಳ ಅರ್ಥವಂತಿಕೆ ಇನ್ನೆಷ್ಟು ಸರಸ ಪ್ರಸರವುಳ್ಳದ್ದಾಗಬಹುದೆಂಬುದನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 


೩೫೬ 


ಕರ್ಮಕೌಶಲ ರೂಸವಾದ್ದು-- ಒಂದೇ ವಿಧಾನದ ಎರ 
ಡು ಮುಖಗಳಂತೆ, ವಾಕ್‌ ಅರ್ಥಗಳಂತೆ, ಸೂರ್ಯ 
ನ ಶಾಖ ಬೆಳಕುಗಳುಂತೆ, ಹಾರುವ ಹಕ್ಕಿಯ ಎರಡೂ 
ರೆಕ್ಕೆಯ ಬಡಿತದಂತೆ - ಜಗತೋ. ಸೇರಿಕೊಂ 
ಡಿರುವುದು. ಕಲೆಯ ಅರ್ಥವೆಂದಾಗ ಈ ಮನೋ 
ವ್ಯಾಪಾರದ, ಈ ಕ್ರಿಯಾಯೋಗದ ಎಲ್ಲ ತತ್ವ ಭಾಗ, 
ಎಲ್ಲ ಚರಿತ್ರ ಭಾಗ, ಎಲ್ಲ ಕೃತಿಯ ಅನುಭವ ವಿಮರ್ಶಾ 


RN 
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ಚರಿತ್ರೆಗಳ ಭಾಗ, ರುಚಿ ನೀತಿಗಳ ಭಾಗ ಸೇರುವುವು. 
ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ್ದು 
ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆಸಾದ್ವಿಸಿದಾಗ ಮಾತ್ರ 
ಮಹಾನುಭವವನ್ನು ತಂದು ಜಗತ್ತನ್ನು ಸಂಸ್ಕಾರಗೊಳಿ 
ಸಬಲ್ಲ ಯಾವುದೋ ಸತ್ವಪ್ರ RN ರ್ರ ಭಾಮಂಡಲ 
ವನ್ನು ರಚಿಸಿಕೊಂಡು ಬಾಳಿನ ಸಾರವನ್ನು ಪೋಷಣೆ 
ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದು. 


ದೇವರ ಸ್ಪರೂಪ ಮತ್ತು ದೆವ ಭಕ್ತಿ 


ಪಂಡಿತರತ್ನ ಶ್ರೀ ಐ, ಶಾಂತಿರಾಜ ಶಾಸ್ತ್ರಿ, 
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ಕ ಕ್ರ ವರ ಸ್ವರೂಸ ಮತ್ತು ದೈವಭಕ್ತಿ” ಎಂಬುದ 
ರಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿರುವ ಶೈವಭಕ್ತಿಗೆ ದೇವರ ಸ್ವರೂಪ 
ಜಾ ಸ್ವಿನವು RE ಆ ಸ್ವರೂಪಜ್ಜಾ ನಕ್ಕೆ 
ಜೀವರ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಮೂಲವಾಗಿರುವುದು. ಅಂದರೆ 
ದೇವರ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ದೇವರ ಸ್ವರೂಪ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಅದಾದರೆ ದೇವರಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯೂ ಉಂಟಾಗು 
ವುವು. ದೇವರ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಅದು ಮುಂ 
ದಿನ ನಿಷ ಮಗಳಿಗೆ ತಳಹದಿಯಾಗಿರುವುದು. ` ಗೋಡೆ 
'ಯಿದ್ದರೆ ತಾನೆ ಚಿತ್ರ? ಆದುದ೦೨ಂದ ಮೊತ್ತಮೊದಲು 
ನಾನು ದೇವರ ಅಸ್ತಿ ವನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡಲು ಪ್ರ ಯತ್ನಿಸಿ 
ಮುಂದಿನ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಮುಂದುವರಿಯುವೆನು. 


೭... ದೇವರ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗ 
ಬೇಕು. : ಜೈನಸಿದ್ಧಾಂತ ಸನಂ “ಸಮ್ಯ ಗ್ರಾ. ನಂ 
ಪ್ರಮಾಣಂ” ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಸತ್ಯ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹೆಸರು... ಅಂತಹ ಹ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ್ಸ ಪರೋಕ್ಸ ಭೇದದಿಂದ ಎರಡು ಪ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರು 
ತ್‌ು ಈ ಕ್ರೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯೋಗಿ 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವು ಅಸಂಭವವಾಗಿರುವುದರಿಂದ “ಸಾಂವ್ಯವಹಾ 
ರಿಕಪ ಮ ಸಂಕೇತಿತವಾಗಿರುವ ಸ ಇಂ 
ದ್ರಿಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ದೇವರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು 
ನಿಡ್ದಮಾಡೋಣನೆಂದಕ ನಮ್ಮ ಯಾವುದೊಂದು 
ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ ದೇವರು ಗೋಚರಿಸದಿರುವುದರಿಂದ 
ನಮ್ಮ ಐಂದ್ರಿಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ದೇವರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು 
ಎಂದರೆ ದೇವರಿದ್ದಾನೆಂಬುದನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡಲಾರದು. 
ಹಾಗಾದರೆ ದೇವರಿಲ್ಲವೆಂದು ಹಕಲಭಡ ೋಣವೇಃ ಎಂ 
ದರಿ.ಹಾಗೂ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ನಿಯತವಾದ ಸಾ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಬಲ್ಲುವಲ್ಲದೆ ಅನಿಯತವಾದ ದೇಶ 
ಶಾಲಗಳಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಲಾರವು. ಎಂ 
ದರೆ, ನಿಯತ ದೇಶಕಾಲವರ್ತಿಗಳಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು 


ಜ| 
ತಿಳಿಯತಕ್ಕ ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಸರ್ವದೇಶ ಸರ್ವ 


ಮೈಸೂ ರು, 


ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ದೇವರಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಗೆ ಸಿದಮಾಢ 
ಬಲ್ಲು ವು? ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಹೋಟರವಾಡ ದೇಶ 
ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ dod ರೂ ಅವುಗಳಿಗೆ 

ವಾದ ದೇಶ ಕಾ ಲಗಳಲ್ಲಿರಬಾರದೇಳೆ? ವಿವಕ್ಸಿತವಾದ 
ಒಂದು ವಸ್ತುವು ಸಕ್ತೆ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವಕಾಲಗ 
ಳಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ನಮಗೆ 
ಆ ದೇಶ ಕಾಲಗಳ ಜ್ಞಾನನಾಗಬೇಕು. 

ಗೃಹೀತ್ವಾ ವಸ್ತುಸದ್ಭಾವಂ | ಸ್ಮೃತ್ವಾ ಚ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿನಂ ॥ 
ಮಾನಸಂ ನಾಸ್ತಿ ತಾಜ್ಞಾ ನಂ। ಜನಯತೆಣ್ಲಾ ನ 


ಸೇಕ್ಸ ಯಾ" 
ಹೀಗೆ ಸರ್ವದೇಶಕಾಲಗಳನ್ನು ತಿಳಿದು ನಿ 


ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು-ದೇವರನ್ನು 
ನೆನೆದು ಇಂದ್ರಿಯಾಪೇಕ್ಸೆಯಿಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಮಾನಸ 
ಜ್ಞಾನವುಂಟಾದರೆ ಆಗ ದೇವರಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 


| 


ಅಂತಹ ಸರ್ವದೇಶ ಕಾಲಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜ್ಞಾನವು ನಮ್ಮ 


ಗಳಿಗಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ನಮ್ಮಗಳ ಪ್ರ ಕಕ್ಕೆ ದೇವರ 
ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನಾಗಲಿ ನಾಸ್ತಿತ್ವವನ್ನಾಗಲಿ ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಲು 
ಅರ್ಹತೆಯಿಲ್ಲ. ' ಭಿನ್ನ ದೇಶಸ್ಥಿತ ಮೇರುಕೈಲಾಸಾದಿ 
ಗಳೂ ಭಾರ್ತಿ ತ ರಾಮರಾವಣಾದಿಗಳೂ ನಮ್ಮ 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ನಿಷಯರಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅವರ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಹೇಗೆ 
ಸಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದವಾಗುವುದೋ Sal 


'ದೇವರ ಸತತಂ ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧ 


ವಾಗುವುದು... ಅಂತಹ ಪ್ರಮಾಣಗಳಾವುವೆಂದರಿ, 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯದಾದ 
ಪರೋಕ್ಸ ಪ್ರಮಾಣದ SERGE ಅನುಮಾನಾದಿ 
ಗಳು, . ಪರೋಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಸ್ಮೃತಿ, ಪ್ರತ್ಯಭಿ 
pr ನಡಗಳಲ ಐದು 
ಭೇದಗಳಿವೆ. ಪೂರ್ವಾನುಭೂತ ವಿಷಯ ಸ್ಮರಣೆಗೆ 
ಸ್ಮೃತಿಯೊಂದೂ “ಅವನೇ ಇವನು” ಇತ್ಯಾದಿ ಶೃಂಖ 
ಲಾರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ನವೆಂದೂ ಊಹಾ 
ನದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ತರ್ಕವೆಂದೂ ಸಾಧನ 
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ಜ್ಞಾನ, ತರ್ಕ, 


೫೮ 


(ಹೇತು) ದಿಂದುಂಟಾಗುವ ಸಾಧ್ಯನಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅನು 
ಮಾನವೆಂದೂ ಆಪ್ತ-ಸರ್ವಜ್ಞವಚನದಿಂದಾಗುವ ಅರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಗಮವೆಂದೂ ಹೆಸರು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದ 
ಲನೆಯದಾದ ಸ್ಮೃೃತಿಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ದೇವರ 
ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡುವ ಯೊ 
ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ ಹಿಂದೆ ನಾವುಗಳು ದೇ 
ನೋಡಿರುವ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸ 
ಳುಂಟಾಗುವುವು. (ಉಪಮಾಪ್ರಮಾಣವು ಪ್ರತ್ಯಭಿ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಪ್ರವಕಾಣವು ಅನುಮಾನ 
ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿಯೂ ಅಂತರ್ಭಾವವಾಗುವುದರಿಂದ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಬೇರೆ ವಿವರಿಸಿಲ್ಲ) ತರ್ಕ ಮತ್ತು ಅನು 
ಮಾನ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ದೇವರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸು 
ವುದಕ್ಕೆ ಬಹಳ ಸಹಕಾರಿಗಳಾಗಿವೆ. ಈ ಎರಡು 
ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ದೇವರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿ 
ಸುವುದಕ್ಕೆ ಬೇರಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳೇ ಇಲ್ಲ. ಆಗಮ 
ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಬರಬೇಕಾದರೆ ಅದು ದೇವ 
ರಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟುದಾಗಿರಬೇಕು; ದೇವರ ಅಸ್ತಿತ್ವಸಿದ್ಧಿ 
ಯಾದರೋ ಆಗಮಪ್ರಮಾಣದಿಂದಾಗಬೇಕು. ಹೀಗೆ 
ಆಗಮ ಪ್ರಮಾಣವು ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯದೋಷದೂಷಿತ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮೊತ್ತಮೊದಲು ಆಗಮ ಪ್ರಮಾ 
ಣಕ್ಕೆ ದೇವರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡುವ ಯೋಗ್ಯ 
ತೆಯೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ತರ್ಕಾನುಮಾನಪ್ರಮಾಣಗ 
ಳಿಂದ ದೇವರ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾದ ಮೇಲಾದರೋ 
ಆಗಮ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಜೀವಕಳೆಯು ಬಂದು ಆ ಮೇಲೆ 
ಅದೂ ದೇವರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವುದಕ್ಕರ್ಹ 
ವಾಗುವುದು... ಅಲ್ಲದೆ ಆಗಮ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ 
ದೇವರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ನಂಬುವ ಆಜ್ಞಾ ಪ್ರಧಾನಿಗಿಂತಲೂ 
ಬುದ್ಧಿಘರ್ಷಣರೂಪವಾದ ತರ್ಕಾನುಮಾನಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಿಂದ ದೇವರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡಿ ನಂಬುವ 
ಪರೀಕ್ಷಾ ಪ್ರಧಾನಿಯು ಶ್ರೇಷ್ಠನೆನಿಸುವನು. 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನವು ತರ್ಕಪ್ರವರಾಣದ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದೆನು. : *ಕಾರಣವಿದ್ದರೇನೇ ಕಾರ್ಯ 
ವಿರುವುದು; ಕಾರಣವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕಾರ್ಯವಿರುವುದಿಲ್ಲ? 
ಎಂಬೀ ಮೊದಲಾದ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಜ್ಞಾನವೆಂದು ಹೆಸರು. ಉದಾಹರಣೆ ಬೆಂಕಿಯಿದ್ದ 
ರೇನೇ ಹೊಗೆಯಿರುವುದು; ಬೆಂಕಿಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರಿ ಹೊಗೆ 


(ಗೃತೆಯೇ ಇ 
ವರನ್ನು ನೋಡಿ 
ಆ 


೬ 


ಯಿರುವುದಿಲ್ಲವು. ಇಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯು ಕಾರಣ; ಹೊಗೆಯು 
ಕಾರ್ಯ. ಇದರಂತೆ ದೇವರ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಘಟನೆ 
ಮಾಡಿ ನೋಡೋಣ 

(೧) ಜನರಲ್ಲಿ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ “ದೇವ 
ರಿದ್ದಾನೆ” ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವೂ ನಂಬಿಕೆಯೂ ದೇವರ 
ಉಪಾಸನೆಯೂ ರೂಢವಾಗಿ ಬಂದಿರುವುವು. ದೇ* 
ವರೇ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಈ 
ರೂಢಿಯು ಬರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ದೇವರ ಅಸ್ತಿತ್ವರೂಪ 
ಇದ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದಿರುತ್ತಿದ್ದರಿ ಈ ರೂಢಿರೂಪವಾದ 
ಕಾರ್ಯವಿರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಭಾವವು. ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
"ಹಂಸಪಕ್ಸಿ” ಎಂದು ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದುಂ 
ಟಸ್ಟೆ? ಅದರ ಆಕಾರವೂ ಬಣ್ಣವೂ ಬಣ್ಣಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. 
ಆದರೆ ಹಂಸಪಕ್ಷಿಯು ನಮಗೆ ಯಾರಿಗಾದರೂ ಎಂದಾ 


ದರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿದೆಯೇ? ಇಲ್ಲ. ಆದರೂ ಹಂಸ 
ಪಕ್ಸಿಯು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಯಾರೂ ವಾದಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ಹೀಗೆಯೇ “ಗಂಡಭೇರುಂಡ ಪಕ್ಷಿ” ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ 
ವೂ ಅದರ ಆಕೃತಿ ವರ್ಣ ವರ್ಣನೆಯೂ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದೆ. 
ಅದನ್ನೂ ನಾವು ಯಾರೂ ಕಂಡಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಗಂಡ 
ಭೇರುಂಡ ಪಕ್ಷಿಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವ ಸಾಹಸವು 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಯಾರಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಈ ಸ್ಸೇತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತು ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಂಸ ಪಕ್ಷಿಯೂ ಗಂಡಭೇರುಂಡ 
ಪಕ್ಷಿಯೂ ನಮಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಗಳಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ದೇಶಾಂತರ 
ಕಾಲಾಂತರಗಳಲ್ಲಿರಬಹುದೆಂದು ನಾವು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 
ಅದರಂತೆ ದೇಶಾಂತರ ಕಾಲಾಂತರಗಳಲ್ಲಿ ದೇವರಿರ 
ಬಹುದೆಂಬ ಊಹೆಗೂ ಬಾಧಕವಾವುದೂ ತೋರುವು 
ದಿಲ್ಲ. 

(೨) ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪುಣ್ಯ ಪಾಪರೂಪವಾದ ಅದ್ಯ 
ಸ್ಟ್ಚವೆಂಬ ವಸ್ತುವಿರುವುದೆಂಬುದು ಪ್ರಾಣಿವರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ತೋರುವ -ಸುಖದುಃಖ ತಾರತಮ್ಯದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗು 
ವುದು. ಆ ಅದೃಷ್ಟ ಫಲಾನುಭವಕ್ಕೆ ತಕ್ಕುದಾದ 
ಸ್ವರ್ಗ ನರಕಾದಿ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳೂ ನಿಯತವಾಗಿವೆಯೆಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಮನುಷ್ಯವರ್ಗದ ನಂಬಿ 
ಕೆಯೂ ಹಾಗೆಯೇ ಇದೆ. ಆದರೆ ಆ ಪುಣ್ಯ ಪಾಷ, 
ಸ್ವರ್ಗ, ನರಕ, ಮೋಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು 
ನೋಡಿದವರಾರೂ ನಮ್ಮಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳ ವರ್ಣನೆ 
ಯೇನೋ ಪರಂಪರೆಯಾಗಿ ಬಂದಿದೆ. ಈ ವರ್ಣನಾ 
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ರೂಪವಾದ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾದ ಅತೀಂದ್ರಿಯ 
ಜ್ಞಾನಿ-ಸರ್ವಜ್ಞನು ಇದ್ದೇ ಇರಬೇಕು. ಅತೀಂದ್ರಿಯ 
ಜ್ಞಾನಿಯಲ್ಲದವನು ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಪರೋಕ್ಸ ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನು ನೋಡಲಾರನು. ಆ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಜ್ಞಾನಿ 


ಯಾದ ಕಾರಣನು ಇಲ್ಲದಿರುತ್ತಿದ್ದರಿ ಈ ಪುಣ್ಯ ಪಾಪ 
8.) ಇವಿ 3) 
ಸ್ವರ್ಗಾದಿಗಳ ಉಪದೇಶರೂಪವಾದ ಕಾರ್ಯವಿರು 


ತ್ರಿರಲಿಲ್ಲ. ಇವುಗಳನ್ನು ತನ್ನ ದಿವ್ಯ ಜ್ಞಾ ನದ್ಭ ನ್ಟ ಯಿಂದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಕಂಡೂ ಕಾಣುತ್ತಲೂ. ಕೋ 
ಅವನೇ ದೇವರು. ದೇವರಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ 
ಪುಣ್ಯ ಪಾಪ ಸ್ಪರ್ಗಾದಿಗಳೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾ 
ಗುವುದು. ಹಾಗೂ ಆಗಲಿಯೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ 
ಅದು ಪ್ರಾಣಿ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಸುಖದುಃಖ 
ತಾರತಮ್ಮ ಪ್ರತ್ಯಕ್ರೃದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗುವುದು. ಆಸ್ತಿ 
ಕರಾರೂ ಹಾಗೂ ಹೇಳುವುದೂ ಇಲ್ಲ. 

ತರ್ಕಪ್ರಮಾಣವು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ದೇವರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡಲು ಹೋರಾಡಬಲ್ಲು 
ದಲ್ಲದೆ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಹೋರಾಡಲು ಅದಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿ 
ಯಿಲ್ಲ... ಇದು ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾ 
ದಾಗ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ವಿವೇಚನೆಗೆ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕೊಡು 
ವುದು. ಏವಂಚ ಈ ತರ್ಕಪ್ರಮಾಣ ವಿವೇಚನೆಯಿಂದ 
ತಮ್ಮಗಳಿಗೆ ದೇವರ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಗೊತ್ತಾ 
ಗಿರಬಹುದು. ಇನ್ನೂ ವಿಶದವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲು ಅನು 
ಮಾನಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ದಾಂಟೋಣ, 

ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿಪ್ರಮಾಣವೆಂದೂ 
ಹೆಸರಿದೆ. ಸಾಧನದಿಂದುಂಟಾಗ:ವ ಸಾಧ್ಯ ಜ್ಞಾನವು 
ಅನುಮಾನಪ್ರ ವಾಣವೆಂದೂ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವೆನು. 
ಆವುದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯದ ಜ್ಞಾನೆವಾಗುವುದೋ ಅದಕ್ಕೆ 
ಸಾಧನ ಅಥವಾ ಹೇತುವೆಂದು ಹೆಸರು. ಸಾಧ್ಯದೊಡನೆ 
ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಅನಿನಾಭಾವ ಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುವುದಾ 
ವುದೋ ಅದೇ ಸಾಧನವು. ಅಂತಹ ಸಾಧನದಿಂದ 
ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ವಸ್ತುನಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವೆಂದು 
ಹೆಸರು. 

ಉದಾಹರಣೆ “ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಹೊಗೆಯಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಅದು ಬೆಂಕಿಯುಳ್ಳು ದಾಗಿದೆ” ಇಲ್ಲಿ ಪರ್ವತವು 
ಪಕ್ಷ; ಬೆಂಕಿಯು ಸಾಧ್ಯ; ತ್‌್‌ ತ ಪರ್ವತ 
ದಲ್ಲಿ ಹೊಗೆಯು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವಾಗಿದೆ; ಬೆಂಕಿಯು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 


೫೪ 


ವಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಹೊಗೆಯಿದ್ದ ತ ಬೆಂಕಿಯಿದ್ದೇ ಇರ 
ಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿರುವುದರಿಂದ ಪರ್ವತದ 
ಬೆಂಕಿಯು ಕಾ ಣದಿದ್ದರೂ Rf ಸ 
ಬೆಂಕಿಯಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ತಪ್ಪಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ ಬೆಂಕಿಯ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ 
ಹೊಗೆಯ ಜ್ಞಾನವು ಸಾಧನವಾಗಿದೆ. ಸಾಧನರೂಪವಾದ 
ಹೊಗೆಯು ಸಾಧ್ಯರೂಪವಾದ ಬೆಂಕಿಯನ್ನು ಸರ್ವತ 
ದಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸುತ್ತದೆಂದು ಭಾವವು. 

ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯಿದೆ ಎನ್ನುವಂತೆ, ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ದೇವರಿದ್ದಾ ನ ಎನ್ನು ವ್ರದೇ ಇಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಪ ಪ್ರಕೃತ 
ರಿ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ. ಬೆಂಕಿಯಿರುವುದೆಂಬುದನ್ನು 
ಹೊಗೆಯು ಸಾಧಿಸುವಂತೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ದೇವರಿದ್ದಾನೆಂ 
ಬುದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಸಾಧನ ಅಥವಾ ಹೇತುವಾವುದು? 
ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ನಮ್ಮ ವಿವೇ 
ಚನೆಯನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಿದರೆ ಅಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಈ ಕೆಳ 
ಗಿನ ವಾಕ್ಯವು ತೋರುವುದು. 

(೧) “ಕಶ್ಚಿತ್ಸುರುಷಃ ಸಕಲ ಪದ್ಮಾಥೃಸ್ಟಾತ್ರ್ಯಾ 

ತ್ಕಾರೀ, ತದ್ದ )ಹಣ ಸ್ವಭಾವತ್ವೇ ಸತಿ ಪ್ರಶ್ಲೀಣ 

ಪ್ರತಿಬಂಧಪ್ರತ್ಯಯತ್ವಾತ್‌, ಯದ್ಯದ್ಗ )ಹಣಸ್ವ 

ಭಾವತ್ವೇ ಸತಿ, ಪ್ರಶ್ಲೀಣಪ್ರತಿಬಂಧಪ್ರತ್ಯಯಂ 

ತತ್ತತ್ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರಿ;ಿ ಯಥಾ ಅಪಗತತಿಮಿರಂ 

ಲೋಚನಂ ರೂಪಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರಿ” 

ಒಬ್ಬಾನೊಬ್ಬ ಪುರುಷನು ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವವನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಏತ 
ಕೈಂಡರಿ. ಪ ಆ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವ 
ಸ್ವಭಾವವಿದ್ದು ಆ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿಯಾದ ಕಾರಣವು 
ನಷ್ಟವಾಗಿರುವುದರಿಂದ; ಯಾವುದು ಯಾವುದನ್ನು ತಿಳಿ 
ಯುವ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳುದಾಗಿ ಆ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿಯಾದ 
ಕಾರಣವಿಲ್ಲದುದಾಗಿರುವುದೋ ಅದು ಆ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದು. ಉದಾಹರಣೆ. ಕತ್ತಲೆ 
ಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕಣ್ಣು ರೂಪವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ನೋಡು 
ವುದು. 

ಮೇಲಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಕಲ ಪದಾರ್ಥಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾ 
ರಿತ್ವವು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ; ಆ ಸ್ವಭಾವವಿದ್ದು ಅದಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ 
ಯಾದ ಕಾರಣವು ನಷ್ಟವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಎಂಬುದು 


ಸಾಧನ; ಲೋಚನವು ದೃಷ್ಟಾಂತ. ರೂಪ ಸಾಕ್ಸಾ 


೩೬೨ 
ನಿರ್ಬಂಧವೂ ದೇವರಿಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ದೇವರು ನಿಖಿಲ 
ವಸ್ತು ಸಮೂಹವನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಮತ್ತು ನೋಡುವ 
ಅಪಾರ ಜ್ಞಾ ನದರ್ಶನಸ್ವರೂಪಿಯೂ ಅಪಾರ ಸುಖ 
ಸ್ವರೂಪಿಯೂ ಅಪಾರ ದಯಾಮಯನೂ ನಿರ್ದೋ 
ಸಿಯೂ ಅನಂತಶಕ್ತಿಸಂಪನ್ನನೂ ರೂಪರಸಗಂಧಸ್ಪರ್ಶ 
ರಹಿತನೂ ಪುರುಷಾಕಾರನೂ ನಿರ್ವಿಕಾರನೂ ಆಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ಒಂದು ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಚೈತನ್ಯ 
ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿರುವ ನಿಖಿಲಗುಣಗಳ ಪೂರ್ಣ ವಿಕಾಸದ 
ತುತ್ತತುದಿಯೇ ದೇವರು. 
ದೈವಭಕ್ತಿ 

ಮನುಷ್ಯನ ಅನುರಾಗ ಅಥವಾ ಪ್ರೀತಿಭಾವವು 
ಪಾತ್ರವಿಶೇಷದಿಂದ ನಾನಾ ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದುವು 
ದೆಂಬುದು ನಮ್ಮ ನಮ್ಮ ಅನುಭವದಿಂದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ವೇದ್ಯ. ತನಗಿಂತ ಗುಣಾಧಿಕರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾ 
ಗುವ ಗುಣಾನುರಾಗ ಮಿಶ್ರವಾದ ಪೂಜ್ಯ ಬುದ್ಧಿಗೆ 
ಭಕ್ತಿಯೆಂದು ಹೆಸರು. ಆ ಪವಿತ್ರ ಗುಣಗಳ ಪರಾ 
ಕಾಷ್ಮತೆಯೇ ದೇವರು. ಆದುದರಿಂದ ಮಾತಾಪಿತೃ 
ಗುರು ಮೊದಲಾದವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿರುವ ಭಕ್ತಿಗಿಂತಲೂ 
ದೇವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿರುವ ಮತ್ತು ಇರಬೇಕಾದ 
ಭಕ್ತಿಯು ಅತಿಶಯವಾದುದು. ಭಕ್ತಿ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸೇವೆ 
ಯೆಂದು ಅರ್ಥವಾದರೂ ಆ ಸೇವೆಗೆ ಗುಣಾನುರಾಗ 
ಮಿಶ್ರವಾದ ಪೂಜ್ಯ ಬುದ್ಧಿಯು ಮೂಲವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯದ ಉಪಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಆ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಭಕ್ತಿಯೆಂದು ಕರೆದುದಾಗಿದೆ. 

ಮನುಷ್ಯರ ಬುದ್ಧಿಯ ಉಪಯೋಗವು ಅಶು 
ಭೋಪಯೋಗ ಶುಭೋಪಯೋಗ ಶುದ್ಧೋಪಯೋಗ 
| ಗಳೆಂದು ಮೂರು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುವುದು. ಪರದ್ರೋಹ 

-ಪರಾಪಕಾರಚಿಂತನೆ ಪರಹಿಂಸಾಚಿಂತನೆ ಮೊದಲಾದ 

ದುರ್ಭಾವನೆಗೆ ಅಶುಭೋಪಯೋಗವೆಂದೂ ಪರೋಪ 
ಕಾರಚಿಂತನೆ ಪ್ರಾಣಿರಕ್ಷಣಚಿಂತನೆ ಗುಣಿಗಳ ಗುಣಾನು 
ರಾಗ ದೈವಭಕ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ಶುಭ ಭಾವನೆಗೆ ಶುಭೋ 
ಪಯೋಗವೆಂದೂ ಶುದ್ಧಾತ್ಮಚಿಂತನೆಗೆ ಶುದ್ಧೋಪಯೋ 
ಗವೆಂದೂ ಹೆಸರು. ಅಶುಭೋಸಪಯೋಗದಿಂದ ಪಾಪ 
ಸಂಘಟನೆಯೂ ಶುದ್ಧೋಷಯೋಗದಿಂದ ಪುಣ್ಯ ಸಂಘರಿ 


ನೆಯೂ ಶುದ್ಧೋಷಯೋಗದಿಂದ ಸಂಚಿತ ಪಾನ ಪುಣ್ಯ 


ನಿವೃತ್ತಿಯೂ ಆಗುವುವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಅಶುಭೋಪ 
ಯೋಗಜನ್ಯವಾದ ಪಾಪದ ಫಲವು ದುಃಖ, ಶುಭೋಪ 
ಯೋಗಜನ್ಯವಾದ ಪುಣ್ಯದ ಫಲವು ಸುಖ, ಶುದ್ಧೋಪ 
ಯೋಗಜನ್ಯವಾದ ಸಂಚಿತ ಕರ್ಮನಿವೃತ್ತಿಯ ಫಲವು 
ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಸುಖ-- ನಿತ್ಯ ಸುಖ. ಈ ಶುದ್ಧೋಪ 
ಯೋಗವು ಪರಮ ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲದೆ ನಮ್ಮಂ 
ತಹ ಗೃಹಸ್ಥರಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ದುಃಖನಿವೃತ್ತಿಯೂ 
ಸುಖಪ್ರಾಪ್ತಿಯೂ ಆಗಬೇಕೆಂದಿಚ್ಛಿಸುವ ನಮ್ಮಂತಹ 
ಗೃಹಸ ರಿಗೆ ಶುಭೋಪಯೋಗವು ಸಾಧ್ಯ. ಈ ಶುಭೋ 
ಪಯೋಗದಲ್ಲಿ ದೈವ ಭಕ್ತಿಯೇ ಕೊನೆಯದು ಅಂದರೆ 
ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠ. ಗ್ರಹಸ್ಥರು ಲೌಕಿಕ ಪಾರ ಲೌಕಿಕ 
ಸುಖದ ಪರಾಕಾಷ್ಠವನ್ನು ಹೊಂದಲು ದೈವಭಕ್ತಿಗಿಂತ 
ಮಿಗಿಲಾದ ಸಾಧನನಿಲ್ಲ. ಅಂದ ಮೇಲೆ ನಿರ್ದುಷ್ಟ 
ವಾದ ಪವಿತ್ರವಾದ ದೈವ ಭಕ್ತಿಯು ಸಾಂಸಾರಿಕ 
ಸಕಲ ಸುಖವನ್ನು ಕೊಡಬಲ್ಲುದಾದ ಕಾಮಧೇನು 
ವೆಂದರೆ ತಪ್ಪಾಗದು? 

ದೇವರ ಸ್ತೋತ್ರ--ಗುಣಗಾನವನ್ನು ಮಾಡು 
ವುದು, ಶುದ್ಧವಾದ ಜಲ ಗಂಧಾಕ್ಷತ ಪುಷ್ಪಫಲಾದಿ 
ಪವಿತ್ರ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ದೇವರನ್ನು ಪೂಜಿಸುವುದು. 
ದೇವರ ಗುಣಗಳನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುವುದು, ಮನೋವಾಕ್ಕಾ 
ಯಗಳಿಂದ ದೇವರನ್ನು ವಂದಿಸುವುದು ಇವೇ ಮೊದ 
ಲಾದ ದೇವರ ವಿಷಯಕವಾದ ಶುಭ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ದೈವ 
ಭಕ್ತಿಯ ಭೇದಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಈ ಭಕ್ತಿಯು ದೇವರ 
ವಿಷಯಕವಾದುದಾದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಭೇದಭಕ್ತಿಯೆಂದೂ 
ತನ್ನ ಶುದ್ಧಾತ್ಮ ವಿಷಯಕವಾದುದಾದರೆ ಅಭೇದ ಭಕ್ತಿ 
ಯೆಂದೂ ಹೆಸರು ಈ ಅಭೇದ ಭಕ್ತಿಯು ಶುದ್ಧೋಪ 
ಯೋಗದ ನಾಮಾಂತರ. ಮೋಕ್ಸಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಸಾಧ 
ನವೂ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಪರಮಯೋಗಿಗಮ್ಯವೂ 
ಆದ ಈ ಅಭೇದ ಭಕ್ತಿ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಭೇದಭಕ್ತಿಯು ಅಂ 


ದರೆ ದೈವ ಭಕ್ತಿಯು ಸಾಧನವಾಗಿರುವುದು. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಮೋಕ್ಸಕ್ಕಿದು ಪರಂಷರಾಸಾಧನವಾಗಿರುವು 


ದೆಂದು ಬೇರೆ ಹೇಳಬೇಕೇಕೆ? ಭಕ್ತಿ, ಜ್ಞಾನ, ವೈರಾಗ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮಂತಹ ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮಿಗಳಿಗೆ ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 

ಣ್‌ ಇ.» mn 
ಜ್ಞಾನ ವೈರಾಗ್ಯಗಳು ಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯಗಳಾಗಿರುವುವಾದರೂ 
ಭಕ್ತಿಯು ಸುಲಭಸಾಧ್ಯವಾಗಿರುವುದು. ಇದು ಸಾಂಸಾ 
ರಿಕ ಸುಖಕ್ಕೆ ಗಣಿ; ನಿತ್ಯ ಸುಖಕ್ಕೆ ಪ್ರಥಮಸೋಸಾನ, 


ಲಲಿತ ಕಲೆ 


ಶ್ರೀ ಅನ. ಕೃಷ್ಣರಾಯ, ಬೆಂಗಳೂರು, 


(6)೨3, ಆದರ್ಶ ನೈಸರ್ಗಿಕ ಮೊದಲಾದ ನಿಶೇಷಣ 
ಗಳೊಂದಿಗೆ ಕಲೆ ಶಬ್ದವನ್ನು ನಾವು ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಬಳ 
ಸುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದೇವೆ. ಕಲಾವಿದ ಮಾಡಿದ ಕೃತಿಯನ್ನು 
ಒಂದು ಶ್ರೇಣಿಗೆ ಸೇರಿಸಿ, ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟ 
ವಾದ ಹೆಸರು ಕೊಟ್ಟಿ ಹೊರತು ವಿಮರ್ಶಕರಿಗೆ ಸಮಾ 
ಧಾನವಿಲ್ಲ. ವಿಷಯವು ಅತ್ಯಂತ ವಿಪುಲವೂ ವಿಶಾ 
ಲವೂ ಆದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣದೊಳಗೆ 
ಅಳವಡಿಸಿದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಷ್ಯ ಅದರ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬಹುದೆಂಬ ಉದ್ದೇಶ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರಬಹುದು. 

ಇಂದು ನಾವು ಕಲೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಎರಡು 
ಭಾಗವಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಯಾವುದು ಕೇವಲ 
ಮಾನಸಿಕ ಉಲ್ಲಾಸವನ್ನು ಕೊಡುವುದೋ ಅದು ಲಲಿತ 
ಕಲೆ; ಯಾವುದು ಹೊಟ್ಟೆಯ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ನೆರವಾಗು 
ವುದೋ ಅದು ಉಪಯುಕ್ತ ಕಲೆ. ಲಲಿತಕಲೆ ನಿತ್ಯ 
ಜೀವನದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯಲ್ಲ ಎಂಬ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ನಮ್ಮೆದುರು ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಜೀನ್‌ ಪಾಲ್‌ 
ರೀಷರ್‌ ಸಮನ್ವಯ ತರಲೆತ್ಲಿಸಿ «ಕಲೆ ಜೀವನದ ಅನ್ನ 
ವಲ್ಲ-ಜೀವನದ ಮಧುವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಮಧು 
ವಿಲ್ಲದೆ ಮನುಷ್ಯ ಬಾಳಬಹುದು, ಅನ್ನವಿಲ್ಲದೆ ಅವನು 
ಬದುಕಬಲ್ಲನೇ ಎಂದು ವಿಮರ್ಶಕ ಕೇಳುತ್ತಾನೆ. 

ಲಲಿತ ಕಲೆಗಳಿಗೆ ದೊರಿತಿರುವ, ದೊರೆಯುತ್ತಿ 
ರುವ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಟಾಲ್‌ಸ್ಟಾಯ್‌, ಎರಿಕ್‌ಜಿಲ್‌ 
ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಸುಂದರವಾಗಿದ್ದರೂ ನಿಷ್ಪ್ರಯೋಜಕ 
ವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸೃಜಿಸುವವನು ಆಲಸಿಗರಾದ ಶ್ರೀ 
ಮಂತರ ಕೈಗೂಸು, ಅವನಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಕಲ್ಯಾಣವಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅವರು ವಾದ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 

ಈ ವಾದವಿವಾದಗಳ ಸೂಕ್ಸ್ಯಾರ್ಥ ತಿಳಿಯು 
ವುದಕ್ಕೆ ನಾವು ಮೊದಲು ಕಲೆಯೆಂದರೇನು? ಎಂದು 
ಖಚಿತಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಮಾನವ ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕೆ 
ಹೇತುವಾದುದು ಕಲೆ ಎಂದು ಟಾಲ್‌ಸ್ಟಾಯ್‌, ಮಾನ 
ವನ ಚಿತ್ರರಂಗ ದಿಗ್ಬರ್ಶನವೇ ಕಲೆಯೆಂದು ಹೆಬ್ಬಲ್‌, 


ನಿಸರ್ಗದ ರಸಗಟ್ಟಿಯೇ ಕಲೆಯೆಂದು ಬಾಲ್‌ ಜಾಕ್‌ 
ಜೀವನ ದರ್ಶನ ಮಾಡಿಸುವುದೇ ಕಲೆಯೆಂದು ಹ್ಯಾವ 
ಲಾಕ್‌ ಇಲ್ಲಿಸ್‌, ನಾಡಿನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪ್ರತೀಕವೇ 
ಕಲೆಯೆಂದು ಸಿ. ಇ. ಎಮ್‌. ಜೋಡ್‌, ಆತ್ಮದರ್ಶನ 
ಮಾಡಿಸುವುದೇ ಕಲೆಯೆಂದು ಅರವಿಂದ ಯೋಗಿಗಳು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ. 

ಕಲೆಯ ಸಂಬಂಧ ಜೀವನ, ಧರ್ಮ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಗಳೊಂದಿಗೆ ನಿಕಟವಾಗಿರುವಂತೆ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. 
pe ಸಂಬಂಧವನ್ನು ನಾವು ಸ್ವಲ್ಪ ವಿವರವಾಗಿ ವಿಚಾರ 
ಮಾಡುವುದಗತ್ಯ. 

ಕಲಾವಿದನಿಗೂ ಜೀವನಕ್ಕೂ ವಿಚಿತ್ರ ಸಂಬಂಧ 
ವೇರ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಜೀವನವನ್ನು ಒಂದು ಸಮಾಜದ 
ಮಾನದಂಡದಿಂದ ಅಳೆಯುವಾಗ ಕಲಾವಿದ ಸಮಾಜದ 
ಮುಖಂಡನೂ ಆಗುತ್ತಾನೆ, ಸಮಾಜ ಬಾಹಿರನೂ ಆಗು 
ತ್ತಾನೆ. ಸಮಾಜ ನಡೆಸುವ ಜೀವನವನ್ನು ಅವನು 
ಒಪ್ಪಬಹುದು, ಒಪ್ಪದಿರಬಹುದು. ಅವನು ಒಪ್ಪಿದಾಗ 
ಸಮಾಜ ಅವನನ್ನು ಆದರಿಸುತ್ತದೆ, ತನ್ನ ಪ್ರತಿನಿಧಿ 
ಯಾಗಿ ಪರಿಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. ಸಮಾಜ ರನಿವರ್ಮನಿಗೆ 
ಕೊಡುವ ಮಾನ್ಯತೆಯನ್ನು ಜಾಮಿನಿರಾಯನಿಗೆ ಕೊಡು 
ವುದಿಲ್ಲ... ಸಮಾಜವನ್ನು ಸಮಾಜದ ಕಣ್ಣಿಂದಲೇ 
ನೋಡುವ ಗುಣ ರವಿವರ್ಮನಿಗೆ ಸಾಧಿಸಿದ್ದರೆ, ಅದನ್ನು 
ತನ್ನ ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ನೋಡುವ ಗುಣ ಜಾಮಿನಿರಾಯನಿಗೆ 
ಸಾಧಿಸಿದೆ. 

ಜೀವನ ಹಲವು ಬಣ್ಣಗಳನ್ನು ಹಲವು ಬಗೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಚೆಲ್ಲುವ ಕಾಮನ ಬಿಲ್ಲಿನಂತಿದೆ. . ಅದರ 
ಸಮಗ್ರ ನೋಟ ಸಿಗುವುದು ದುಸ್ತರ. ಸಮಾಜ, 
ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಜೀವನವನ್ನು ನೋಡಿದರೆ 
ಕಲಾನಿದ, ವೈಯಕ್ತಿಕ, ಪ್ರತಿಭೆ ವಿಚಾರಗಳ ಕಣ್ಣಿ 
ನಿಂದ ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ನೋಟ ಸಂಪ್ರದಾಯದ 
ನೋಟಕ್ಕಿಂತ ತೀಕ್ಷ್ಣ. ಅವನು ಇದ್ದುದನ್ನು ನೋಡು 
ವಂತೆ ಇರಬೇಕಾದುದನ್ನೂ ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ ನಿಜ 
ರೂಪ ದರ್ಶನ ಮಾಡಿಸುವ ಕಲಾವಿದನ ಎದೆಗಾರಿಕೆಗೆ 
ಅಂಜಿ ಸಮಾಜ ಅವನನ್ನು ತುಳಿಯಲೆತ್ನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಪರಿಸಿ ತಿ ಎರಡೂ ಕಲಾವಿದನನ್ನು 
ಇ ವೆ; ಆದರೆ ಕ್ರಿಯಾ ಕಾಶ by 


ವುದಿಲ್ಲ. ತನ್ನ ಪ್ರತಿಭೆಯ ಮೇಲೆ. ಇವು ಸಧಾ 
ಚೆಲ್ಲಿ, ರೂಢಿಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಒಯ್ಯದಂತೆ ಎಚ್ಚರವಾ 
ಗಿದ್ದು ತನ್ನ ಪಳವಿ 
ನೆಡುತ್ತಾನೆ. 
ಲಲಿತ ಕಲಾವಿದ ತನ್ನ ಕೃತಿಯಿಂದ ಸಾಧಿ 
ವುದು ಮಾನವ್ಯದ ಪೂರ್ಣವಿಕಾಸ, ಆತ್ಮನ ಅನಂ 
NT ಮಾತಿನ 
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ಅಮರ ಸ್ವರೂಪದರ್ಶನ. 
ಹೇಳಬೇಕಾದರಿ 


ಗೆಯನ್ನು ಈ ಕುರುಕ್ಸೇತ್ರದ ಮಧ್ಯೆ 


“To 5110068! the strength and virile 


unconquerable force of the divine 


Nature in man and in the outside world 


its energy, its calm, its powerful in- 


spiration, its august enthusiasm, its 
wildness, its greatness, attractiveness, 
to breathe that into man’s soul and 
gradually mould the finate into the im- 
age of the infinate is another spiritual 
utility of Art. This is its loftiest 
function, its fullest consummation, its 
most perfect previlege’”’ 


ವಿದ್ಧಾಸಂಸ್ಥೆಗಳ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ ಬದಲಾಗಲಿ 


ಶ್ರೀ ಎಸ್‌, ಮುಕುಂದ ರಾನ್‌, ಎಂ, ಎ,, ಎಲ್‌, ಟಿ, 


ಲಖಿ ಲೀನ ಕಾಲದ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಮಾನ್ಯ 
pe) ಫಿದ್ಯೆಯೆಂಬುದು ಕೆಲವರಿಗೆ ಮಾತ್ರವೆಂ 


ದಿತ್ತು. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೊಡನೆ ಸ್ವಾರ್ಥಿಗಳಾದ ಕೆಲ 
ವರು ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ತಮಗೆಂದೇ ಗೋಪ್ಯವಾಗಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡು ಇತರರನ್ನು ಅಜ್ಜಾ ನದಲ್ಲಿ ನರಳಿಸಿದರೆಂದ 
ರ್ಥವಲ್ಲ. ಉಚ್ಚವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಕಲಿ RE 
ವರು ಬುದ್ದಿಯ ಚುರುಕನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿ 
ದಿತ್ತು, ನೀತಿ ನಿಯಮ ಸಂಯಮಗ ಳನ್ನೂ ಪಾಲಿಸ 
ಬೇಕಿತ್ತು; ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ದೆಸೆಯೆಂದರೆ ಬಹ್ಮೆಡರ್ಯ 
ದೇವರ ಸಮಕ್ಷಮದಲ್ಲೇ ಇರುವಂಥ ನಡತೆಯಲ್ಲಿರ 
ಬೇಕಿತ್ತು. ಇಂಥ ಶಿಸ್ತು, ಸಂಯಮಗಳನ್ನು ಜ್‌ 
ಸಲಾರದ ಹಲವರಿಗೆ «ಮಂತ್ರೋಪದೇಶ ದೊರಕು 
ತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ.. ಹಾಗೆಂದು ಹಲವರು ಸಂಪೂರ್ಣ ವಿದ್ಯಾ 
ವಿಹೀನರೀ ಆಗಿದ್ದರಿಂದು ತಿಳಿಯಲೂ ಬಾರದು. 
ಅವರು ಸಹ ತಮ್ಮ ವಂಶಪಾರಂಪರ್ಯದ ವೃತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ತಂತಮ್ಮ ಹಿರಿಯರಿಂದ ಕಲಿತು ತಂತಮ್ಮ 
ಕಟ್ಟಿನ ಕಟ್ಟುಕಟ್ಟಳೆಗಳನ್ನು ತಿಳಿದು SS ನಡೆ 
ಯಬೇಕಿತ್ತು. ಅವರಿಗೂ ಪುರಾಣ ` 
ಗಳಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಲೇಪ ಕೊಡುತಿದ್ದರು. "ಜಾ 
ಅವರನ್ನು ಜ್ಞಾನಿಗಳೆಂದಾಗಲಿ ಕಟು ಸ್ಥಾನ 
ಯೋಗ್ಯ ರೆಂದಾಗಲೀ ಯಾರೂ ಎಣಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 

ಯುರೋಪಿನಲ್ಲಿ ಸಹ ಹೆಚು ಕಡಿಮೆ ಇದೇ ರೀತಿ 
ಇತ್ತು. ಗುರುಮಠವನ್ನು ಹೊಕ ದೆ ೨ಗ 
ಳಾಗ ಚಾರ್‌ ಅವರ ಸಮಾನಸ್ಕಂ 
ವಿಶೇಷ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರಲ್ಲದೆ 4 
ಆಯಾ ವೃತ್ತಿಯ ಹಿರಿಯರ ಸೇವೆ ನಜ "ಎಪ್ರೆಂ 
ಟಿಸ್‌? re ಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ತಕ್ಕ ವೃತ್ತಿಶಿಕ್ಟುಣವನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. 

ಫ್ರಾನ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಕ್ರಾ ೦ತಿಯುಂಟಾದ ನಂತರ ರಾಜ 
ದಂಡವು ದೇವದತ್ತವಲ್ಲ, ಪ್ರಜಾದತ್ತವೆಂಬ ತತ್ವವೇ 
ಮಾನ್ಯವಾಗುತ್ತ ಬಂದಾಗ ಫಲವರಿಗೂ ವಿದ್ಯಾದಾನ 
ಮಾಡುವ ಅಗತ್ಯ ಬತ್ತು. ರಾಷ್ಟ್ರದ ರಥವನ್ನು ನಡಸು 


» ಮಂಗಳೂರು. 


ವವರು ಹಲವರಿಂದ ಆರಿಸಲ್ಪಡಬೇಕು, ಆರಿಸುವಾಗ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನಿಗೂ ತನ್ನ ಮತ ಕೊಡುವ ಅಧಿಕಾರನಿರ 
ಬೇಕು, ಯಾವನೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮತಕ್ಕೂ ಇನ್ನೊಬ್ಬನ 
ಮತಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಬೆಲೆಯಿರಕೂಡದು ಎಂಬ ಪ್ರಜಾ 
ತಂತ್ರ ದ ಸೂತ್ರ pe ಆಚ ತರಿಸಲ್ಪ ಡುವಾಗ ಪ್ರಜೆಗಳೇ 
ರ್‌ ಮಂತ್ರಿಗಳೂ ಶಾಸನಕರ್ತರೂ 
ತಮ್ಮ ಭವಿಷ್ಯವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವವರಿಗೆ ಒಂದಿಷ್ಟಾ 
ದರೂ ಜ್ಞಾನವಿರಲಿ ಎಂದು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವುದು ಸಹ 
ಜವೇ ಸರಿ. 

ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ಪದ್ಧತಿಯಿಂದ ಇಂಗ್ಲಾಂಡು 
ಮೊದಲಾದ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಬುದ್ಧ ಪ್ರಜೆಗಳೇ ವಿವೇಕ 
ದಿಂದ ತಮ್ಮ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳನ್ನು ಆರಿಸುವಂತಾಯಿತು 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಧೈರ್ಯ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿನ 
ವಿದ್ವಾಂಸರು ಒಂದು ಶತಮಾನದ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ 
ಪದ್ಧತಿಯ ಫಲದ ವಿಷಯ ಹೇಳುವಾಗ "ಕೀಳು ತರದ 
ಪತ್ರಿಕೆಗಳೂ ಪುಸ್ತಕಗಳೂ ಲಕ್ಷಗಟ್ಟಿಲೆಯಲ್ಲಿ ಮಾರಿ 
ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಅವನ್ನು ಸಹ ಪೂರ್ಣ ಓದದೆ ಪತ್ರಿಕೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಬಹುಮಾನಸ್ಪರ್ಧೆ, ದುಡ್ಡಿನ ಆಟಗಳು, 
ಜೂಜುಗಳು- ಇವುಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪರಿಶೀಲಿಸುವ 
ಮಂದಿ ಹೆಚ್ಚು. » ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಕ 
ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ “ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಶಿಕ್ಷಣವು ಸಫಲವಾಗಲಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು `ನಾರ್ವತ್ರಿಕ ಹಾಯ್‌ಸ್ಕೂಲ್‌ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು 


ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಶಿಕ್ಷಣವೆಂದಾದೊಡನೆ ವಿದ್ಯಾಸಂಸ್ಥೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವಿದೈಗಾಗಿ ತೃಷಿಸದ ಹಲವರೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದು ತರಗತಿಯಲ್ಲೂ ಶಿಕ್ಷಣದ ಮಟ್ಟ ಕೆಳಗಿಳಿ 
ಯುವುದು. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಸಹ ಹಿಂದಿನಕ್ಕಿಂತ ಹತ್ತು 
ಪಾಲು ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ಹಾಯ್‌ ಸ್ಕೂಲುಗಳಿಗೆ ಬರ 
ಲಾರಂಭವಾದೊಡನೆ ಪ್ರತಿ ತರಗತಿಯಲ್ಲೂ ಅದಕ್ಕೆ 
ಯೋಗ್ಯರಲ್ಲದ ಮಂದಿ ಮುಕ್ಕಾ ಲುಪಾಲಿನಷ್ಟು ಇದ್ದು 
ಅಧ್ಯಾಪಕರು ಅವರ ಮೇಲೆ ದೃಷ್ಟಿಯಿಟ್ಟು ಕಲಿಸ 
ಬೇಕಾದ್ದ ರಿಂದ ವಿಚಕ್ಸಣರಿಗೆ ಶಾಲೆಗಳಿಂದ ಸಿಕ್ಕ ಬೇ 


ಯೋಜನ ಸಿಕ್ಕುವಂತಿಲ್ಲ. ಶಾಲೆಗೆ ಹೋಗು 
ಸರವಾಗಿದೆ, ಚುರುಕು ಬುದ್ಧಿಯವ 

ು೦ದರೊಂದು ಕೆಲಸಗಳ್ಳರ ಸಂತೆಯಾ 
ಅಂತೂ ಇಂತೂ ಯಾರಿಗೂ 
ಇದೇ ರೀತಿ ಮುಂದ 
ರಿ ನ್ನು ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ 
ಸರ್ಟಿಫಿಕೇಟುಗಳೂ ಡಿಗ್ರಿಗಳೂ ಕಸಬುಟ್ಟಿಯ ಕಾಗ 
ದದ ಚೂರಾಗಬಹುದು. 

ಇಂಗ್ಲಾಂಡಿನಲ್ಲೂ ಇಂಥ ಸಂಕಟ ಉಂಟಾಗಿ 

ನವರು ಹಾಯ್‌ಸ್ಕೂಲು ಶಿಕ್ಷಣವೆಂದರೆ. ಎಲ್ಲ 

ರಿಗೂ ಒಂದೇ ತರದ ಶಿಕ್ಷ ವೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿಟ್ಟು 
ವಿವಿಧ "ರೀತಿಯ ನಿಷಯಗಳಿಲ್ಲ ಹೆಚ್ಚಿನ ಯೋಗ್ಯತೆ 
ಕೊಡುವ ಶಿಕ್ಷಣವೆಂದು TS 
ಕೃಷಿ, ಪಶುಪಾಲನೆ, ಯಂತ್ರಸನ್ನಾಹ, ಇವು ಸಥ 
ಹಾಯ್‌ಸ್ಕೂಲಿನ ವಿಷಯಗಳಾಗಿ ಕೆಲವರು ಭಾಷೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಗಣಿತದಲ್ಲಿ, ಕೆಲವರು ವಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ 
ಮಗ್ಗ ರಾಗಿರುವಾಗ ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಗದ್ದೆ ಉಪದ್ರ 
ಔರಲ್ಲೋ 'ಸಶುಖಲಸಿಯಕ್ಲೋ ಕಸಿ SES. 
ಅಂತೂ ಅವರಲ್ಲಿ ಮೇಲು ಕೀಳಿಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲರೂ ಒಂದೇ 
ಮಟ್ಟ ನವಕೆಂದು ಗಣಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾರೆ. 

ನಾವು ಸಹ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಒಂದೇ ರೀತಿಯ ಹಕ್ಕು 
ಎಂದು ಹೇಳುವಾಗಲೇ ಪ್ರಾಚೀನ ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ನೂತನ 
ನಾಮಕರಣ ಕೊಟ್ಟ ವೈವಿಧ್ಯದ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವೆಂಬ 
ಕ್ರಮವನ್ನು ಕೈಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಒಂದು ಹಾಯ್‌ಸ್ಕೂಲಿ 
ನಲ್ಲಿ ಒಂದು ತರಗತಿಯವರು ಯಂತ್ರ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನೂ 
ಇನ್ನೊಂದು ಕೃಷಿಯನ್ನೂ ಮತ್ತೊಂದು ಮರಗೆಲಸ 
ವನ್ನೂ ಹೀಗೆ ನಾನಾ ತರದ ವೃತ್ತಿಪರ ಕುಶಲತೆಯನ್ನೇ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು -ವಿದ್ಯೆ ಪಡೆಯು ವಂತಾಗ 
ಬೇಕು. ವಾರ್ಧಾಕ್ರಮದ ತಿರುಳು ಸಹ ಇದೇ ರೀತಿ 
ಯಿದೆಯೆಂದರೆ ತಪ್ಪಾಗದು. 

ಹಾಗೆ ಮಾಡದೆ ಈಗಿನಂತೆ ಎಲ್ಲರೂ ಇಂಗ್ಲಿಷು, 
ಹಿಂದೀ, ಗಣಿತ, ವಿಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು ಕಲಿಯಬೇಕೆಂದರೆ 
ಯಾರೂ ಸರಿಯಾಗಿ ಗರಿದಂತೆ ಮಾಡಿದಂತಾಗು 
ವುದು. ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಜಾತಿ ಹೌದು, 
ಅವರವರ ಮಾನಸಿಕಕ್ಕ ಹೊಂದಿ ಒಳ ಜಾತಿಗಳನ್ನಾಗಿ 
ನಿಂಗಡಿಸದಿದ್ದರೆ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಧರ್ಮಸಂಕರ ಎಂದರೆ 


ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಒಗ್ಗದ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಅವನ ಮೇಲೆ 
ಹೊರಿಸಿ ಧರ್ಮಭ್ರಷ್ಟ ಕರ್ಮಭ್ರಷ್ಟರಾಗುವೆವು. 
| ಅ 


ದ 
ಶೀಲಸೌಜನ್ಯಗಳ ಕಡೆಗೆ ಗಮನ ಕೊಡುವುದು ಕಡಿಮೆ 
ಯಾಗಿದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಹುಡುಗಿಯರ ನಾಟಕ 
ವನ್ನು ನೋಡಲಿಕ್ಕೆ ಆ ಟಿ ಒಂದು ಕಾಲೇಜಿನ 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಗ ಭಿ , ಸಿನೆಮಾದವರು ಕಡಿಮೆ ದರ 
ದಲ್ಲಿ ಟಿಕೇಟು ಕೊಡಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ 
ಗದ್ದಲ, ಪರೀಕ್ಷಾಪತ್ರದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕಠಿಣ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿದ್ದು 


ವೆಂದು ಮತ್ತೊಂದೆಡೆ ಹರತಾ ಸ್ವತಂತ್ರ ಭಾರ 


A 


ತೆ 


ತವು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಸದಾಕಾಲ ಅನುಭವಿಸಬೇ 
ಕೆಂತಾದರೆ, ಬೇದ (ಸರ್ವೇ ಜನಾ: ಸುಖಿನೋ 


ಭವಂತು: ಎಂದಾಗಬೇಕಾದರೆ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಜೀವನ 
ವನ್ನು ಸನ್ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿರಿಸಲು ಮೊದಲಾಗಿ ಪ್ರಯ 
ಮಾಡಬೇಕು. 

ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳನ್ನು ಸರಿಪಡಿಸಬೇಕಾದರೆ ಆರಂಭ 
ದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಪಕವೃಂದವನ್ನೇ ಸರಿಪಡಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. 
ಶ್ಲಿಸುವವನ ಡಿಗ್ರಿಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ನೇಮಿಸುವವರು ಅವನನ್ನು 
ಕಣ್ಣಾರೆ ಕಂಡು ಮಾತಾಡಿ ಅವನ ಗುಣ ನಡತೆ, ಅಭ್ಯಾಸ 
ದುರಭ್ಯಾಸಗಳು ಏನೆಂದು ಪರೀಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ವಿವಿಧ 
ತರದ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಅವನ ಹ ಹೇಗೆ ನಿಂತೀ 
ತೆಂದು ಊಹಿಸುವುದು ಕ ಕಷ್ಟ ವಲ್ಲ. ಈ ರೀತಿ ಗಾಳಿಸಿ, 
ಹೆಕ್ಕಿ, ಆರಿಸಿ ತೆಗೆದವರೇ ಇ ಭು ಗಬೇಕು. | 

ಶಾಲೆಗೆ ಸೇರಲಿಚ್ಛಿಸ ಸುವ ವಿದಾ ರ್ಥಿಗಳನ್ನು ಸಹ 
ಸಾಧಾರಣ ಅದೇ ರೀತಿ ನ ಗಬೇಕು. ಅರ್ಜಿ 
ಬರೆಸಿ ತಂದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಯೊಡನೆ ಕೆಲ ನಿಮಿಷ ಮಾತಾಡಿ ಅವನ 
ಹಿರಿಯರನ್ನು ಕಂಡು ಅವನ ಮನೆನಡತೆಯನ್ನು ತಿಳಿದು 
ಶಾಲೆಯ ನೀತಿನಿಯಮಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿ ಅವನ್ನು ಕಾಯಾ 
ವಾಚಾ ಪಾಲಿಸುವ ಭರವಸೆಯನ್ನು ಪಡೆದೇ ಸೇರಿಸ 
ಬೇಕು. ಎಳೆತನದಿಂದಾಗಿ ಮುಂದೆ ಅನೇಕ ಸಲ 
ಅವನ್ನು ತಪ್ಪಿಬಿದ್ದರೂ ತಿರುತಿರುಗಿ ಆರಂಭದ ವಾಗ್ದು 
ನದ ನೆನಪು ಮಾಡಿ ಅವನನ್ನು ತಿದ್ದುವುದು ಕಷ್ಟವಲ್ಲ, 


aC 


ಅಧ್ಯಾಪಕನಾಗಲಪೇ 
ನೋಡಿದರೆ ಸಾಲದು, 


ಸಾಲೆಗೆ ಸೇರುತ್ತೇನೆಂಬ ಒಂದೇ ಮಾತು ಕೊಟ್ಟವನು 
ಮತ್ತೆ ಹಾಗೆ ಮಾಡಬೇಕಿತ್ತು ಹೀಗೆ ಮಾಡಬಾರದಿತ್ತು 
ಎಂದರೆ ಅವನಿಗೆ ನಾಟದು. | 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ದೆಸೆಯಲ್ಲಿರುವವರಿಲ್ಲ 
ನೀತಿಬಾಹಿರರೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದೇವೆಂದು 
ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಯೌವನಸ್ಮ 
ರಲ್ಲಿ ಶ್ರಮಪಡುವ ಸಾಹಸವನ್ನು ಕೈಕೊಳ್ಳುವ ಧೀರ 
ತೆಯೂ ಉತ್ಸಾಹವೂ ಇವೆ. 
i ಪುಂಡರ 
ಯೆದರು ವಿನಯಿಗಳಾದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ಸುಮ್ಮನಿರು 
ಮಂದಿ ಬಾಗಿಲ ಬಳಿ ಗುಂಪು ನಿಂತು 


ಭಾವಿಸಬಾರದು. 


ಈಗ ಧೀರತೆಯೆಂದರಿ 
ಪೋಕಾಟಿಕೆ 


p 


೩೬೯ 


ನೂರು ಮಂದಿ ಒಳಹೋಗದಂತೆ ಮಾಡಿದ ನಿದರ್ಶನ 
ಗಳಿವೆ. ಶಾಲೆಗಳು ನಿ ತಿಗೆ ಮರ್ಯಾದೆ ಕೊಡದೆ ಗಲ 
ಭೆಗೆ ಬಗ್ಗು ವುದರಿಂದ ಈ ಅವಸ್ಥೆಯಾಗಿದೆ. 

ಛ% 


ಶಿಸ್ತು, ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಅತಿ ಕಠಿಣ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೊರಿಸುವ ಸಂಸೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಸಹ ಸಾವಿರಾರು ಜ್‌ 
ಯುವತಿಯರು ಶ್ರಮಪಡುವುದನ್ನು ನೋಡಿಯಾದರೂ 
ವಿದ್ಯಾಸಂಸ್ಥೆಗಳು ಪಾಠ. ಕಲಿಯಬಾರದೇ? ಇನ್ನು 
ಮುಂದಾದರೂ ವಿದ್ಯಾಲಯಗಳು ಪರೀಕ್ಸ್ಷಾಲಯಗಳಾಗಿ 
ಮಾತ್ರ ಇರದೆ «ನಿನಯಮ್‌ ದದಾತಿ? ಎಂಬುದು ಸತ್ಯ 
ವಾಗಲಿ! 


ಶ್ರೀ ಎ, ಜೆ. ಖಲೀಲ್‌, ಬಿ, ಎ, ಬಿ, ಐಲ್‌,, ಎಂ, ಆರ್‌, ಎ, 


ಪ್ಪತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನವನ್ನು ಜ್ಞಾನಪ್ರಕಾಶದ 
ಯುಗವೆಂದು ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾಗಿ ಕರೆಯಬಹುದು. ಪಾ 
ಕೃತಿಕ ವಿಜ್ಞಾನ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ನೀಡಡಿ ಹಾಕಿವೆ. ಸಮಯ 
ಮತ್ತು ದೂರ ಇವು ನಿರ್ನಾಮಗೊಂಡಿವೆ. «ಡೆಲ್ಲಿ... 
ದೂರ್‌-ಆಸ್ತೃ? ಡಿಲ್ಲಿ ದೂರದಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬುದಿನ್ನು ನಿಜ 
ವಲ್ಲ. ಬೆಂಗಳೂರಿನಲ್ಲಿ ನಿಮ್ಮ ಕೊಟಡಿಯಲ್ಲಿ ಕುಳಿತ 
ಕೊಂಡು, ನೀವು “ಲಂಡನ್‌ ಕರೆ”ಯನ್ನು ಕೇಳಬಹುದು; 
ಮತ್ತೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಸಮಯದಲ್ಲಿಯೇ, «ಟಿಲಿನಿಜನ್‌? ಯಂತ್ರ 
ಸಾಧನದ ಸಹಾಯದಿಂದ "ಮೈಕ್‌ ಎಂಬ ಯಂತ್ರ 

ಮೂಲಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಮಾತಾಡುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ನೀವು 
ನೋಡಬಹುದು. ವಾಯು, ನೀರು, ಆಕಾಶದ್ರವ್ಯ 
ಮತ್ತು ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಹತೋಟಿಗೆ ತಂದು 
ಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಅಣುಶಕ್ತಿಯ ಬಾಂಬುಗಳು, ಲೋಕ 
ರೂಢಿಯಾಗಿ ಶಾಂತಿನಗರವೆಂದು ಕರೆಯತಕ್ಕ ಹಿರೋ 
ಶಿಮವನ್ನು ಕಣ್ಣು ಮುಚ್ಚಿ ಬಿಡುವುದರೊಳಗಾಗಿ ಧ್ವಂಸ 
ಮಾಡಿ ತಮ್ಮ ಮೃತ್ಯುಕಾರಕವಾದ ಕಾರ್ಯಸ್ಥಾನವನ್ನು 
ತೋರಿಸುವ ಮೂಲಕ, ಸೊಕ್ಕಿದ ಜಪಾನೀಯನು ತನ್ನ 
ಆಯುಧಗಳನ್ನು ಕೆಳಗೆ ಬಿಸಾಡುವ ಹಾಗೆ ಅವನನ್ನು 
ಸ್ಮೃತಿಗೆ ತಂದಿವೆ. ವದಂತಿಗಳನ್ನು ನಂಬಬಹುದಾದರಿ, 
ಅಣುಶಕ್ತಿಯ ಬಾಂಬುಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಅಧಿಕ ಮೃತ್ಯು 
ಕಾರಕವಾದ ಇನ್ನೊಂದು ಆಯುಧವೇ ತಯಾರಾಗು 
ತ್ತಿದ್ದು, ಯುದ್ಧಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಗ್ಗವಾಗದಂತೆ, ಇಡಿಯ 
ಮಾನವ ವರ್ಗವನ್ನೇ ದುರ್ಬಲಪಡಿಸಲು ಅದು ಸಾಕಾ 
ಗಿದೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಜನಾಂಗಗಳು, ಪ್ರಯೋಗ ವಿಜ್ಞಾನ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಪರರೂ ಕಾರ್ಯಾಸಕ್ತರೂ ಆಗಿ 
ರುವ ನಾಯಕರು, ಒಬ್ಬರನ್ನೊಬ್ಬರು ಕೊಲೆಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೂ ತಮ್ಮ ಕುಲಕ್ಕೆ ಸೇರದ, ಬೇರೊಂದು 
ಬಣ್ಣವನ್ನೇ ಉಳ್ಳ ಇತರ ಜನರನ್ನು ಗುಲಾಮರನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಲಿಕ್ಕೂ ಈ ಮೃತ್ಯುಕಾರಕವಾದ ಆಯುಧಗಳ 
ತಯಾರಿಗಾಗಿ ತಮ್ಮ ಜ್ಞಾನವನ್ನೆಲ್ಲ ಉಪಯೋಗಿಸುವಲ್ಲಿ 
ಮಗ್ಗರಾಗಿದ್ದಾರೆ, 


ಬೆಂಗಳೂರಂ. 
ಶವ ಬ್‌ ಲ್ಲಿ ed ಹ ಇ ps 
ಭಗವಂತನ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಜ್ಞಾನಪ್ರಕಾಶವು 
ವ್‌ ಸಿ ಸರಿಸ ಇ ತ್‌ 
ಎ ನ್ಟ ಮಟ್ಟಿಗೆ 7ಂತಿಯನ್ನೂ ಅಭ್ಯುದಯವನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿ 


|) 

ಸಿದೆ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಈಗ ಉಂಟಾಗುತ್ತಿದೆ. ಸಿಂ” 
ಲೆಯ ಯುಗದೊಡನೆ ಹೋಲಿಸುವಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಸ್ಥಿ 
ಉತ್ತಮಗೊಂಡಿದೆಯೆ? ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ್ದೇಕೆ 
ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಭೂಮಿಗೆ ಕಳುಹಿಸಿದ್ದೇಕೆ, ಜೀವನ 
ವೆಂದರೇನು, ಮರಣಾನಂತರ ಮನುಷ್ಯ ಎಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗು 
ತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅರಿಯಲು ನಮ್ಮ ಪಾಂಡಿತ್ಯ 
ನಮಗೆ ಸಹಾಯ ಮಾಡಿದೆಯೆ? ಈ ವಿಶ್ವದ ಹಿನ್ನೆಲೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಿಯಾದ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಕ್ಯ 
ಇದೆಯೆ? ಭಗವಂತ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನಾಗಿ ಮನುಷ್ಯವರ್ಗ 
ಆತನ ಮಕ್ಕಳಾಗಿದ್ದರೆ ಅವರನ್ನು ಮುನ್ನಡೆಸಲು ಏನ 
ನ್ನಾದರೂ ಮಾಡಲಾಗಿದೆಯೆ? ದಯಾಭರಿತನೂ ಕರು 
ಣಾಮಯನೂ ಆಗಿರುವ ಭಗವಂತನು, ಮನುಷ್ಯ ಈ 
ವಿಶ್ವದೃಶ್ಯಕ್ಕೆ ಬರುವ ಮುನ್ನ ಈ ಭೂಮಿಯನ್ನೂ ಅದ 
ಕೊಂದಿಗೆ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು; ಅಂಥ 
ವನು ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಸರಿಯಾದ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆಸಲಾ 
ರದಷ್ಟು ಸಂಕೋಚದೃಸ್ಟಿಯುಳ್ಳವನಾಗಿದ್ದನೆ? ಮಾನ 
ವಕುಲದ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ ಬಂಜರು ಭೂಮಿ ಮಳೆ 
ಯಿಂದ ಫಲಭರಿತವಾಗಿ ಅಲ್ಲಿ ಉಪಯುಕ್ತ ಸಾಧನಗಳು 
ಬೆಳೆಯುವಂತಾಯಿತು. ಅನ್ನುವಾಗ ದೇವರು ತನ 
ಅನಂತ ಕರುಣೆಯಿಂದ, ಮನುಷ್ಯ ವರ್ಗವನ್ನು ಮುನ್ನ 
ಡೆಸಲು, ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ, ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಯುಗ 
ಗಳಲ್ಲಿ, ವಿಶ್ವದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾಗಗಳಿಗೆ "ನಿಜವಾದ 
ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ? (ವಾಹಿ) ದೊಡನೆ, ತನ್ನ ಸಂದೇಶ 
ಸೇವಕರನ್ನು ಕಳುಹಿಸಿರುವನೆಂದೇ, ಅವೆಲ್ಲ ಪ್ರಶ್ನೆಗ 
ಳಿಗೂ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಒಬ್ಬನು ಒಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಅಂಥವರನ್ನು ಪ್ರವಾದಿಗಳು, ಸಂದೇಶಗಳ ದೂತರು, 
ಅವತಾರಗಳು ಎಂದು ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಜನಗಳು ಕರೆ 
ದರು. ಅವರನ್ನು ಗೌರವಿಸಿ ಸನ್ಮಾನಿಸುವಷ್ಟು ಕಾಲ 
ಶಾಂತಿಯೂ ಅಭ್ಯುದಯವೂ ಆಳುತ್ತ ಬಂದುವು. 


ಕಾಣಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದು. 


ಬೇಕಿ ಬೇರೆ ಮತಗಳ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ತಾವು ಹಿಂಬಾ 
ಲಿಸುವ ಪ್ರವಾದಿಗಳು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ತಮ್ಮದಾದ ಸ್ವತ್ತು 
ಎಂದೇ ಭಾವಿಸುವುದನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಬಿಟ್ಟರಿ, ಬೇಕೆ ಬೇಕೆ 
ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇಕೆ ಸ್ಥಳಗಳಿಗೆ ಬಂದಿರುವ 
ದೀರ್ಥಪಂಕ್ತಿಯ ಪ್ರವಾದಿಗಳು ದೇವರಿಂದಲೇ ಕಳು 
ಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟವರೆಂದು ಯೋಚಿಸುವುದಾದಕಿ, ದೇವರು 
ತನ್ನ ಸಂದೇಶದ ದೂತರ ಮೂಲಕ ಕಳುಹಿಸಿದ ಈ 
ಸಂದೇಶದ ಅಂತರ್ಗತವಾದ ಯೋಜನೆಯನ್ನು ಅರಿ 
ಯಲು ಒಂದು ಮೇಜಿನ ಸುತ್ತಲೂ ಕುಳಿತು ಸಂ 
ಕೋಚಮನೋವೃತ್ತಿ, ಶ್ರೇಷ್ಠಕನಿಷ್ಠ್ಟಭಾವ, ಸರರಲ್ಲಿನ 
ತಿರಸ್ಕಾರ ಬುದ್ಧಿ ಇವನ್ನು ಕದಲಿಸಿ ಬಿಡುವುದಾದರೆ, 
ದೇವರ ಮಕ್ಕಳು ಪರಸ್ಪರ ಒಬ್ಬರನ್ನೊಬ್ಬರು ಒದೆಯ 


_ದಂತೈೆ ಕೊಲೆ ಮಾಡದಂತೆ, ತಮ್ಮ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನೆಂದು 


TANS 
ದೇವರಿಂದಲೇ ಸಂಪೂರ್ಣ ರೈತ್ಯವೃ ಶ್ರಿಯಿಂದ ಮಾರ್ಗ 
ದರ್ಶನವನ್ನು ಹುಡುಕಿ ಹಾಕ್ಕೆಸುವುದಾದರೆ ಈಗಲು 
ಕೂಡ ನಿಜವಾದ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನವೂ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ 
ಹಬ್ಬಿಕೊಂಡಿರುವ ಎಲ್ಲ ಕೆಡಕುಗಳಿಗೆ ಪರಮೌಷಧವೂ 
ಜ್ಞಾನಪ್ರಕಾಶವುಳ್ಳವರ ಆ ಸಂದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ 
ಆಗ ಬಿಳಿ ಜನಾಂಗ 
ಗಳು ವರ್ಣದ ಜನಾಂಗಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮೂಲಿಸಬೇಕಾ 
ಗಿಲ್ಲ; ಬಂಡವಾಳ ಶ್ರಮಜೀವಿಗಳನ್ನು ಧ್ವಂಸಮಾಡ 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಶ್ರಮಜೀವನವೂ ಕೆಂಪು ಬಣ್ಣ 
ಬಳಿದುಕೊಂಡು ಮನುಷ್ಯವರ್ಗಕ್ಕೆ ನಿರೋಧವಾಗಿ 
ಹೋರಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 

ಸಂಕೋಚವಾದ ಪ್ರಾಂತಿಕ ಭಾವನೆ ಭಾರತ 
ವರ್ಷದಲ್ಲಿ, ವೈದಿಕ ಯಸಿಗಳ ಈ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ 
ಭಾಷಾವಾರು ಪ್ರಾಂತರಚನೆಯ ಮೂಲಕ ತನ್ನ ಅಂದ 
ಗೆಟ್ಟ ತಲೆಯನ್ನು ಎತ್ತಲಾರಂಭಿಸಿದೆ. ಎಲ್ಲಿ ಕೋಟ್ಯಾಂ 
ತರ ಮಂದಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾಷೆಗಳನ್ನಾಡುತ್ತ ಎಬ್ರಾಹಂ 


(ಬ್ರಹ್ಮ), ಬುದ್ಧ, ಮೋಸಸ್‌, ರಾಮ ಮತ್ತು ಕೃಷ್ಣ 


ಮೊದಲಾದ ಬೇಕಿ ಬೇಕೆ ಪ್ರವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ರಾಜನಿಸೆ 
ಯುಳ್ಳ ಹಲವು ಮತಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಬಾ 
ಬದುಕುತ್ತಿರುವರೋ-- ಈ ಪ್ರವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ದೇವ 
ಕೊನೆಯ ಪ್ರವಾದಿ ಪ್ರಪಂಚದೊಡನೆ ಮನುಷ್ಯನ ವಿಶ್ವ 
ಭ್ರಾತೃತ್ವವೇ ಏಕವೆಂದು ಸಾರಿ ತನಗಿಂತಲೂ ಮೊದಲು 
ಬಂದ ಒಂದು ಲಕ್ಷದ ಎಂಭತ್ತು ಸಾವಿರ ಪ್ರವಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಗೌರವಿಸಲೂ ಪೂಜಿಸಲೂ ತನ್ನ ಅನುಯಾಯಿ 
ಗಳಿಗೆ ಕಲಿಸಿದ್ದನೆಂಬ ಈ ಮಾತಾದರೂ ಹಾಗಿರಲಿ 
ಅಲ್ಲಿ ಈ ಭಾಷಾವಾರು ಪ್ರಾಂತ ನಿರ್ಮಾಣವೆಂಬುದು 
ಕಟ್ಟುಕಥೆಯ ಆ ಮಹಾಸರ್ಪದ ದಂತಗಳನ್ನು ಬಿತ್ತಿ 
ಆ ಮೂಲಕ ಆಗಲೇ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗಿರುವ 
ಗೊಂದಲವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 


ಇದೆಲ್ಲ ಸಂಭವಿಸುವುದೇ? ಎಂಬುದು ಪ್ರಶ್ನೆ: 
ದೇವರ ಹೆಸರಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟು ಕಾಲವೂ ಯುದ್ಧ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸಾಲಾಗಿ ನಿಂತ ಧಾರ್ಮಿಕ ಗುಂಪಿನವರು ಒಂದು 
ಗೂಡಲಾರರು, ಒಂದುಗೂಡಿ ಜಗತ್ತಿನ ಶಾಂತಿಸ್ಮಾಪ 
ನೆಗೆ ಮತ್ತು ಜನಾಂಗಗಳ ಸದ್ಭಾವ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಅವಕಾಶ 
ವಾಗುವಂತೆ ತಮ್ಮ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸಲಾರರು 
ಎಂದು ಜಗದ್ವೇಷಿಯನ್ನುವನು. ಅಂಥ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ 
ನನ್ನ ಉತ್ತರವಿಷ್ಟೆ:-- ಪ್ರಕಟಿತವಾಗಿರುವ ಗ್ರಂಥಗ 
ಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದೊಂದು ಶಾಂತಮಯ ನಿವಾ 
ರಣೋಪಾಯವನ್ನು ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ ಕೆಡಕುಗಳ ಪರಿ 
ಹಾರಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲೇಬೇಕೆಂಬ ಧೃಡನಿ 
ರ್ಧಾರದಿಂದ, ನಾನಾ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸು 
ತ್ತಿರುವ ಜನರು, ಪ್ರತಿವರ್ಷ ಯಾವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟಿಗೆ 
ಕುಳ್ಳಿರುವರೋ ಆ ಧರ್ಮಸ್ಮಳಕ್ಕೆ ಅವನು ಹೋಗಿ 


ಅಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಡಿ. ಮಂಜಯ್ಯ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು 
ನಡೆಸುತ್ತಿರುವ ನಾನಾ ಧರ್ಮಗಳ ಮಹಾಸಭೆಯನ್ನು 


ನೋಡಲಿ! 


ಭಾಪಾಪಾಂತ-ಕರ್ನಾಟಕ ಏಕೀಕರಣ 


ಶ್ರ 


ರ್ಯ 
ನ) ತಂತ್ರ ಭಾರತದ ರಾಜ್ಯಾಂಗ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ 
೨ ಮೂಲಾಧಾರದಿಂದ ನಿರ್ನಿತವಾಗಬೇಕು. 


ಕ 


ಪ್ರಜಾಪ್ರ ಭುತ್ವವೇ ಸ್ವತಂತ್ರ ಭಾರತದ ಜೀವಾಳ, 
ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಸರ್ವರ ಸಮತೆ ಮತ್ತು ಪ್ರಜೆಗಳ ಪರ 


ಸಾರುವುದಾದರೂ ಅದು ಯಶಸ್ವಿ 
ಯಾಗಿ ನಡೆಯಲು ಸರಿಯಾದ ಆವರಣಬೇಕು. 


ರಚಿತವಾದ ಭಾರತದ ರಾಜ್ಯಾಂಗ ಇಂದ: ಈ 
ತತ್ವವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆಯೆ? ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ನೋಡಿದಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಇದು ತೃಪ್ತಿಕರವಾಗಿಲ್ಲ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಪ್ರಾಂತಾಡಳಿತದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ. ದೇಶದ ಆಡಳಿತ ಸುವ್ಯ 
ವಸ್ಥಿತವಾಗಿರಬೇಕಾದರೆ, ಆಡಳಿತವನ್ನ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ 
ನಿಭಜಿತವಾದ ಪ್ರಾಂತಗಳಿಗೆ ಬಹು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಸ 
ಬೇಕು. ಮುಖ್ಯ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಆಡಳಿತ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಂತ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಒಂದೇ ತತ್ವಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಸಮಾನವಾಗಿ 
ದೃರೂ, ಒಳಾಡಳಿತದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಂತಗಳಿಗೆ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿರಬೇಕು. ಕೇಂದ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಕೈಹಾಕಬಾರದು. 

ಹೀಗಿರಬೇಕಾದರೆ ಪ್ರಾಂತಗಳು ಯಾವ ತಳ 
ಹದಿಯ ಮೇಲೆ ವಿಭಜಿತವಾಗಿರಬೇಕು? ಆಯಾ 
ಪ್ರಾಂತದ ಆಡಳಿತ್ಕ ಅಲ್ಲಿನ ಶಾಸನ ಸಭೆಗಳ ನಡ 
ವಳಿಕೆಯನ್ನ ಹೊಂದಿರಬೇಡವೇ? ಶಾಸನ ಸಭೆಗಳ 
ವ್ಯವಹಾರ ಯಾವ ಭಾಷೆಯನ್ಗಿರಬೇಕು? ರಾಷ್ಟ್ರಭಾಷೆ 
'ಯಲ್ಲಿರಲೆ? ರಾಷ್ಟ್ರಭಾಷೆ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿ ಇಡೀ 
ಇಂಡಿಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರವಾಗಿದೆಯೆ? ಹಾಗೆ ಪ್ರತಿ 
ಯೊಬ್ಬ ಪ್ರಜೆ ರಾಷ್ಟ್ರಭಾಷೆಯ ಅಭ್ಯಾಸವುಳ್ಳ ವನಾಗ 
ಬೇಕಾದರೆ ಇನ್ನೂ ಎಷ್ಟು ಶತಮಾನ ಬೇಕಾದೀತು? 
ರಾಷ್ಟ್ರ ಭಾಷೆ ಇಷ್ಟು ಪ್ರಧಾನಸ್ಥಾನ ವಹಿಸಿದರೆ ಪ್ರದೇಶ 
ಭಾಷೆಗಳ ಗತಿ ಏನು? ಸಹಸ್ರ ವರ್ಷಗಳ ಸಾಹಿತ್ಯ, 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯುಳ್ಳ ಪ್ರದೇಶ ಭಾಷೆ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು 
ಬೆಳೆದು ಬರಬೇಡವೆ? ಜನ್ಮವೆತ್ತಿದ ಮಗು ಮೊದಲು 
ಯಾವ ಭಾಷೆ ಕಲಿಯಬೇಕು? ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ತಾಯಿ 


ಯ ಭಾಷೆಯನ್ನೇ ಆಡುತ್ತದೆ. ಮೊದಲು ಪ,ದೇಶ 


ಬೈಕಾಡಿ ವೆಂಕಟಕೃಪ್ಥರಾಯರು, ಬೆಂಗಳೂರು, 
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ಆ ಮೇಲೆ ರಾಷ್ಟ್ರ ಭಾಷೆ. ಹೀಗೆ ನೂರಾರು 
ಒಂದೇ ಸಮನೆ ಏಳುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆಲ್ಲ ಉತ್ತರ 
ತದ ಆಡಳಿತ ಪ್ರದೇಶ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿಯೇ ನಡೆಯ 
೨. ಪ್ರಾಂತಗಳ ಶಾಸನ ಸಭೆಗಳ ಭಾಷೆ ಪ್ರದೇಶ 
ಭಾಷೆಯಾಗಿರಬೇಕು. ಆಯಾ ಪ್ರಾಂತಗಳ ಕೋರ್ಟು 
ಕಚೇರಿಗಳ ಭಾಷೆ ಆಯಾ ಪ್ರದೇಶ ಭಾಷೆ ಆಗು 
ವುದೇ ಸಾಧ್ಯ. ಹೀಗಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಪ್ರತಿ ಪ್ರಜೆಗೆ 
ಅಲ್ಲಿನ ಆಡಳಿತದ ಕ್ರಮ ತಿಳಿದೀತು. ಆ ಸರಕಾರ 
ಪ್ರಜಾ ಸರಕಾರ ಆದೀತು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಇಂಗ್ಲಿಷರ 
ಸರಕಾರದಂತೆ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೂ ಇಂಗ್ಲಿಷೇ ವ್ಯಾಪಿಸಿ ಅದು 
ಸಾಂಕುಶ ಪ್ರಭುತ್ವದ ಬದಲು ನಿರಂಕುಶ ಪ್ರಭುತ್ವ 
ಆದೀತು. 
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ಪ್ರಾಂತಗಳ ವಿಭಜನೆ ಭಾಷೆಯ ತತ್ವವನ್ನೇ ಅವ 
ಲಂಬಿಸಿರಬೇಕು; ಅಲ್ಲದೆ ಇನ್ನಾವ ಕ್ರಮವೂ ಆಗದು , 
ಎಂಬುದು ಇದರಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆ? ದೇಶದ 
ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ಭಾಷೆಯ ಕೈವಾಡ ಬಹಳವಿದೆ. ಪ್ರದೇಶ 
ಭಾಷೆಯ ಚರಿತ್ರೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅದರ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಅದರ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಆ ಪ್ರದೇಶದ ಜನಜೀವನ ಹೀಗೆ 
ಒಂದು ದೊಡ್ಡೆ ಚರಿತ್ರೆಯೇ ಇದೆ. ಒಂದು ಪ್ರದೇಶ 
ಅಥವಾ ಪ್ರಾಂತ್ಯ ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರದೇಶ ಅಥವಾ ಪ್ರಾಂತ 
ದೊಡನೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ಭಾಷೆಯ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ, ಜನಜೀವನದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಮಹೋಲಿಕೆ 
ಯದಾಗಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಬೇರೆ ಬೇಕೆ ಭಾಸೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಯುಳ್ಳ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾಷೆ ಆಡುವ ಜನವನ್ನ ಒಂದು 
ಕಡೆ ಸೇರಿಸಿ, ಅವರಿಗೆ ಆಡಳಿತದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಕೊಟ್ಟು, 
ಆ ಜನದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಅವಕಾಶ ಒದಗಿಸಿದರೆ ಆ ಬೇಕೆ 
ಬೇಕೆ ಪ್ರಾಂತಗಳು ಒಂದಾಗಿ ಒಟ್ಟು ಭಾರತ ಬೆಳೆಯು 
ತ್ತದೆ. ಈಗ ಭಾರತದಲ್ಲಿರುವ ಆಡಳಿತ ಪ್ರಾಂತಗ 
ಳಾಗಿರುವ ಬೊಂಬಾಯಿ, ಮದರಾಸು, ಮಧ್ಯಪ್ರಾಂತ, 
ಬಿಹಾರ್‌, ಅಥವಾ ಸಂಸ್ಥಾನಗಳಾದ ಮೈಸೂರು, 
ತಿರುವಾಂಕೂರು, ಹೃದರಾಬಾದು, ಇವು ಯಾವ ಕ್ರಮ 


ಕೃನುಗುಣವಾಗಿಯೂ ರಚಿತವಾದುವುಗಳಲ್ಲ. ಇವು 
ಗಳ ಒಂದೊಂದರ ಹಿಂದೆಯೂ ಒಂದೊಂದು ಕಂತೆ 
"ಪುರಾಣವೇ ಇದೆ. ಈಸ್ಟ್‌ ಇಂಡಿಯಾ ಕಂಪೆನಿ ಭಾರ 
ತದ ನೆಲವನ್ನ ಆಕ್ರಮಿಸಿದ ಹಾಗೆಲ್ಲ ಒಂದೊಂದರ 
ಜತೆಗೆ ಒಂದೊಂದು ಸೇರಿಸಿ ಪ್ರಾಂತ ಮಾಡಿಬಿಟ್ಟಿದೆ. 
"ಮೊದಲ ಆಕ್ರಮಣ ಕರಾವಳಿಯ ಭಾಗಗಳಾದ ಕಲ್ಕತ್ತ, 
ಬೊಂಬಾಯಿ, ಮದರಾಸು. ಆ ನಂತರ ಕೊಳ್ಳೆ ಹೊಡೆದ 
ಒಳನಾಡುಗಳನ್ನ ಒಂದೊಂದನ್ನಾಗಿ ಹತ್ತಿರದ ಈ 
ಪ,ದೇಶಗಳಿಗೆ ಸೇರಿಸಿ ಈ ಪ್ರಾಂತಗಳ ನಿರ್ಮಾಣ 
ಆಯಿತು. ಹೀಗೆ ಒಂದೇ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಭಾಷೆ, ನಡೆನುಡಿ 
ಎಲ್ಲವೂ ಇದ್ದ ದಕ್ಷಿಣ, ಉತ್ತರ ಕನ್ನಡಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಮದರಾಸಿಗೆ, ಇನ್ನೊಂದು ಬೊಂಬಾಯಿಗೆ. ಮದರಾಸ್‌ 
ಪ್ರಾಂತದ ಶಾಸನ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ, ತೆಲುಗು ಮಾತಾಡು 
ವವರು, ತಮಿಳರು, ಮಲಯಾಳಿಗರು, ಕನ್ನಡಿಗರು, 
ಕನ್ನಡಿಗರು ಕೈಬೆರಳಲ್ಲಿ ಎಣಿಸುವಷ್ಟು, ಹೀಗೆ ಒಂದು 
ಭಾಷೆಯ ಕಲಸು ಮೇಲೋಗರ. . ವ್ಯವಹಾರ ಭಾಷೆ 
"ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌. ಎಲ್ಲ ಸದಸ್ಯರಿಗೂ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಬರುತ್ತದೊ 
ಇಲ್ಲವೊ, ಅಂತೂ ಆಡಳಿತದ ಭಾಷೆ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ 
ಹೀಗೆಯೇ ಬೊಂಬಾಯಿ. ಹೀಗೆಯೇ ಇತರ ಪ್ರಾಂತ 


ಗಳು. ಹೈದರಾಬಾದು, ಮೈಸೂರು, ಕೊಡಗು, ಇಲ್ಲಿ. 


ಕನ್ನಡ, ತೆಲುಗು, ಮರಾಠಿ ಭಾಷೆ ಜನರ ಸಮ್ಮಿಶ್ರ. 
ಇವು ಯಾವ ಪ್ರಾಂತದ ಆಡಳಿತಕ್ಕೂ ಸಿಕ್ಕದೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ವಾಗಿ ದೇಶೀಯ ರಾಜರ ಕೈಗೆ ಸಿಕ್ಕ ಸಂಸ್ಥಾನಗಳು. 
ಇದು ಬ್ರಿಟಿಷರ ಇನ್ನೊಂದು . ಅವಾಂತರ... ಒಂದು 
ಮಾತನಾಡುವ ನಾಲ್ಕು ಮಂದಿಯನ್ನ ಒಂದು ಕಡೆ 


ಸೇರಿಸಿದರೆ ಇವರೆಲ್ಲ ಒಂದಾಗಿ ಒಂದು ದಿನ ನಮ್ಮ 


ಮೇಲೆ ದಂಗೆ ಎದ್ದಾರು ಎಂದೇ ಬ್ರಿಟಿಷರು ಹೀಗೆ 
ಕಲಸುಮೇಲೋಗರ ವ್‌ ಪ್ರಾಂತ ನಿರ್ನಿಸಿದರು. 

ಈ ಸತ್ಯ ಬ್ರಿಟಿಷರಿಗೆ ಕಂಡಿತ್ತು.  ಮೋಂಟ್‌ 
ಫೋರ್ಡ್‌ (Mont Ford) ಮತ್ತು ಸೈಮನ್‌ 
(Simon) ವರದಿಗಳು ಈ ಸತ್ಯವನ್ನ ಬಯಲಿಗೆಳೆ 
ದಿದ್ದುವು. ಆಗ ಭಾಷಾತತ್ವದ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ಗಡಿ 
ಇಲ ಪ್ರಾ ೦ತ (ಈಗ ಪಾಕಿಸ್ಥಾ ನದಲಿ ದೆ), ಅಸ್ಸಾಂ, 
ಜಸ್‌” ಸಿಂಧು ಮತ್ತು ಓರಿಸ್ಸಾ ಪ್ರಾಂತಗಳನ್ನ 
ನಿರ್ಮಿಸಿದರು. ಅಲ್ಲದೆ ಈ ತಿ ಇನ್ನುಳಿದ 
ಪ್ರಾಂತಗಳನ್ನೂ ಪ್ರ ತತ್ವಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ನಿರ್ಮಿಸ 
ಬೇಕೆಂದು ಸಲಹೆ ಮಾಡಿತು 


ವಾರು ವಿಂಗಡಿಸಿಕೊಂಡಿ 


ತ್ಧಿಹಿತ್ಟಿ 


ಭಾರತದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳವಳಿಯ ಜತೆಯಲ್ಲೇ 
ಭಾಷಾಪ್ರಾಂತದ ಚಳುವಳಿಯೂ ಹುಟ್ಟಿದೆ. 1917 
ರಿಂದ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಹ ಬ್ರಿಟಿಷರ ಪ್ರಾಂತಗಳನ್ನ 
ಕ್ಯಾಗಿ ಪ್ರಾಂತಗಳನ್ನ ಭಾಷಾ 
ತು 1917ರಲ್ಲಿ ಮೊದಲು 

ನಿರ್ಮಿತವಾದದ್ದು ಆಂಧ್ರ. ಆಗಲೇ ಕರ್ಣಾಟಕದ 
ಚಳವಳಿಯೂ ಇತ್ತು. 1921ರಲ್ಲಿ ಕರ್ಣಾಟಕ 
ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಪ್ರಾಂತ್ಯ ಹಾಗೆ, ಕೆ 
ಹೀಗೆ ಒಂದೊಂದಾಗಿ ನಿರ್ಮಿತವಾದುವು. 
1928ರಲ್ಲಿ ನೆಹರು ಸಮಿತಿ ವರದಿ ತನ್ನ ಸ್ಪಷ್ಟೋ 
ನ ಭಾಷಾವಾರು ಪ್ರಾಂತದ ಅವಶ್ಯ ಕತೆಯನ್ನ 


ಮನ್ನಿಸದೆ, ತನ್ನ ಆಡಳಿ 


ೀರಳ, ಹಾಗೆ, ಮಹಾ 


ಪ್ರಾಂತದ ಜ್‌ 
ಸಕತ ಮಾಡುತ್ತಾ ಕರ್ಣಾಟಕ ಪ್ರಾಂತ ನಿರ್ಮಾಣ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಬಲವಾದ ಅರ್ಹತೆ ಇದೆ. ಆರ್ಥಿಕ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಕರ್ಣಾಟಕ ಪ್ರಾಂತ ಸ್ವಾವಲಂಬನ ಪ್ರಾಂತ 
ವಾಗುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಕರ್ಣಾ 
ಟಕ ಭಾಗಗಳೇ ಉಳಿಕೆಯ ಭಾಗಗಳಾಗಿವೆ ಎಂದಿದೆ. 

ಭಾಷಾಪ್ರಾಂತದ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನ ಕರ್ಣಾಟಕ 
ಏಕೀಕರಣದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿಮರ್ಶಿಸುವ. ಏಕೀ 
ಕರಣದ ಚಳುವಳಿ ಈಗ ಸುಮಾರು 48 ವರ್ಷಗಳಿಗೂ 
ಹಿಂದಿನದು. 1907ರಲ್ಲಿ ಧಾರವಾಡದಲ್ಲಿ ಮೊದಲ 
ಕನ್ನಡ ಬರಹಗಾರರ ಒಂದು ಸಮ್ಮೇಳನ ನಡೆಯಿತು. 
ಅದರ ವ್ಯವಸ್ಥಾಪಕರು, ಅಂದಿನ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಸಂಸ್ಥೆಯ 
ಪ್ರಮುಖನಾಯಕರು. 1917ರಲ್ಲಿ ಪ್ರ. ಪ್ರಥಮ 
ವಾಗಿ ಕರ್ಣಾಟಕ ಏಕೀಕರಣದ ನಿರ್ಣಯ ಗೊತ್ತು 
ಮಾಡಲಾಯಿತು. 1915ರಲ್ಲಿ ಬೆಂಗಳೂರಲ್ಲಿ ಕರ್ಣಾ 
ಟಕದ ನಾಲ್ಕು ಮೂಲೆಯ ಕನ್ನಡದ ಹಿರಿಯರೂ ಸೇರಿ 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. ಶ್ರೀಗಳಾದ 
ಕಡೆಕಾರ್‌ ರಾಜಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣರಾಯರು, ಬೆನೆಗಲ್‌ 
ರಾಮರಾಯರು, ಆಲೂರ ವೆಂಕಟರಾಯರು, ರೂದ್ಧ, 
ಕರಿಗುದರಿ, ಕರ್ಪೂರ ಶ್ರೀನಿವಾಸರಾಯರು ಮುಂತಾ 
ದವರು ಈ ಸಂಸ್ಥೆಯ ಸ್ಥಾಪಕರು. ಆಗಿನ ಮೈಸೂರು 
ದಿವಾನರಾಗಿದ್ದ ಶ್ರೀ ಸರ್‌. ಎಂ. ವಿಶ್ವೇಶ್ವರಯ್ಯನವರು, 
ನಂತರದ ದಿವಾನರಾಗಿದ್ದ ಸರ್‌ ಮಿರ್ಜಾ ಇಸ್ಮಾಯಿಲ್‌ 
ರು ತಮ್ಮ ಸಂಪೂರ್ಣ ಬೆಂಬಲವಿತ್ತು ಪರಿಷತ್ತಿನ ಅಸ್ತಿ 
ತ್ವಕ್ಕೆ ಕಾರಣರಾದರು. ಆಳಿದ ಮಹಾಸ್ವಾಮಿಯವರು 
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ಪರಿಷತ್ತಿನ ಮಹಾಪೋಷಕರಾಗಿದ್ದರು. ಪರಿಷತ್ತಿನ 
ಗುರಿ, ನಾಡ, ನುಡಿಯ ಏಕೀಕರಣವಾಗಿತ್ತು. ಮೈಸೂ 
ರು ಏಕೀಕರಣ ತತ್ವ ಸಮೂಲವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿತ್ತು 
ಅನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಇದು ನಿದರ್ಶನವಲ್ಲವೆ? ಸರ್‌ ಮಿರ್ಜಾ 
ಇಸ್ಮಾಯಿಲ್‌ರವರ ಕೃಪೆಯಿಂದ ಕರ್ಣಾಟಕ ಏಕೀ 
ಕರಣ ಪ್ರಶ್ನೆ 1981ರಲ್ಲಿ ಲಂಡನಿನಲ್ಲಿ ನಡೆದ ದುಂಡು 
ಮೇಜಿನ ಪರಿಷತ್ತಿನ ಮುಂದೆಯೂ ಚರ್ಚೆಗೆ ಬಂದಿತ್ತು. 
ಸರ್‌ ಮಿರ್ಜಾರವರು 1939ರಲ್ಲಿ ಮಂಗಳೂರಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಭಾಷಣದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮೈಸೂರು ಮಂಗ 
ಳೂರು ಒಂದಾಗುವುದರಿಂದ ಮೈಸೂರು ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ 
ಬಹಳ ಅನುಕೂಲ ಅಲ್ಲದೆ ಕರ್ಣಾಟಕ ಏಕೀಕರಣದ 
ಕೆಲಸವೂ ಇದರಿಂದ ಬಹಳ ಸುಲಭವಾಗುತ್ತದೆ ಅಂದಿ 
ದ್ದರು. 1924ರಲ್ಲಿ ಬೆಳಗಾಂವಿಯಲ್ಲಿ ಗಾಂಧೀಜಿ 
ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಏಕೀ 
ಕರಣದ ನಿರ್ಣಯವನ್ನ ಅಂಗೀಕರಿಸಿತು. 

ಕರ್ಣಾಟಕ ಪ್ರಾಂತದ ಬೇಡಿಕೆ ಭಾವಾತಿರೇಕ 
ದಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದಲ್ಲ. ಅಥವಾ ಇದೊಂದು ಕನಸೂ 
ಅಲ್ಲ... ಇದು ಕಾರ್ಯರೂಪಕ್ಕೆ ಬರಬಹುದಾದ, 
ಒಂದು ರಚನಾತ್ಮಕವಾದ ಬೇಡಿಕೆ. ಒಂದು ಲಕ್ಷ ನಲ 
ವತ್ತೇಳು ಸಾವಿರದ ಇನ್ನೂರ ಅರವತ್ತೊಂದು ಚದರ 
ಮೈಲಿ ವಿಸ್ತೀರ್ಣವುಳ್ಳೆ ಎರಡು ಕೋಟಿ ಪ್ರಜಾಸಂಖ್ಯೆ 
ಯಿಂದ ಒಡಗೂಡಿದ, ಇಪ್ಪತ್ತುಕೋಟಿ ರೂಪ್ಯಾ ವರ 
ಮಾನವುಳ್ಳ ಸುಮಾರು 200 ಮೈಲಿಯಷ್ಟು ಕರಾವಳಿ 
ಪ್ರದೇಶದಿಂದ ಆವೃತ್ತವಾದ ಕನ್ನಡನಾಡು ಭಾರತ 
ಒಕ್ಕೂಟದ ಒಂದು ಪ್ರಾಂತವಾಗಲು ಅರ್ಹತೆಯುಳ್ಳ 
ದ್ಹಾಗಿಲ್ಲವೆ? ಇತರ ಪ್ರಾಂತಗಳಿಗೆ ಇದನ್ನ ಹೋಲಿ 
ಸಿದರೆ ಕರ್ಣಾಟಕದ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಅರ್ಹತೆ ತಿಳಿಯುವು 
ದಿಲ್ಲವೆ? 
ಪ್ರಾಂತ ವಿಸ್ಮೀರ್ಣ 
ಸಿಂಧ್‌ 48,136 ಚ್ಮಮ್ಮೆ, 
ಅಸ್ಸಾಂ 54,941 
ಓರಿಸ್ಸಾ 32,198 


ಜನಸಂಖ್ಯೆ ವರಮಾನ 

45,85,008 8.0 ಕೋಟಿ 
8: 4,02,64,183 38:16 
“ಕ 87,28,544 3.6 


ಇನ್ನು ಕರ್ಣಾಟಕದ ಚಾರಿತ್ರಿಕ, ಇತಿಹಾಸ, 
ಕಲೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ವಿವರಿಸುವ ಅವಶ್ಯ 
ವಿಲ್ಲ. ಪಲ್ಲವ, ಕದಂಬ, ಚಾಳುಕ್ಯ, ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟ, 
ನಿಜಯನಗರ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಗಳ ಏಳ್ಗೆಯ ಇತಿಹಾಸವೇ 


ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ. ಕರ್ಣಾಟಕದ ಕಲೆಯ ವೈಭವಕ್ಕೆ 
ಹಂಪಿಯ ಕಲ್ಲಾಡು ಸಾಕ್ಸಿ. 

ಈಗಿನ ಪ್ರಾಂತಗಳ ಕ್ರಮದಿಂದ ಕನ್ನಡಿಗನಿಗೆ 
ಆದ ಅಪರಾಧ ಅಸ್ಟಿಷ್ಟಲ್ಲ. ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆ 
ಪ್ರಾಂತದ ಕೇಂದ್ರ ಪಟ್ಟಣಕ್ಕಿಂತ 500 ಮೈಲು ದೂರ 
ದಲ್ಲಿದೆ. ಹಾಗೆ ಉತ್ತರ ಕರ್ಣಾಟಕ ಬೊಂಬಾಯಿಗೆ. 
ಪ್ರಾಂತಗಳ ಬಾಲದ ತುದಿಯಲ್ಲಿರುವ ಈ ಪ್ರದೇಶಗಳ 
ಗತಿಯನ್ನು ಇತ್ಯರ್ಥಿಸುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ? ಇನ್ನು 
ಈ ಕನ್ನಡ ಭಾಗಗಳಿಗೆ ಬರುವ ಆಡಳಿತದ ಅಧಿಕಾರಿ 
ಗಳೂ ಕನ್ನಡದ ಲಿಸಿಯನ್ನೂ ಕಾಣದವರು. ಜನ 
ರೀಜ”ದ ಸಂತಾನಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರು. ಇನ್ನು ಕನ್ನಡ 
ಬಲ್ಲ ದಕ್ಷ ನೌಕರರು ಕನ್ನಡವಲ್ಲದ ಜಿಲ್ಲೆಗಳಿಗೆ ಅಧಿ 
ಕಾರಿಗಳು. ಹೀಗೆ ಇದು ಒಂದು ಪರಂಪಕಿಯಿಂದ 
ನಡದು ಬಂದಿದೆ. 

ಇಂದು ಕರ್ನಾಟಕದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರಿಯ ಕನ್ನಡಿಗನ 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. ಇಡಿಯ ಇಂಡಿಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಭಾರತೇಯನಿಗೂ 
ಅವನವನ ಮಾತೃಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಖಡ್ಡಾಯವಾಗಿ ಶಿಕ್ಷಣ 
ದೊರೆಯಬೇಕು. ಯಾವ ಜಾತಿ, ಪಂಗಡ, ಗುಂಪು 
ಇವುಗಳ ಭೇದಭಾವಗಳಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನಿಗೆ ಸಮಾನ 
ಸ್ಥಾನ ಸಮಾನನ್ಯಾಯ ದೊರೆಯಬೇಕು. ಪ್ರಜೆಯ 
ಅನೇಕ್ಸೆಯಂತೆ, ಇಷ್ಟದಂತೆ, ಸರಕಾರ ನಡೆಯಬೇಕಾ 
ದಲ್ಲಿ, ಪ್ರಜೆಯಿಂದಲೇ ಚುನಾಯಿತರಾದ ಸದಸ್ಯರ 
ಶಾಸನ ಸಭೆ ಇರಬೇಕು. ಆ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮದೇ 
ಆದ ಒಂದು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ, ಒಂದು ನ್ಯಾಯ 
ಸ್ಥಾನ, ಹೀಗೆ ಇವೆಲ್ಲ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಜೀವಾಳದ 
ಕುರುಹು, ಚಿಹ್ನೆ. ಕನ್ನಡಿಗನಿಗೆ ಇವೆಲ್ಲ ಎಲ್ಲಿ? ಪ್ರಜಾ 
ಪ್ರಭುತ್ವದ ನೀತಿಗೆ ಒಳಪಟ್ಟಿ ಸ್ವತಂತ್ರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಕನ್ನಡಿಗನಿಗೂ ಅದರ ಸಮಭಾಗ ಬೇಡವೆ? ಎರಡು 
ಕೋಟಿ ಕನ್ನಡ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ರಾಜ್ಯಾಂ 
ಗದಲ್ಲಿ ಪಾಲು ಇಲ್ಲವೆ? ಆಡಳಿತದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಕರ್ಣಾಟಕದ ಕೈಕಾಲು ಈಗಿರುವಂತೆ ಮುರಿದು ಹಾಕಿ 
ದರೆ ಇದು ಭಾರತದ ಸರ್ವತೋಮುಖ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ 
ತೊಡಕಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವುದು ನಿಶ್ಚಯ; ಖಂಡಿತ. 

ಕರ್ಣಾಟಕ ಪ್ರಾಂತ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ ಇದ್ದ 
ತೊಡಕುಗಳು ಈಗ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಮಾಯವಾಗಿವೆ. 


ಚ ಸ.ಸ ತ 


as 0. 0... 


ಭಾರತದ ದಾಸ್ಯ ದೊಡ್ಡ ತೊಡಕಾಗಿತ್ತು. 1947ರ 
ಆಗಷ್ಟ್‌ 15ರ ನಂತರ ಭಾರತ ಸ್ವತಂತ್ರ ರಾಷ್ಟ್ರ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಈ ತೊಡಕು ನಿವಾರಣೆಯಾಯಿತು. ದಕ್ಷಿಣ 
ಸಂಸ್ಥಾನಗಳು ಮುಂಬಯಿ ಪ್ರಾಂತದಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯವಾಗಿ 
ಕನ್ನಡದ ಸಮಸ್ಯೆ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಹಗುರವಾಗಿದೆ. 
ಆದರೂ ಹೈದರಾಬಾದು, ಮೈಸೂರು, ಕೊಡಗು ಹಾ 
ಗೆಯೇ ಉಳಿದಿವೆ. ಹೈದರಾಬಾದಿನಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ೨೬ 
ಸಾವಿರ ಚದರ ಮೈಲಿಯ ಪ್ರಾಂತ ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದು, 
ಆದರೆ ಇಂದು ಹೈದರಾಬಾದು ಬರಿಯ ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ, ಆಂಧ್ರಗಳಿಗೂ ಸೇರಿದ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗಿದೆ. ಇಷ್ಟರಲ್ಲೇ ಸೇರಲಿರುವ ಹೈದರಾ 
ಇದ್‌ ರಾಜ್ಯಾಂಗಸಭೆ ಹೈದರಾಬಾದಿನ ಮುಂದಿನ 
ಭವಿಷ್ಯವನ್ನ ಇತ್ಯರ್ಥಿಸಲಿದೆ. 

ಹೈದರಾಬಾದ್‌ ಬಿಟ್ಟರೆ, ಉಳಿದ ದೊಡ್ಡ ತೊಡಕು 
ಮೈಸೂರು. ಇಲ್ಲಿನ ಜನಸಂಖ್ಯೆ ಸುಮಾರು ಎಪ್ಪತ್ತೈದು 
ಲಕ್ಷ. ವಿಸ್ತೀರ್ಣ 30,000 ಚ. ಮೈ. ಉತ್ಪನ್ನ 
ಸುಮಾರು 10 ಕೋಟಿ ರೂ. ಮೈಸೂರು ಆರ್ಥಿಕ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಮುಂದುವರಿದಿದೆ ಎನ್ನಬಹುದು, 
ಅರ್ಧ ಶತಮಾನಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ 
ಸ್ಥಿತವಾದ ಆಡಳಿತವಿದ್ದು, ಪ್ರಜಾಪ್ರಿಯರಾದ ಅರಸು 


ಲ ಮನೆತನವಿದ್ದು, ಸಂಸ್ಥಾನದ ನಾನಾ ಮುಖ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ 


ಸಹಾಯವಾಗಿದೆ. ಹಾಗಂತ ಕರ್ಣಾಟಕದ ಇತರ 
ಭಾಗಗಳೇನೂ ಹಾಳು ಮೂಲೆಗಳಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸಾಕಷ್ಟು 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹವಿಲ್ಲದೆ ಹಿಂದುಳಿದ ಪ್ರಾಂತಗಳಾಗಿ ಉಳಿ 
ದಿವ. ಒಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಕರ್ಣಾ 
ಟಕಕ್ಕೆ ಯಾವ ಒಂದು ಯೋಜನೆಯೂ ಇ 
ಹೊಳೆ ಅತ್ತ ಹರಿಯುವುದನ್ನ ಇತ್ತ 
ರ್ಗಿಕ ಅನುಕೂಲದಿಂದ ಮಾತ್ರ, ಕರ್ಣಾಟಕ 
ಪ್ರಾಂತಗಳು ಆಹಾರದಲ್ಲಿ ಉಳಿಕೆಯ ಪ್ರಾಂತಗಳು. 
ಮೈಸೂರು, ಕಾವೇರಿಯನ್ನು ತಡದು ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಇರ್ವಿನ್‌ 
ನಾಲೆಯ ಮೂಲಕ ಗದ್ದೆ ಗದ್ದೆಗಳಿಗೆ ನೀರು ಹರಿ 
ಸಿಯೂ, ಆಹಾರದಲ್ಲಿ ಕೂರತೆಯ ಪ್ರಾಂತ. ಇವೆ 
ರೆಡೂ ಸೇರಿದರೆ ಆಹಾರದಲ್ಲಿ ಕರ್ಣಾಟಕ ಸ್ವಾವಲಂಬನ 
ಪ್ರಾಂತವಾಗುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಇಡಿಯ 
ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಪ್ರಬುದ್ಧ ಬಂದರ ಕರ್ಣಾ 
ಟಕದಲ್ಲಿದೆಯಾದ ಮೇಲೆ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ಕರ್ಣಾಟಕ 
ಎಷ್ಟು ಮುಂದುವರಿಯಬಹುದೆಂದು ಊಹಿಸಿ ನೋಡಿ. 


8% 


ಫ೭೫ 


ಮೈಸೂರು ಒಂದು ತೊಡಕು ಅಂದೆ, ಅಲ್ಲವೆ? 
ಹೌದು. ಅದು ಹೇಗೆ ಎಂದು ವಿವರಿಸುತ್ತೇನೆ. 
ಮೈಸೂರು ಒಂದು ದೇಶೀಯ ಸಂಸ್ಥಾನ. ಮೈಸೂರ 
ಚರಿತ್ರೆ ಸಾಧುವಾದ ಚರಿತ್ರೆ ಬಲ್ಲ. ಮೈಸೂರ ಅರಸ 
ಕರ್ಣಾಟಕದ ಅರಸು ಆಗಿದ್ದ. ಅಂದಿನ ಕರ್ಣಾಟಕ 
ಕಾವೇರಿಯಿಂದ ಗೋದಾವರಿಯ ತನಕದು. ಆ ಕಂತೆ 
ಪುರಾಣ ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು ನಮಗೇನು ps 
ಇಂದಿನ ಮೈಸೂರು ನೋಡುವ. ಇದು ಒಡೆಯರ 
ಮೈಸೂರು. 1881ರ ಒಂದು ಚಾರಿತ್ರಿಕ “ಆಕಸ್ಮಿಕ? 
ಇಂದಿನ ಮೈಸೂರು ಹೀಗಿರಲು ಕಾರವಾಯಿತು. ಮ್ಳ 
ಸೂರಿನ ಇಂದಿನ ರಾಜರು ಮೈಸೂರ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ 
ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಸರಕಾರ ಒಪ್ಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ರಾಜರು ಇಂದು 
ಶಾಸನಬದ್ಧ ರಾಜರು. 

ಮೈಸೂರ ಸಂಸ್ಥಾನ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಮತ್ತು ಅದರ 
ಮುಂದಾಳುಗಳು ಮೈಸೂರನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಕರ್ನಾಟಕ 
ಪ್ರಾಂತ ರಚನೆಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಬೆಂಬಲ ಕೊಟ್ಟಿರು 
ವರು. ಕ-11- 1949ರಂದು ದಾವಣಗೆರೆಯಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿದ ಮೈಸೂರ ಕಾಂಗ್ರಸ್‌ ಕಾರ್ಯಕಾರಿ ಸಮಿತಿ 
ಈ ತತ್ವ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದೆ. ಮೈಸೂರ ರಾಜ್ಯಾಂಗ ಸಭೆ 
(ಇಂದು ಅದು ಶಾಸನ ಸಭೆ) ಕನ್ನಡದ ಇತರ ಭಾಗ 
ಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು ಮಹಾರಾಜರ ಶಾಸನಬದ್ಧ 

ಕರ್ಣಾಟಕ ಪ್ರಾಂತ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂ 

ಪೂರ್ಣ ಅವಕಾಶ ಕಲ್ಪಿಸಿ ನಿರ್ಣಯ ಹಿಂದೆಯೇ 
ಮಾಡಿದೆ. 

ಇಂದು ಈ ತತ್ವ ನಿರೋಧಿಸುವ ಮೈಸೂರಿಗರು, 
ಒಂದೇ ಸ್ವಾರ್ಥಿಗಳು, ಇಲ್ಲ ಅವರು ಮೈಸೂರಿಗರಲ್ಲ. 
ತಮಿಳ, ತೆಲುಗ ಪ್ರಭಾವವುಳ್ಳ ಮೈಸೂರಿಗರಿಂದ 
ಇಂತಹ ಆಕ್ಸ್ಷೇಪದ ಮಾತು ಮುಂದೆ ಬರುತ್ತಿದೆ. 
ಕೇಂದ್ರ ಸರಕಾರವಾಗಲೀ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಹೈಕಮಾಂಡ್‌ 
ಆಗಲೀ ಇದನ್ನೇ ಎತ್ತಿ ಆಡಬಾರದು. 

ಕೇಂದ್ರ ಸರಕಾರದ ಸಂಸ್ಥಾನಗಳ ಶಾಖೆ ಭಾರ 
ತಾದ್ಯಂತ ಒಂದೇ ಸಮನಾದ ಆಡಳಿತವನ್ನ ಏರ್ಪಡಿ 
ಸುವ ಉದ್ದಿಶ್ಯ, ಸುಮಾರು ಆರುನೂರ ಸಂಸ್ಥಾನಗಳನ್ನ 
ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ರೀತಿ ನಿಲಯನಗೊಳಿಸಿ ಆ ನೆಲ 
ಗಳನ್ನ ಪ್ರಾಂತದ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ತಂದಿದೆ. ಇಗೆ ಆಗದೆ 
ಉಳಿದವು ಕಾಶ್ಮೀರ, ಹೈದರಾಬಾದು, ಮೈಸೂರು, 
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ಇರಲಿ. ಎಂದು ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದರೇ? ಸಂದೇಹ. 
ಮೈಸೂರ ಆರ್ಥಿಕ ವಿಲಯನ, ರೈಲ್ವೆ ಸಮಾವೇಶ, 
ಕೈಗಾರಿಕಾ ಸನಿಖಾಕರಣ ಎಲ್ಲವೂ ನಡದೇ ಇದೆ. 
ಇನ್ನೂ ನಿಲಯನಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಮೈಸೂರ ಪ್ರಜೆ ಅಡ್ಡಿ 
ಎಂದರೆ ನಂಬಲಾರದ ಮಾತು. ಅರಸೊತ್ತಿಗೆ ವಿಚಾರ; 
ಭಾರತದ ಮುಂದಿನ ಆಡಳಿತದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ರಿಪಬ್ಲಿಕ್‌ 
ಅಧ್ಯಕ್ಷರನ್ನ ಬಿಟ್ಟರೆ ಇದಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡ ಆಡಳಿತ 
ಅಧಿಕಾರಿ ಯಾರೂ ಇಲ್ಲ. ಗವರ್ನರ್‌ 
ಎಲ್ಲವೂ ಇವರ ಆಧೀನ. ರಾಜಪ್ರಮುಖ, ಗವರ್ನರ್‌ 
ಪದನಿಗಳು ಅನುವಂಶೀಯವಲ್ಲ. ಇದನ್ನೆಲ್ಲ ಸ 
ಸಿಯೇ ಕನ್ನಡಿಗರು ಮೈಸೂರ ದೊರಿಂ ಯನ್ನ ಕನ್ನಡ 
ಗವರ್ನರ್‌ ಆಗಲಿ ಅಂತ ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ರಾಜರ ಕ 
ಇತರ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಂತೆಯೇ ಕೇಂದ್ರದ ಸಂಸ್ಥಾನಗಳ ಶಾಖೆ 
ಇತ್ಯರ್ಥಿಸಲಿ. ಅದು ಕರ್ಣಾಟಕಕ್ಕೆ :ತೊಡಕಾಗು 
ವುದು ಬೇಡ. ಕರ್ಣಾಟಕಕ್ಕೆ ರಾಜರಿದ್ದರೂ ಒಪ್ಪಿಗೆ, 
ಇಲ್ಲವಾದರೂ ಒಪ್ಪಿಗೆ. 


ಣ್‌ ನ ೨ 
, ರಾಜಪ್ರಮು 


1950ರ ಜನವರಿ 26ರ ನಂತರ ಭಾರತಾದ್ಯಂತ 
ಪ್ರಾಂತ ಸಂಸ್ಥಾನಗಳ ಭೇದವೇ ಇಲ್ಲ. ಎಲ್ಲವೂ ಅಮೇ 
ರಿಕದ ಸಂಸ್ಥಾನಗಳಂತೆ (States) ಸಂಸ್ಥಾನಗಳೆಂದು 
ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಮೈಸೂರ್‌ ಒಂದು ಸಂಸ್ಥಾನ: 
ರಾಜರು ಮೈಸೂರಿಗೆ ರಾಜಪ್ರಮುಖರು, ಇತರ ಕಡೆ 


ಆಗ ಮೈಸೂರು, 
ರ್ಣಾಟಕ ಆಗುವುದು 
ಕ್ಕೆ ಒಳಪ ಪಟ್ಟಿ ಕರ್ಣಾ 
ಟಕದ ಪ್ರದೇಶ ಶಗಳನ್ನ ಒಂದು ಅಡಳಿತಕ್ಕೆ ತರುವುದು 
ತಿಗೆ ಕಾರಣವಲ್ಲವೆ? 


ಕ್ತಿ 


ಹಿತ್ಕ ಅನುಕೂಲ, 


1947ರ ಆಗಷ್ಟ್‌ 15ರ ನಂತರ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ನ 
ಆಡಳಿತಕ್ಕೆ ತಸ ಭಾರತ, ಸ? ಹೊಸ ರಾ ಗ 
ವಿವಿರಿಸುವ ತೆ 
ಯಾವ ರೂಪು ಕೊಟ್ಟಿದೆ, ಸ ಪ್ರಾಂತಗಳ ಇಪ 
ಣದ ಕೆಲಸ ಹೇಗೆ ಫಿ ಗೊಂಡಿದೆ ಧ್ಯ ವಿಮರ್ಶಿಸು 
ವುದು ಅವಶ್ಯವಿದೆ. ಹೊಸ ರಾಜ್ಯಾಂಗದ ಕರಡಿನಲ್ಲಿ 
ಹೊಸ ಪ್ರಾಂತಗಳ ಹೆಸರು ನಿರೂಪ ಆಗದೆ, ಅಂತಹ 
ಪ್ರಾಂತಗಳ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ರ ರಾಜ್ಯಾಂಗದಲ್ಲಿ ಭಾ 
ಏನ ಹೋದರೆ ರಾಜ್ಯಾಂಗ ಒಪ್ಪಿಗೆ ಆದ ಮೇಲೆ ಈ 
ಕೆಲಸ ಸಾ ಧ್ಯವಲ್ಲ. ಭಾರತದ ರಾಜ್ಯಾ ೦ಗ Rs ಸಭೆ 
1948ರ ಜೂನ್‌ 17ರಂದು ಒಂದು ಪ್ರ ಕಟನೆ ಹೊರ 
ಡಿಸಿ, ಭಾಷಾಪ್ರಾಂತಗಳ ನಿರ್ಮಾಣದ oa ಅವು 
ಗಳ ಆರ್ಥಿಕ, ಹಣಕಾಸು, ಆಡಳಿತ. ಮತ್ತು ಇತರ 
ವಿಚಾರಗಳನ್ನ ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ವರದಿ ಮಾಡಲು ಒಂದು 
ಸಮಿತಿಯನ್ನು ನೇಮಕ ಮಾಡಿತು. ಇದರ ಅಧ್ಯಕ್ಷರು 
ಶ್ರೀ. ಎಸ್‌. ಕೆ. ಧಾರ್‌ ಅವರು. ಅಂತಲೇ ಇದು 
ಧಾರ್‌ ಸಮಿತಿ. ಈ ಸಮಿತಿ ತನ್ನ ಯಾತ್ರೆ ಮುಗಿಸಿ 
ಸುಮಾರು 2,000 ಸಾಕ್ಸ್ಯಗಳನ್ನ ಪಡದು 1948ರ 
ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಚಟದ ಒಪ್ಪಿಸಿತು. ಡಾ! 
ವಿರಿ? ಅರ್‌ ಜಚಹಾಕೆರ yp ಇದು ಒಂದು 
ಪರ್ವತ ಪ ಪ್ರಸವದ ಕತೆಯಂತಿದೆ. ಭಾಷಾ ಪ್ರಾ ಂತಗಳ 
ತ್‌ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನ ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ವರದಿ A 
ಅಂದರೆ, ತತ್ವವೇ ಮೂಲತಃ ತಪ್ಪು ಅಂದಿತು ಸಮಿ 
ತಿಯ ವರದಿ. ಆದರೂ ಕರ್ಣಾಟಕ, ಕೇರಳ ಪ್ರಾಂತ 
ಗಳ ನಿರ್ಮಾಣದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯ ಕುರಿತು ವರದಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ ಮಾತುಗಳು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿವೆ. ಕನ್ನಡಿ 
ಗರ ಮತ್ತು ಕೇರಳದವರ ಬೇಡಿಕೆಗೆ ತಕ್ಸಣ ಗಮನ 
ಕೊಡುವುದು ಅವಶ್ಯ ಇದೆ. ಈಗಿರುವ ಪ್ರಾಂತಗಳ 
ಕ್ರಮದಿಂದ ಕನ್ನಡಿಗರಿಗೆ, ಕೇರಳದವರಿಗೆ ಬಹಳ 
ಅನ್ಯಾಯವಾಗಿದೆ. ಈಗಿರುವ ಮದರಾಸು ಪ್ರಾಂತ 


ದಲ್ಲಿ ಇವರು ಶಕ್ತಿಕುಂದಿದ ಅಲ್ಲ ಸಂಖ್ಯಾಕರು. ಈ 


ಜನರೇ ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಒಂದು ಆಡಳಿತವನ್ನ ಸಿರ 


ಡಿಸಿಕೊಂಡು ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಒಂದು ನ್ಯಾಯಸ್ಥಾನ, 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ ಇವುಗಳನ್ನ ನಿರ್ಮಿಸಿಕೊಂಡಲ್ಲಿ, ಈ 
ಬುದ್ಧಿ ವಂತ ಮಂದಿ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದುವಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ 
ವಿಲ್ಲ. ಧಾರ್‌ ಸಮಿತಿ ವರದಿಯ ಈ ಮಾತುಗಳು 
ಬಹಳ ಸತ್ಯಾಂಶದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. 

ಧಾರ್‌ ಸಮಿತಿಯ ವರದಿಯಿಂದ ನಿರಾಶರಾದ ಜನ 
ಜಯಪುರ ಕಾಂಗ್ರೆಸ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಅಧ್ಯಕ್ಷ 
ಡಾ। ಪಟ್ಟಾಭಿಯವರಿಂದ ಒಂದು ರೂಪದ ಪರಿಹಾರ 
ದೊರೆತೀತೆಂದು ಹಾರೈಸಿದರು. ಬಹಳ ಗದ್ದಲವಾದ 
ಮೇಲೆ ತ್ರಿಮೂರ್ತಿ ಸಮಿತಿ ನೇಮಕವಾಗಿ ಅದರ ವರ 
ದಿಯೂ ಹೊರ ಬಿತ್ತು. ಈ.-ಮಧ್ಯೆ ರಾಷ್ಟ್ರ ನಾಯಕರು 
ತಮ್ಮ ಭಾಷಣಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಭಾಷಾವಾರು ಪ್ರಾಂತ ತತ್ವ 
ವನ್ನ ಹೀನಾಮಾನವಾಗಿ ಖಂಡಿಸಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ 
ದರು. 

ತ್ರಿಮೂರ್ತಿ ಸಮಿತಿಯ ವರದಿ ಸಮಸ್ಯಾಪರಿಹಾ 
ರೋಪಾಯದ ಹಾದಿಯನ್ನ ಗುರುತಿಸಲಿಲ್ಲ. ಕರ್ಣಾಟ 
ಕದ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಸಂಸ್ಥಾನಗಳ ಸಮಾವೇಶ, 
ಆ ಮೇಲೆ ಪ್ರಾಂತಗಳ ನಿರ್ಮಾಣ ಅಂದಿತು. 

ಕರ್ಣಾಟಕ ಪ್ರಾಂತಿಕ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಪದೇ ಪದೇ 
ತನ್ನ ಬೇಡಿಕೆಯನ್ನ ವರಿಷ್ಠರ ಕಿನಿಗೆ ಮುಟ್ಟಿಸಿದೆ. 
ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಮರಣಕ್ಕೆ ಒಂದು ವಾರದ ಮುಂಚೆ 
ಮೈಸೂರ ಮತ್ತು ಇತರ ಭಾಗದ ಕನ್ನಡಿಗರ ಒಂದು 
ನಿಯೋಗ ಗಾಂಧೀಜಿಯನ್ನು ಕಂಡಾಗ ಕರ್ಣಾಟಕ 
ಪ್ರಾಂತದ ಪ್ರಶ್ನೆ ನನಗೆ ಬಹಳ ಪ್ರಿಯವಾದದ್ದು, ಈ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಅರ್ಹತೆಯ ಮೇಲೆ ಪ್ರತಿಭಟಿಸುವುದು 
ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಅಂದಿದ್ದರು. 

ಇನ್ನೇನು, ಹೊಸ ರಾಜ್ಯಾಂಗ ಜ್ಯಾರಿಗೆ ಬರುತ್ತಿದೆ. 
ಜನವರಿ 26 ಭಾರತಾದ್ಯಂತ ಸಂಭ್ರಮವೇ ಸಂಭ್ರಮ 
--ಅದು ರಿಪಬ್ಲಿಕನ್‌ ದಿನ. ಅಂದು ಭಾರತದ ಚರಿ 
ತ್ರಾರ್ಹವಾದ ರಾಜ್ಯಾಂಗವನ್ನ ಭಾರತೇಯರು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ರಾಜ್ಯಾಂಗ ಸರ್ವ ಪ್ರಜೆಗೂ ಪ್ರಿಯ 
ವಾದದ್ದು ಆಗಬೇಕು. ಕನ್ನಡಿಗನಿಗೆ ಅದು ಆಗಿಲ್ಲ. 
ಆಂಧ್ರ ಪ್ರಾಂತದವರು ಜನವರಿ 26ರ ಮುನ್ನವೇ ತಮ್ಮ 
ಪ್ರಾಂತ ನಿರ್ಮಾಣ ಆಗಬೇಕೆಂದು ಹಟಿ ತೊಟ್ಟರು. 


ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಂತಗಳ ಹೆಸರು ಹೊಸ ರಾಜ್ಯಾಂಗದಲ್ಲಿ 


ತೀ 


ಸೀರಿಸಬೇಕಿತ್ತು. ಕನ್ನಡಿಗರೂ ವಿನಯವಾಗಿ ಅದನ್ನೇ 
ಬೇಡಿದರು. ಹಾಗಾದರೆ ಕಾಂಗ್ರೆಸನ್ನ 
ಬಿಡಲೇ ಅಂದರು. ಈಗ ಭಾರತದ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ನಾಯ 
ಕರಿಗೆ, ಆಡಳಿತದ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಕನ್ನಡಿಗರ ಮೇಲೆ 


ಊಹುಂ. 


ಇತ್ತೀಚಿನ ಕಾಂ 
ಗೈಸ್‌ ಕಾರ್ಯಸಮಿತಿ ತೀರ್ಮಾನ ಈ ಕೋಪವನ್ನ 


ಕನ್ನಡಿಗನಾದರೂ ಈ ವಿರಸಕ್ಕೆ ಏಕೆ. ಎಡೆ 
? ನಮ್ಮ ಸರಕಾರಕ್ಕೆ ಏಕೆ ಈ ತಿರುಮಂ 
ದೇಶದ ಈ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟಿನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅದರ 
ಅಡಳಿತದ ಕೀಲು ತಪ್ಪಿಸಲು ಏಕೆ ಯತ್ನಿಸಿದ? ಕಾರಣ 
ವೇನು? ಕಾರಣವಿದೆ. 
ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದೆ ಕನ್ನಡ ಐದು ಆಡಳಿತದ 

ಂತಗಳಲ್ಲಿ ಹಂಚಿ ಹೋಗಿದೆ. ಹೊಸ ರಾಜ್ಯಾಂಗದ 
ಕಾನೂನಿನಂತೆ ಯಾವದೇ ಹೊಸ ಪ್ರಾಂತ ನಿರ್ಮಾಣ 

ಬೇಕಾದರೂ, ಈಗಿರುವ ಪ್ರಾಂತಗಳ ಗಡಿ ಬದಲು 
ಆಗಬೇಕಾದರೂ ಆಯಾ ಪ್ರಾಂತಗಳ ಶಾಸನ ಸಭೆ 
ಒಪ್ಪಿ ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡಬೇಕು. ಆ ನಿರ್ಣಯ ಭಾರ 
ತದ ಪಾರ್ಲಿಮೆಂಟಿನಲ್ಲೂ ಮಂಜೂರಾಗಿ ಅಧ್ಯಕ್ಷರ ಸಹಿ 
ಬೀಳಬೇಕು. 

ಕರ್ಣಾಟಕದ ಮಟ್ಟಿಗೆ' ಇದು ತೀರ ಕಷ್ಟ. 
ಮೈಸೂರಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡಿಗರು ಬಹು ಸಂಖ್ಯಾಕರಾದರೂ, 
ಐರೀಕರಣ ತತ್ವ ಒಪ್ಪಿದರೂ (ಭಾಷಣಗಳಲ್ಲಿ, ನಿರ್ಣಯ 
ದಲ್ಲಿ) / ಕಾರ್ಯತಃ ಆಗುವಲ್ಲಿ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಇವರು 
ವಿರೋಧಿಗಳು. ಕೊಡಗೂ ತಾನು ಬೇರೆ ಇರುತ್ತೇನೆ 
ಅಂದೀತು! ಯಾವ ಗುಬ್ಬಚ್ಚಿ ತನ್ನ ಗೂಡು ಬಿಟ್ಟು 
ಕೊಡಲು ಸಿದ್ಧವಿದೆ? ಬೊಂಬಾಯಿ, ಮದರಾಸಿನಲ್ಲಿ 
ಕನ್ನಡಿಗರು ಅಲ್ಪ ಸಂಖ್ಯಾಕರು. ಹೈದರಾಬಾದಿನ 
ಭವಿಷ್ಯ ಹೇಳಲಾರಿವು. ಮುಂದಿನ ಈ ಕಷ್ಟ ಊಹಿ 
ಸಿಯೇ ಕನ್ನಡಿಗರು ತಮ್ಮ ಬೇಡಿಕೆಯ ಮೇಲೆ ಇಷ್ಟು 
ಬಲ ಹಾಕಿದ್ದು. 

ಆಂಧ್ರಕ್ಕ ಇಷ್ಟು ಕಷ್ಟವಿಲ್ಲ. ಮದರಾಸು, ಹೃದ 
ರಾಬಾದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಆಯ್ತು. ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದವರಿಗೂ 
ಅಷ್ಟೇ. ಬೊಂಬಾಯಿನ ಪ್ರಶ್ನೆ ಇತ್ಯರ್ಥ ಆದರೆ ಮುಗಿ 
ಯಿತು. ಕೇರಳದಲ್ಲಿ ಮಲಬಾರ್‌ ಜಿಲ್ಲೆ ಒಂದೇ ಹೊರಗೆ 
ಇದೆ, 


ಇದಕ್ಕಾಗಿಂ ಯೇ ಕನ್ನ ಡಿಗ ಇಂದು ಇಷ್ಟು ಉಗ್ರ 
ರೂಪ ತಾಳಿದ್ದಾನೆ. ಆಂಧ್ರ ಆಗಿ ಕರ್ಣಾಟಕ ಆಗದೆ 
ಉಳಿದರೆ ಬಳ್ಳಾರಿ ಒಂದು ಅಂತರ್ನಿವಿಷ್ಕ ಪ್ರಾಂತ 
ವಾಗಿ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಮದರಾಸಿಗೆ ಇದರ ಆಡಳಿತ 
ಕಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಕರ್ಣಾಟಕ ಆಗದೆ ಉಳಿದರೆ- (1) ಆಡಳಿತದ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕನ್ನಡಿಗನಿಗೆ ಅಸ್ತಿತ್ವ ದೊರೆಯದೆ 
ಕರ್ಣಾಟಕ ಸಬಲವಾಗಿ ಸಚೇತನವಾಗಿ ಜೀವನದ 
ಎಲ್ಲ ರಂಗಗಳಲ್ಲೂ ಮುಂದುವರಿಯಲು ಅವಕಾಶ 
ದೊರೆಯದೆ ಉಳಿದೀತು. 


(2) ಕನ್ನಡಿಗರು ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾಕರಾಗಿ ರಾಜ 
ಧಾನಿಗಳಿಂದ ಚ ಉಳಿದು ಮರಾಠಿ ಗುಜರಾಧಿಗಳ 
ನಡುವೆಯೋ ತಮಿಳು ತಲುಗರ ನಡುವೆಯೋ ಸಿಕ್ಕು 


ಅಸಹಾಯರಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತಾರಿ. 

(8) ಕನ್ನಡಿಗರಿಗೆ ಶೈಕ್ಸ್ಮಣಿಕ ಹಾನಿ ಪರಂಪ 
ಯಾಗಿ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡಿಗರು 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಮರಾಠಿಯ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೂ ತೆಲುಗು, ಗಡಿಗ 
ಳಲ್ಲಿ ತೆಲುಗು ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೂ ಹೀಗೆ ತೆಲುಗು ತಮಿಳು, 
ಮಲಯಾಳಿಗಳ ಪ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಸಿಲುಕಿ ಕೊನೆಗೆ ಕನ್ನಡ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. 

(4) ಕರ್ನಾಟಕಕ್ಕೆ ತಟ್ಟುವ ಆರ್ಥಿಕ ಹಾನಿ 
ಸ್ವಲ್ಪವಲ್ಲ. ಪಶ್ಚಿಮ ಘಟ್ಟಗಳು ಮಲೆನಾಡು ಸಂಪ 
ತ್ತಿನಿಂದ ತುಂಬಿ ತುಳುಕುತಿದ್ದರೂ ಆ ಕಡೆ ಸರಕಾರದ 
ಲಕ್ಷ್ಯವಿಲ್ಲ. ಔದ್ಯೋಗಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡಿಗ 
ನಿಗೆ ಪಾಲೇ ಇಲ್ಲ. ನೀರಾವರಿ ಯೋಜನೆ ಕನ್ನಡಿಗನ 
ಬರಿಯ ಕನಸು. 

(5) ಭಾಷೆಯ ಏಕರೂಪತೆ ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ 
ಇದರಿಂದ ವಾಜ್ಮಯಾಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ಬಹಳ ತೊಡಕು. 

(6) ಒಕ್ಕೂಟ ಭಾರತದ ಬಹು ಮುಖ ಭಾಗ 
ವಾದ ಕರ್ಣಾಟಕ, ಅಲ್ಲಿನ ಜನ ಸಾಮಾಜಿಕ, ರಾಜ 
ಕೀಯ ದುರ್ಬಲತೆಗಳಿಂದ ಪ್ರಗತಿ ಕುಂದುತ್ತ, ರಾಷ್ಟ್ರ 
ಕೈ ಹಾನಿ ತಟ್ಟೀತು. 

ವಿಜಯ ನಗರದ ಆಳಿಕೆಯಿಂದೀಚೆಗೆ ಕನ್ನಡಿಗ 
ರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಹಿಂದಿನ ಪರಂಪರೆ ಬೆಳಗಿಸಿ ಇಡಿಯ 
ಭಾರತಕ್ಕೆ ತಮ್ಮ ಕಾಣಿಕೆ ಒಪ್ಪಿಸಲು ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 


ಬರಲಿಲ್ಲ. ಏಕೀಕರಣದಿಂದ ಈ ಬಲ ಮತ್ತೆ ಕನ್ನ 
ಡಿಗರಿಗೆ ಮರಳಿ ತಾವು ಬದುಕಿ ರಾಷ್ಟ್ರ ಬದುಕಿಸುವ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಬರುತ್ತದೆ. ಲ ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಏಕೀಕರಣ 
ಒಂದು ರಾಷ್ಟ್ರದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಅಂದದ್ದು. 

ರಾಜಕೀಯ, ಭೌಗೋಲಿಕ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ, ಐತಿ 

ಆರ್ಥಿಕ, ಔದ್ಯೋಗಿಕ ಈ ಎಲ್ಲ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂ 

ದಲೂ ಏಕೀಕರಣ ಸಹಜವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಇದು ಫಲಿ 
ಸಿಯೇ ತೀರಬೇಕೆಂಬುದನ್ನ ಈ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ವಿವ 
ರಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಪಟ್ಟಿದೆ. 

ರಾಜಕೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಹೋರಾಡಿದ ಕಾಂ 
ಗೈಸ್‌ ಸಂಸ್ಥೆ ಭಾಷಾನುಗುಣ ಪ್ರಾಂತೀಕರಣದ ವಿಚಾ 
ರದಲ್ಲಿ ಅದು ಹೊತ್ತ ಧೋರಣೆ, ಬಹಳ ಅಮೂಲ್ಯ 
ವಾದದ್ದು. 


ಅದೇ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸು ಈಗ ಆಡಳಿತಕ್ಕೆ ಬಂದ 
ಮೇಲೆ ತಾನು ಕೈಗೊಂಡಿರುವ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ ಪರಿ 
ಶೀಲಿಸಿದರೆ ಎಂತಹನಿಗೂ ಮೈ ಜುಂ ನನ್ನ ದಿರದು. 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕರ್ನಾ ೯ಟಿಕ ಏಕೀಕರಣಕ್ಕೆ ಧದ ಹಾಂ 
ಗ್ರೆಸು ಅಪರಾಧವನ್ನೇ ಮಾಡಿದೆ ಅಂದರೆ ತಪ್ಪಲ್ಲ. 

ನಮ್ಮ ನಾಡಿನ ಇಂದಿನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಏಕೀ 
ಕರಣದ ವಿಷಯ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಕನ್ನಡಿಗನಿಗೂ, ಹಳ್ಳಿ 
ಗರಿಗೂ ತಿಳಿಯುವದು ಅಗತ್ಯ. ಹಾಗೆ ಎಚ್ಚತ್ತು ಕನ್ನ 
ಡಿಗರು ಬಹು ಬೇಗ ತಮ್ಮ ಪ್ರಾಂತ ಸಾಧಿಸಿಕೊಂಡು, 
ತಮ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ i ಭಾರತದ ಬೆಳವಣಿ 
ಗೆಗೆ, ವಿಶ್ವದಲ್ಲೇ ಭಾರತ ಒಂದು ಗಣ್ಯ ರಾಷ್ಟ್ರವಾಗಿ 
ಉಳಿಯಲು ಸಹಾಯಕರಾಗಬೇಕು. ಆಗಲೆಂದು 
ಹಾರೈಸುತ್ತೇನೆ. 

[ಈ ಲೇಖನ ಬರದ ದಿನದಿಂದ ಪ್ರಕಟವಾಗುವ 
ಹೊತ್ತಿಗೆ ಆಗಿರುವ ರಾಜಕೀಯ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನ ಓದು 
ಗರು ಗಮನಿಸಬೇಕೆಂದು ಪ್ರಾರ್ಥನೆ: ಈ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ 
ಬರುವ ಅಂಕೆ, ಅಂಶಗಳಿಗೆ ವಂಂಗಳೂರು, ಕರ್ಣಾಟಕ 
ಏಕೀಕರಣ ಸಂಘದವರ ಪ್ರಕಟಣೆಗಳು ಮತ್ತು ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ 
ಸ್ವರೂಪ ದರ್ಶನದ ಸ ಏಕೀಕರಣದ ಹೊತ್ತಿಗೆ, 
ಇವು ಅಧಾರ; ಈ ಪ್ರಕಟಣೆಗಳನ್ನ ಒದಗಿಸಿ ಕೂಟ್ಯ 


ಏಕೀಕರಣ ಸಂಘ ಮಂಗಳೂರು ಇವರಿಗೆ ನಾನು ಕೃತಜ್ಞ 
ನಾಗಿದ್ದೇನೆ,] 


- ಇಯ 


ಏಶಿಷ್ಟಾದ್ಹಿತಮತ 


ಶ್ರೀ ಐರೋಡಿ ಯಜ್ಞನಾರಾಯಣ ಉಡುಪ, ನಿಹ್ವಾನ್‌, ಹಿರಿಯ ಕನ್ನಡ ಪಂಡಿತ, ಬೋ! ಹಾಯಂ"ಸ್ಪೂಲು, ಬೈಂದೂರು 


ಸ್‌ 


ಶಂಖಚಕ್ರ ಗದಾಪಾಣೇ ಹ್ಹಾರಕಾನಿಲಯೂಚ್ಚ್ಯುತ | 
ಗೋನಿಂದ ಪುಂಡರೀಕಾಕ್ಷ ರಕ್ಷ ಮಾಂ ಶರಣಾಗತಂ ॥ 


ES ಪದವು ವಿಶಿಷ್ಟ ಮತ್ತು ಅದ್ವೈತ 


ವೆಂಬೆರಡು ಪದಗಳೆ ಸೇರಿಕೆಯಿಂದಾಗಿದೆ. ವಿಶಿಷ್ಟ 


ವೆಂದರೆ ವಿಶೇಷಣ-ಚಿದಚಿತ್ತು ಅಥವಾ ಜೀವಪ್ರಕೃತಿ 


ಗಳು. ವಿಶಿಷ್ಟ್ರಾದ್ದೆ ್ರೈತವೆಂದರೆ ಜೀವಪ್ರಕೃತಿಗಳೇ ಶರೀರ 
ವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ನುಡ ಸೀ ತತ್ವ ವೆಂಬ ಭಾ 
ಜಟ ಹತ ಪ್ರಕೃತಿಗಳೊಡನೆ ಸಗ. ಕಾ ಕೂಡಿದ್ದರೂ 
ಅವುಗಳ a ಅವನನ್ನು ಹೊದ್ದಲಾರವು. 
ವ್ವ ಮತಕ್ಕೆ ಜೀವಗಾಳಿಯನ್ನೂದಿದವರು ಶ್ರೀಮದ್ರಾ 
ಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು. ಈ ಮಹಾಪುರುಷರು ಕಾಂಚೀ 
ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮವೆತ್ತಿ, 

ಮುನ್ನೂರು ವಿಘ್ನಗಳಿಗಾಗಿ ಜನ್ಮಭೂಮಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಕರ್ನಾಟಕ ರಾಜಕುಲಭೂಷಣ ಹೊಯ್ಸಳ ಬಿಟ್ಟಿದೇವ 
ನಿಂದ ಆಶ್ರಯ ಪಡೆದು, ಅವನ ಅಖಂಡ ಬೆಂಬಲ 


"ದಿಂದ ಈ ಮತವನ್ನು ಶ್ರೀರಂಗ, ತಿರುಪತಿ, ಮೇಲು 


ಕೋಟೆ ಮೊದಲಾದ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಿದರು. 
ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ * ಪವಾಡ ಶಕ್ತಿಗಳೂ, ಅದ್ಭುತ 
ಘರ್ತಿಕ ಶಕ್ತಿ, ವಿದ ತ್ತು ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಮಿಗಿಲಾದ 
ಅವರ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತೇಜಶ್ಶ ಕ್ರಿಗಳು ಜನರ ತಲೆಯನ್ನು 


"ಭಾಗಿಸಿ, ಅವರ ಹೃದಯಗಳನ್ನು ಸೆಕಿನಿಡಿದು, ಅವರ 
ತನುಮನಧನಗಳನ್ನು ಆಚಾರ್ಯರ ಮಹಾಕಾರ್ಯ 


ಕ್ಕಾಗಿ ವಿಸಾಸಲಾಗಿರಿಸಿದುವು. ಅವರು ದ್ರಾವಿಡ 
ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಮರಣಹರಣವಾಣಿಯಿಂದ ಈ 
ವಿಶಿಷ್ಟಪಂಥವನ್ನು ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡುತ್ತಾ-- ಕೇಳಿರಿ. 
ಇದು ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯವನ್ನು ಸೇರುವ ಸುಲಭ 
ಮಾರ್ಗ. ಕಲಿಯುಗದ ಹೈಲು ಮಾನವರು ಈ 
ಪಂಥಕ್ಕೆ ಶರಣುಹೋಗುವುದೇ ಲೇಸು.» ಎಂದು 
ಡಂಗುರ ಸಾರಿದರು. ಇವರ ಹರಿಕಂಠಗರ್ಜನೆಯು 


-ದಿಕ್‌ದಿಗಂತದಲ್ಲಿ ಅನುರಣಿತವಾಯಿತು. ವಿಶಿಷ್ಟಾ 


ದ್ವೈತವು ವಿಶಿಷ್ಟ ದ್ರಾನಿಡರ ಹೃದಯಗಳಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ 


ಹುಚ್ಚೆಬ್ಬಿಸಿತು. ರಾಮಾನುಜ ಪಂಥವು «ಹಾ ಹಾ? 
ಅನ್ನುವುದರೊಳಗೆ ದ್ರಾವಿಡ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಸು 
ಹೊಕ್ಕಾಗಿ ಇಣಿಕ ತೊಡಗಿತು. ಅದ್ವೈತ ಭೂಮಿಯು 
ಬಾಯಿಯಲ್ಲಿ ಅಕ್ಕಿ ಕಾಳನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಂಡು ದಿನ 


ಗಳನ್ನು ಎಣಿಸತೊಡಗಿತು. 


ತಾರ್ಕಿಕಾಚಾರ್ಯರಾದ ಉದಯನಾಚಾರ್ಯರು 
ಆತ್ಮತತ್ವ ವಿವೇಕದಲ್ಲಿ ಸೇಶ್ವರ ವಿತಾಮಾಂಸ ಪಕ್ಷವನ್ನು 
(ಳಿರುತ್ತಾರಿ. ಇದೇ ನಶಿಷ್ಟಾದ್ರೈತಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತವಾದ 
ಪಕ್ಷ. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಸಕಲ ಜೀವಾತ್ಮರಿಗೂ 
ಶರೀರ ಭೇದವಲ್ಲದೆ ಸ್ವರೂಪ ಭೇದವಿಲ್ಲ. ಜೀವಾತ್ಮ 
ನಿಗೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಲ್ಲದೆ 
ಉಳಿದ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೋಲಿಕೆ ಇರುವುದು. 
ಪರಮಾತ ನ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಗೆ ಅನೇಕ ಸಾಧನಗಳಿವೆ. ಜೀವ 
ನದ ದು ನ ನ ಪರಮಾನುಗ್ರಹ. ಫರ 
ಮಾತ್ಮನು ಪರಮ ಕಾರುಣಿಕನಾಗಿದ್ದು, ಸಮಸ್ತ ಜೀವಾ 
ತ್ಮರೂ ತನ್ನ ಪರಮ ಸಾಮ್ಯ ವನ್ನು ಹೊಂದಿ «ಬ್ರಹಾ 
ನಂದ:ಸವಿ ಬಗ ಜಿ] ಸದಾ ನಿರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತಿ ದ್ದು, 


೪ 


೬ 


ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ ಪ್ರಳಯ, ಅವತಾರ, ಉಪ 
ದೇಶ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಲ್ಲಿ ಸದ ದಾರ್‌ 


ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈ ತಮತದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತು, ಅಚಿತ್ತು ಮತ್ತು 
೦ದು ತತ್ವಗಳು ಮೂರಿವೆ. ಚಿತ್ತು ಅಂದರೆ 
ಟ್ರ ಸ ಅಣುವಾಗಿದ್ದು ಸ್ವರೂಪ ಸ್ವಭಾವ 

ವಿಕಾರ ಹೊಂದದೆ ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿದೆ. 
ರಾ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಇಳಿತ ಭರತಗಳು 
ಕಾಣಿಸುವುದುಂಟು. ಜೀವಾತ್ಮರಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯರು 
ಮತ್ತು ಬದ್ಧ ರಿಂದು ಮೂರು ವರ್ಗಗಳಿವೆ. ಶ್ರೀಮ 
ದ್ವಾಸುದೆ ಸೆ ಸಾನ್ನಿಧ ಧೃದಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊಂಡು ಅವನ ಸೇವೆ 


ಯನ್ನೆಸ ಸಗು ತ್ರಿರ ರುವವಕೇ ಸತ್ಯ ಭ್‌ ಸಾರ ಬಂಧನ 


CL 
GL 06 


ಸಿ೮0 


ದಿಂದ ಮುಕ್ತರಾದವರೀ ಮುಕ್ತರು. . ಸಂಸಾರದ 
ಹೊಲಸು ವ್ಯಾಪಾರಗಳಲ್ಲಿ ಮುಳುಗೇಳುತ್ತಾ ಜನನ 
ಮರಣ ದುಃಖಗಳಿಂದ ತಪಿಸುವವರೇ ಬದ್ದರು. ಜೀವ 
ನಿಗೆ ಮೋಕ್ಸಪುಂಟಾಗಬೇಕಾದರೆ ಮೊದಲು ಅರ್ಥ 
ಪಂಚಕಗಳ (ಸ್ವಸ್ವರೂಪ-ಜೀವಾತ್ಮನು ಇಂಥವನು, 
ಪರಸ್ಪರೂಪ-ಪರಮಾತ್ಮನು ಇಂಥವನ್ನು ಉಪಾಯ 
ಸ್ವರೂಪ-ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದಲು ಸಾಧನವಿಂ 
ಥಾದ್ದು, ಪುರುಷಾರ್ಥ ಸ್ವರೂಪ-- ಪಡೆಯಬೇಕಾದ 
ಫಲವಿಂಥಾದ್ದು, ನಿರೋಧಿಸ್ವರೂಪ-ಫಲಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಪ್ರತಿ 
ಬಂಧಕವಿಂಥಾದ್ದು) ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗಬೇಕು. ಅಲ್ಲದೆ 
ಮೋಕ್ಸಕ್ಕೆ ಕರ್ಮ, ಜ್ಞಾನ, ಭಕ್ತಿ, ಪ್ರಪತ್ತಿ ಎಂಬ 
ಮಾರ್ಗಗಳು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ 
ಪ್ರಪತ್ತಿಗಳು ಮುಖ್ಯವಾದುವು. 

ಅಚಿತ್ತು ಎಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿ. ಇದು ಜಡ ಪದಾರ್ಥ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿ ನಿಮಿಷದಲ್ಲೂ ವಿಕಾರ ಹೊಂದುವುದೇ 
ಸ್ವಭಾವ. 

ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವದಾ ಸರ್ವವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮತ್ತು 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಾಗಿದ್ದು ಏಕರೂಪನು. ಇವನನ್ನೇ 
ವಾಸುದೇವ, ನಾರಾಯಣ ಮೊದಲಾದ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ 
ಕರೆಯುವರು. ಇವನು ಆದರ್ಶ ಗುಣ ಸ್ವರೂಪ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದವನು. ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಪ್ರಪಂ 
ಚಕ್ಕೂ ಶರೀರಾತ್ಮ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದು. ಸಕಲ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೂ ಶರೀರಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರಿಯವಾದ ವಸ್ತುವಾ 
ವುದೂ ಇಲ್ಲದಿರುವಂತೆ, ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಪ್ರಪಂಚ 
ದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾಸಕ್ತಿ ಇದ್ದು ಅದರ ಸುರೂಪಕ್ಕಾಗಿ ಸದಾ 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿರುವನು. 

ಪರಮಾತ್ಮನ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, 
ಸಂಹಾರ, ಅಂತಃಪ್ರವೇಶ, ನಿಯಮನವೆಂದು ಐದು 
ವಿಭಾಗ ಮಾಡಿರುವರು. ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿ ಸಂಹಾರಗಳೆಂಬ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧಗಳೇ. ಅಂತಃ 
ಪ್ರವೇಶವೆಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ತಾನು 
ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ತನ್ನ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯವನ್ನಿಡುವುದು. ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತು 
ಗಳನ್ನು ಆಯಾ ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿರಿಸುವ ಅಧಿಕಾರವೇ 
ನಿಯಮನವು. ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಸಾಧಿಸಿದ ಜೀವಾ 
ತ್ಮನ ಸಾಧನೆಗಳು ಆತನನ್ನು ಮುಕ್ತಿಗೆ ಅಧಿಕಾರಿಯ 
ನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುವು. ಆಚಾರ್ಯಾನುಗ್ರಹವು ಮುಕ್ತಿಗೆ 


ಪ್ರಬಲ ಸಾಧನ. ಈ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿ ನ್ಯಾಸಾರಗಳೆಲ್ಲಾ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಲೀಲೆಗಳು. 
ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಂತೆ ಪ್ರತಿ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲೂ ತತ್ವ, ಹಿತ 


ತ 


[ae 


L 


ಪ್ರರುಷಾರ್ಥವೆಂದು ಮೂರು ಪ್ರಕಾರವಿದೆ. ಚಿದ 
ಚಿತ್ತು ಈಶ್ವರರೇ ಮೂರು ತತ್ವಗಳು. ಭಕ್ತಿ ಪ್ರಪ 
ತ್ತಿಯೇ ಹಿತವು. ಪಡೆಯುವ ಪ್ರಯೋಜನವೇ ಪುರು 
ಸಾರ್ಥವು. ಪರಮೇಶ್ವರನ ಧ್ಯಾನ, ಅರ್ಚನೆ, ನಮ 
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್ಯಾರ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಭಕ್ತಿ ಎನ್ನಲ್ಪಡುವುವು. 
ಇದು ನಾಮಸಂಕೀರ್ತನೆ, ಜಪರೂಪವಾಗಿದ್ದರೆ ವಾಚಕ 
ಭಕ್ತಿ ಎಂದೂ, ಪೂಜೆ ಪ್ರದಕ್ಷಿಣೆ ನಮಸ್ಕಾರಗಳಾಗಿದ್ದರೆ 
ಕಾಯಕಭಕ್ತಿ ಎಂದ್ಕೂ ಧ್ಯಾನಧಾರಣ ಸಮಾಧಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಮರಸವಾದರೆ ಮಾನಸಿಕಭಕ್ತಿ ಎಂದೂ ಕರೆಯಲ್ಪ 
ಡುವುದು. ಭಕ್ತಿಗಿಂತ ಪರಭಕ್ತಿಯು ಶ್ರೇಷ್ಠ. ಪರ 
ಭಕ್ತಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವೇ ಪ್ರಯೋಜನ. 
ಈ ಭಕ್ತಿಯೋಗದ ಹಿಮ್ಮೆಟ್ಟಲೇ ಕರ್ಮಜಾ ನ ಯೋಗ 
ಗಳು. 

ಯಾಗ, ದಾನ, ದೇವತಾರ್ಚನೆ, ವೇದಾಧ್ಯಯನ, 
ವೇದಾಂತ ಪಾಠಪ್ರವಚನ, ತೀರ್ಥಯಾತ್ರೆ, ತತ್ವವಿಚಾರ, 
ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ, ವ್ರತ, ಉಪವಾಸಗಳೆಲ್ಲಾ ಕರ್ಮ 
ಯೋಗದ ವಿವಿಧ ಮುಖಗಳಾಗಿದ್ದು, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಫಲಾ 
ನೇಕ್ಸೆ ಇಲ್ಲದೆ ಭಗವಶ್ರ್ರೀತಿಗೋಸ್ಕರವಾಗಿಯೇ ಕರ್ತವ್ಯ 
ವೆಂದು ಒಂದನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಆಚರಿಸುವುದೇ ಕರ್ಮ 
ಯೋಗಿಯ ಮುಖ್ಯ ಧ್ಯೇಯ. ಇದರಿಂದ ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿ 
ಯಾಗಿ ಜ್ಞಾನಯೋಗಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗುವನು. 


ಈ ಸಾಧನೆಯಿಂದ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಪ್ರಪಂಚದ ಸುಖ 


ದುಃಖಗಳೆಲ್ಲಾ ತನ್ನದಾಗಿ ತೋರಿ, ಮುಂದೆ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಹಿತಕರವಾದ ಕಾರ್ಯಗಳೇ ಆಗ 
ತೊಡಗುವುವು. 

ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗವು ಸುಲಭಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಫಲ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಬಹುಕಾಲ ಆಚರಿಸಲ್ಪಡಬೇಕು. ವ್ಯಾಸ ಪರಾ 
ಶರರಂಥವರೇ ಇದಕ್ಕೆ ಅರ್ಹರು. ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ಸರ್ವ ಜಾತಿ, ಕುಲ, ಕಾಲ್ಕ ದೇಶಗಳಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾದ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಮಾರ್ಗವು ಪರಕಾಲ, ನಾಥಮುನಿ, ಯಾಮುನ 
ಬನಿ, ರಾಮಾನುಜ ಮುನಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಚಾರ ಪಡಿಸಲ್ಪ ' 
ಟ್ಟಿತು. ಮಾನವನು ತಾನು ಪರಮೇಶನ ಶೇಷಾಂಶ 
ವೆಂದು ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದೇ ಪ್ರಪತ್ತಿ. 


ಎಂ 


ಇದರ ಬೆನ್ನಿಗೆ ಬಿದ್ದವನು ತನ್ನ ಮತ್ತು ಸಂಸಾರದ 
ಸಮಸ್ತ ಭಾರವನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಹೊರಿಸ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ಪರಿಕರ, ಅನುಸಂಧಾನಗಳೂ ಜೀವಾ 
ತ್ಮನನ್ನು ಮುಕ್ತಿಗೆ ಅಧಿಕಾರಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುವು. 
ಪರಿಕರದಲ್ಲಿ ಆನುಕೂಲ್ಯ ಸಂಕಲ್ಪ (ಚರಾಚರ ವಸ್ತು 
ಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನ ಶರೀರವಾಗಿರುವುದೆಂದು ಎಣಿಸಿ 
ಸಮಸ್ತರಿಗೂ ಉಪಕಾರಿಯಾಗಿ ಬಾಳುವುದು), ಪ್ರಾತಿ 
ಕೂಲ್ಯ ವರ್ಜನೆ (ಮೊದಲಿನಂತೆಯೇ ಭಾವಿಸಿ ಅಪ 
ಕಾರ ಬಿಡುವುದು), ಕಾರ್ಪಣ್ಯ (ಮೋಕ್ಸವೇ ಗುರಿ, 
ಭಗವಂತನೇ ರಕ್ರಕನೆಂಬ ಭಾವನೆ), ಮಹಾನಿಶ್ರಾಸ 
(ಪರಮಾತ್ಮನು ರಕ್ಸಿಸುವನೆಂಬ ದೃಢಭಾವನೆ), ರಕ್ಷ 


3) 


ಕತ್ವ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯೆಂಬ ಐದು ವಿಧಗಳಿವೆ. ಇವುಗಳೆ 


ಕ ವ 
ಪ್ರಪತ್ತ್ಯನುಷ್ಠಾನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೇಕಾಗುವ ಪ್ರಮುಖ 
ಅಂಗಗಳು. ಅನುಸಂಧಾನದಲ್ಲಿ ಸಕಲ ಚೇತನಾಜೇತನ 
ವಸ್ತುಗಳು ಪರಮೇಶ್ವರನ ಶೇಷಭೂತವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಆತ್ಮಸಮರ್ಪಣೆಯನ್ನೆಸಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ 
ಮೋಕ್ಸಾಧಿಕಾರಿಯಾದ ಜೀವಾತ್ಮನು ಭಕ್ತಿ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಪತ್ತಿಯಿಂದ ಕಸವನ್ನು ಕಳೆದ ಕಸವರವಾಗಿ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನ ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರನಾಗಿ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಪ 
ಯುವನು. ಇದೇ ಜೀವಾತ್ಮನ ಚರಮ ಧ್ಯೇಯ! 


ಇದೇ ಬಾಳ್ವೆಯ ತಿರುಳು! ಇದೇ ಮಾನವತ್ವದ ಅಂತಿಮ 
ಗುರಿ! 


ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ಜೀವನ 


""ಶ್ರೀಪಾದರೇಣು.'' 


ಶ್ರೀ ಧರ್ಮಸ್ಥಳ ಕ್ಲೇತ್ರದ ಧರ್ಮಾಧಿಕಾರದ 
ಪಟ್ಟವನ್ನೇರಿ ಸುಮಾರು ೩೨ ವರ್ಷಗಳೂ 

ಜನ್ಮತಾಳಿ ೬೦ ವರ್ಷಗಳೂ ತುಂಬಿ ಬಂದ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ 
ಮಂಜಯ್ಯ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನ ಒಬ್ಬ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಪುರುಷರು; ಅಂಥ ಮಹನೀಯರ ಜೀವನದ 
ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಸಿಕೊಡುವುದೂ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದೂ 
ಇಂದಿನ ಅವಶ್ಯಕರ್ತವ್ಯವೆನ್ನಿಸಿದೆ. 

ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ಕಳೆದ ವಿರೋಧಿ 
ಸಂವತ್ಸರದಲ್ಲಿ ಪುತ್ತೂರು ತಾಲೂಕಿನ ವಿಟ್ಲಿ ಪ್ರಾಂತದ 
ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮ ತಳೆದರು; ಆ ಗ್ರಾಮ ಹಿಂದೆ 
ವಿಟ್ಲದ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ಅಥವ ಅರಸರ ಆಳಿಕೆಗೆ ಸೇ 
ರಿತ್ತು. ಆಗಲೂ ಈಗಲೂ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ 
ಮನೆತನಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷ ಗೌರವ ಮೊದಲ ಮರ್ಯಾದೆ ಜನ 
ತೆಯಿಂದಲೂ ಅರಸರಿಂದಲೂ ಸಲ್ಲುತ್ತಿತ್ತು; ಸಲ್ಲುತ್ತಿದೆ. 
ಪಟೀಲಿಕೆಯೂ ಅದೇ ಮನೆತನಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದು ನ್ಯಾಯಾ 
ನ್ಯಾಯದ ದೂರುಗಳನ್ನು ವಿಚಾರಿಸುವ, ತೀರ್ಮಾನಿ 
ಸುವ ಈ ಕೆಲಸವೂ ಅವರ ಪಾಲಿಗೇ ಬಂದಿತ್ತು. ಈಗ 
ಆ ಪಟೀಲಿಕೆ ಈ ಮನೆತನದವರಲ್ಲಿ ನೋಡುವವರಿಲ್ಲದೆ 
ಬೇರೆಯವರದಾಗಿದೆ. 

ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ತಾಯಿ ಶ್ರೀಮತಿ 
ಅನಂತಮತಿ ಅಮ್ಮ; ಇವರನ್ನು ಚೆಕ್ಕಿತ್ತಡಿ ಅಣ್ಣಿ 
ಯಾನೆ ಪದ್ಮ ಶೆಟ್ಟರಿಗೆ (ವಾಡಿಕೆಯ ಹೆಸರು ಅಣ್ಣಿ 
ಶೆಟ್ಟರು) ಲಗ್ನ ಮಾಡಿಕೊಡಲಾಗಿತ್ತು. ಅನಂತರ 
ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ತಾಯಿಯವರ ತಂಗಿಯನ್ನು 
ಅಣ್ಣಿ ಶೆಟ್ಟರಿಗೆ ವಿವಾಹಮಾಡಲಾಯಿತು. ಶ್ರೀಮಾನ್‌ 
ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ತಾಯಿಗೆ ಅವರೊಬ್ಬರೇ ಮಗನಾಗಿ 
ಉಳಿದವರು; ಅವರ ಚಿಕ್ಕತಾಯಿಗೆ ಇಬ್ಬರು ಗಂಡು 
ಮಕ್ಕಳು; ಹಿರಿಯರಾದ ಶ್ರೀ. ಕುಮಾರಯ್ಯ ದೈವಾ 
ಧೀನರಾದರು; ಅವರ ತಮ್ಮನೇ ಈಗ- ಶ್ರೀ. ಪುಟ್ಟಿ 
ಸ್ವಾಮಿ ಮಂಗಳೂರಿನ ಎಡ್ವೊಕೇಟ್‌ರು; “ವಿವೇಕಾ 
ಭ್ಯುದಯ”ದ, ಸಂಪಾದಕರು. 

ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ತಂದೆ ಸುಮಾರು 
೨೭ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆಯೂ, ತಾಯಿ ಸುಮಾರು ೧೭ 


೨ 


ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಉತ್ತರ ಔೇಶಕ್ಕೆ ತೀರ್ಥಯಾತ್ರೆಗಾಗಿ 
ಹೋಗಿ ಮರಳುವಾಗ ಅಕಸ್ಮಾತ್ತಾಗಿಯೂ ವಿಧಿವಶರಾ ' 


ದರು. ಇದಕ್ಕೆ ಕೆಲ ವರ್ಷಗಳ ಮೊದಲೇ ಶ್ರೀವಶಾನ್‌ 
ಹೆಗ್ಗಡೆಯವಕ ಚಿಕ್ಕ ತಾಯಿಯೂ ಸ್ವರ್ಗಸ್ಥರಾಗಿ 


ಯ ದೊಡ್ಡತಾಯಿಯವರನ್ನು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಪಟ್ಟದ 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳಾಗಿದ್ದ ಶ್ರೀ ಚಂದಯ್ಯ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರಿಗೆ 
ಕೊಟ್ಟು ಲಗ್ಗವಾಗಿತ್ತು. ಅವರಿಗೆ ಗಂಡುಮಕ್ಕಳಿ 
ಬ್ಬರು--ಶ್ರೀ ಕುಮಾರಯ್ಯ ಮತ್ತು ಶ್ರೀ ಮಂಜಪ್ಪ. 
ಇವರಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಕುಮಾರಯ್ಯನವರ ಪುತ್ರ ಧರ್ಮಪಾಲ 
ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ಪಟ್ಟಕ್ಕೆ ಬಂದ ಅಲ್ಪ ಸಮಯ 
ದಲ್ಲೇ ಕಾಲವಶರಾದರು. ಬಳಿಕ ಅವರ ತಾಯಿ 
ಶ್ರೀಮತಿ ಲಕ್ಷ್ಮೀಮತಿ ಅಮ್ಮನವರಿಗೆ ಬೇರಿ ಸಂತತಿ 
ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಅವರು ಪೂರ್ವ ಬಾಂಧವ್ಯವನ್ನು 
ನೆನೆದು, ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ತಂದೆಯನ್ನು ಕೇಳಿ 
ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ತಂಗಿಯ ಮಗ ಶ್ರೀ 
ಚಂದಯ್ಯ ಎಂಬವರನ್ನೂ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವ 
ರನ್ನೂ ಇಬ್ಬರನ್ನೂ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ದತ್ತಕ್ಕೆ ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡರು; ದತ್ತಪತ್ರದಲ್ಲಿ ಅವರು ಈ ರೀತಿ ಬರಿಸಿ 
ದ್ದಾರೆ: 

“ಮೊದಲಿನ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ಅನುಮತಿ ಕೊಟ್ಟಿ 
ಪ್ರಕಾರ ಮತ್ತು ನಮ್ಮ ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿ ನಡೆದು ಬಂದಿ 
ರುವ ನಿಶೇಷ ಪದ್ಧತಿ ಪ್ರಕಾರ ನಿಟ್ಲಿ ಚೆಕ್ಕಿತ್ತಡಿ ಅಣ್ಣಿ 
ಯಾನೆ ಪದ್ಮ ಶೆಟ್ಟಿರ ಅಳಿಯ ೧೩ ವರ್ಷ ಪ್ರಾಯದ 
ಚಂದಪ್ಪು ಮತ್ತು ಸದ್ರಿ ಅಣ್ಣಿ ಯಾನೆ ಪದ್ಮ 
ಶೆಟ್ಟರ ಮಗ ಮಂಜಪ್ಪನನ್ನು ಈ ದಿವಸ ದತ್ತಕ್ಕೆ 
ಪಡೆದುಕೊಂಡು ಒಂದನೆ ಚಂದಪ್ಪುಗೆ ನನ್ನ ಕುಟುಂಬದ 
ಪಟ್ಟವನ್ನೂ ಕಟ್ಟಿಸಿದ್ದೇನೆ. ೨ನೆಯವನಾದ ಮಂಜ 
ಪ್ರುನು ೧ನೆಯವನ ಸಹೋದರನಂತೆ ವರ್ತಿಸುತ್ತಾ ೨ 
ಜನರೂ ನನಗೆ ವಿಧೇಯರಾಗಿ ನಡೆದುಕೊಂಡು ಒಬ್ಬನ 
ನಂತರ ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಪಟ್ಟಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗಬೇಕು”- 
“"ಲಫ್ಸಿ £ೀಮತಿ ಅಮ್ಮನ ರುಜು.” 

ಶ್ರೀಮತಿ ಲಕ್ಷ್ಮೀಮತಿ ಅಮ್ಮನವರು ಕಾಹಿಲೆ 


ದರು. ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ತಂದೆಯ: ವರೆ ತಾಯಿ 


ಪರಿಚಯ, 1". 


ಎ 


v ತ್‌ ಕ ಉಲಿ 


ನಲ್ಲಿ ಪುತ್ತೂರಿಗೆ ಹೋಗಿ ಅಲ್ಲಿನ ಶಾಲೆಯ 1 ಫಾರ್ಮಿಗೆ 
ಸೇರಿದರು; ಮುಂದೆ ವಿಶ್ವಪ್ರ ಯತ್ನದಿಂದ ಮಂಗಳೂರಿನ 
ಕೆನರಾ ಹ್ಯಾ ಸ್ಕೂಲಿಗೆ III ಸನ ಸೇರಿ ಅಲ್ಲಿ 
ಆರೋಗ್ಯ ಕೆಟ್ಟು ವಿಟ್ಟಿ ಕ್ಕೆ ಬಂದು ಅಲ್ಲಿ ವರ್ಷದ ತನಕ 
ಆರೋಗ್ಯ ಸುಧಾರಿಸದ ನಹ ರಗಳಿಗಿಟ್ಟಿತು, ಆದರೂ 
ಸ ಹಂಬಲವುಳ್ಳ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯ 
ವರು ತಿರುಗಿ ಕೆನರಾ ಹ್ಯಾ ಸೂಲ ಸೇರಿ, ಅಲ್ಲಿಂದ 


ತ್ತಾ ಚಾ ಹೆಗ್ಗೆ ಡೆಯವರ ತಂದೆಯನ್ನೂ ಎಡಿ 
ತಗ ರನ್ನೂ ನೇಮಿಸಲಾಯಿತು. ಕ್ರ ಕ್ರಮಶಃ ಶ್ರೀಮತಿ ಲಕ್ಷ್ಮೀ 
್ಟ ಮತಿ ಅಮ ನವರು ದೈವಾಧೀನರಾದರು. ಅನಂತರ 
ಇ ನ ೬ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ, ಚಂದಯ್ಯ ಹೆಗ್ಗ ಡೆಯವರು ಪ್ರಾಯ 
3 ಭರಿತರಾಗಿ ಆಡಳಿತ ಸಹಿಸಿಕೊಂಡು ೨೦ ಕತ 


[a 


ಹಾಲ ಪಟ್ಟ ದಲ್ಲಿದ್ದ ಜಲ 2ರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಸ್ತಿಯ 
ಉತ್ಪನ್ನ ಸನ ತು ಜಮಾ ಉಗ್ರಾಣದ ಕಟ್ಟಡವಾಗಿ 
ನಲ್ಲೀ ಸ ಕೂ ಹಾರೆ ಚಾ ಧರ್ಮ 


ಕಾರ್ಯಗಳೂ ನಡೆದುವು. 


ಹೀಗೆ ಅತ್ತ ಕ್ಷೇತ್ರದ ವ್ಯವಹಾರಗಳು ಸಾಗು 
ತ್ತಿದ್ದಾಗ. ದತ್ತಕ್ಕೆ ಬಂದ 


ಡಾ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರಿಗೆ. ಪ್ರಾಯವಾದ ಬಳಿಕವೇ 
ಅವರ ಹಟದಿಂದ ಒಂದಿಷ್ಟು ವಿದ್ಯಾಲಾಭವಾದದ್ದು. 
ಅವರ ಹೆತ್ತವರು ಇವರ ಶಿಕ್ಷಣದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸರಿ 
ಯಾಗಿ ಲಕ್ಷ್ಯಕೊಡದೆ ಹೋದುದರಿಂದಲೇ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ 
ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರಿಗೆ. ಕಾಲೋಚಿತವಾದ ಶಿಕ್ಷಣ ಆಯಾ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದೊರಕದೆ ಹೋಯಿತು. 

ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ಪ ಪ್ರಾಥವಿ ಮಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ 
ತೂಲು ವಿಟ್ಲ ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅನಂತರ ಧರ್ಮಸ್ಥಳ 
ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಂತೂ ನಾಲ್ಕನೆಯ ತರಗತಿಯ ವರಿ 


ಎರಡನೆಯವರಾದ ನಮ್ಮ 


ಸೈಂಟ್‌ ಎಲೋಶಿಯಸ್‌ ಕಾಲೇಜಿನ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯಾಗಿ 
ಇಂಟರ್‌ವಿಸಾಡಿಯೆಟ್‌ ತರಗತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾ ಚ ಮಾಡಿ 
ದರು. ಅಷ್ಟಕ್ಕೇ ಇವರ ಶಿಕ್ಷಣ ನಿಂತಿತು; ಅವರ 
ಜೀವನಕ್ರ ಮ ಬೇರಿೆಯಾಯುತು. ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಚಂದಯ್ಯ 
ಹೆಗ್ಗ ಡೆಯವರು ತಮ್ಮ ಮಧ್ಯ ವಯಸ್ಸಿ ನಲಿ ಇ ವಿಷಮ 
ಜ್ವರದಿಂದ ಕಾಲವಶರಾದರು. 


ಶ್ರಿ ನ್‌ ಮಂಜಯ 


©೨ 


ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ನಿದಾ ಬಭ್ಯಾಸ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಹೆಗ್ಗೆಡೆಯವರು ೧೯೧೮ನೇ ಅಕೆ ಶ್ಬೋಬರದಲ್ಲಿ ಪಟ್ಟಕ್ಕೆ 

ಸುಸೂತ್ರವಾಗಿ Hod ವಿಘ್ನಪರಂಪರೆಗಳಿಂದ ಬಂದರು. ಅವರ ಪಟ್ಟಾಭಿಷೇಕ ಮಹೋತ್ಸವವೂ 

ತುಂಬಿ ಹಾಗೂ ಹೀಗೂ ಅದು ಮೆಲ್ಸಡಿ ಇಡುತ್ತಿತ್ತು. ಪುರಾತನ ಪದ್ಧತಿಯಂತೆ ನಡೆದುಹೋಯಿತು. 
ಚಿಕ್ಕಂದಿನಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟೇನೂ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾಗದ ನಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ದೆಸೆಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗಲೇ ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 


ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಶ್ರೀ ಧರ್ಮಸ್ಥಳ ಕ್ಷೇತ್ರದ ಗುರುತರವಾದ 


ಬಹುಮುಖದ ಜವಾಬುದಾರಿಯುಳ್ಳ ಆ ಧರ್ಮಾಧಿ 
ಕಾರವನ್ನು ವಹಿಸಿಕೊಳ್ಳಲೇಬೇಕಾದ ಸನ್ನಿವೇಶವು 


ಎ ನಿರ್ಪಟ್ಟರೂ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ಸಾವರಾನ್ಯ 


ನಂತೆ ಅಧೀರರಾಗದೆ ತಮ್ಮ ಹೊಸ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಉತ್ಸಾ 
ಹದಿಂದ ಕರ್ತವ್ಯ ನಿಷ್ಕ ಯಿಂದ ಕಾಲಿಟ್ಟರು. ಕಾಡು 
ಪ್ರಾಂತದಲ್ಲಿದ್ದು ಮಲೇರಿಯಕ್ಕೆ ಅನಾಕೋಗ್ಯಕೆ ಕೈ ತವರು 
ಮನೆಯಾದ ಆ ಧರ್ಮಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಅಗತ್ಯವಾಗಿಯೂ: 
ಆರೋಗ್ಯದ ಸಂಬಂಧ ಆಗಲೇ ಬೇಕಾಗಿದ್ದ ಕಾರ್ಯ 


ಗಾಯಿತು. ಮತ್ತೆ ಅಲ್ಲಿ ಶಾಲೆ ಇಲ್ಲ. ಮುಂದೆ ಬೇರೆ ಗಳು ಹಲವೂ ಇದ್ದುವು; ಅವಕ್ಕಾಗಿ ಹೇರಳ ಹಣವೂ 
ಕಡೆಗೆ ಹೋಗಿ ಓದಲಿಕ್ಕೆ ಅವರ ಹಿರಿಯರು ಬಿಡಲಿಲ್ಲ; ಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ಅವನ್ನೆಲ್ಲ 
ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲ ಒಬ್ಬ ಉಪಾಧ್ಯಾಯರ ಖಾಸಗಿ ಶಿಕ್ಷಣದ ಕ್ರಮಶಃ ಮಾಡಿಸುತ್ತ ಬಂದರು. ಹತ್ತಿರದ ಕಾಡು 


ಮೂಲಕ ಸ್ವಲ್ಪ ಇಂಗ್ಲಿಷಿನ ಪರಿಚಯವಾದರೂ ಅದೂ 
ಅಷ್ಟಕ್ಕೆ ನಿಂತಿತು. ಅನಂತರ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯ 


ವರು: ಜತೆ ಹುಡುಗರೊಡನಾಡುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಎತ್ತರವಾದ 


ಸ್ಥಳದಿಂದ ಕೆಳಗೆ ಬಿದ್ದು ಕಾಲಿಗೆ ಪೆಟ್ಟಾಗಿ ಒಂದೆರಡು 
ವರ್ಷ -ಹಾಸಿಗೆಯನ್ಲಿಯೇ ಬಿದ್ದು ಹೊರಳಿ ನರಳಬೇಕಾ 
ಯಿತು. ಅನಂತರ ಗುಣ' ಹೊಂದಿ, ಛಲ ಹಿಡಿದು, 
ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ತಮ್ಮ ೧೬ನೆಯ ವಯಸ್ಸಿ 


ಕಡಿಸಿ, ತೇವದ ಜವುಗು ಹೊಂಡಗಳನ್ನು ಮುಚ್ಚಿಸಿ, 
ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಸಿ, ಹೊಸ ಬಾವಿ ಕೆರೆಗಳನ್ನು 
ಅಗೆಸಿ, ನಳ್ಳೀ ನೀರನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಳಿ ಳಿಸಿ, ರೋಗಿ 
ಗಳಿಗೆ ಉಚಿತ ಔಷಧಿಗಾಗಿ ಏರ್ಪಡಿಸಿ ಕ್ಲೇತ್ರವನ್ನು' 
ನಿರ್ಮಲವಾಗಿ, ಆರೋಗ್ಯವರ್ಧನೆಗೆ ಅನುಕೂಲಿಸು 
ವಂತೆ ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು ಚಡ ಹೊಸ ಕಟ್ಟಡ 
ಗಳು ತಲೆ -ಎತ್ತಿದುವು; ಸುಂದರ ಉಪವನದ ನಿರ್ಮಾ 


ಫ್ಲಿಲೆಳ 


ಚ, ಕ್ರಿಯ ದೀಪ ಬೆಳಗಿತು. ಹೊಸ 
ಭಿ 

ಅಡಿಕೆ ತೆಂಗು ಮಾವು, ಬಾಳೆ, ಏಲಕ್ಕಿ ತೋಟಗಳು 
ಕಂಗೊಳಿಸಿ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಅಧಿಕವಾಯಿತು. ಪ್ರಯಾಣಿಕರ, 


ಯಾತಾರ್ಥಿಗಳ ಸೌಕ ಕೂರ ಪವಿತ್ರವಾದ ಹೊಳೆ 


ಳು 


ಣವಾಯಿತು; ವಿದ್ದು 
“ಫು 
ವಿ೨ 


ಗೊಂದು ಸೇತುವೆಯನ್ನೂ ಶ್ವ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯ 
ವರೇ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿ ಕಟ್ಟಿ ನಾತಿ ಹಾಗೆ ಇಂದು 
ಸರ್ವ ತುಬಾ ಛ್‌ ಏಕಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ತಾರ 


ತಮ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ಪೂರ್ವ ಸಂಪ್ರದಾಯದಂತೆ ನಡೆಯುತ್ತಿ 
ರುವ ಉಚಿತವಾದ ಊಟೋಪಚಾರ ಮತ್ತು ಇತರ 
ಧರ್ಮಕಾರ್ಯಗಳಿಂದಲೂ ಈ ಹೊಸ ಏರ್ಪಾಡುಗ 
ಳಿಂದಲೂ ಕ್ಲೇತ್ರದ ಕೀರ್ತಿ ದಿನದಿನಕ್ಕೂ ಬೆಳೆದು 
ಅತ್ತಣ ಯಾತ್ರೆ ಮಹದಾನಂದಕರವಾಗಿದೆ; ಸುಲಲಿತ 
ವೆನ್ನಿಸಿದೆ. 

ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ಪಟ್ಟಕ್ಕೆ ಬಂದ ಆ 
ಸಮಯ, ಕ್ಲೇತ್ರದ ಆರ್ಥಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕಟ್ಟಿದಲ್ಲದಿ 
ದ್ದರೂ ಚೆನ್ನಾಗಿರಲಿಲ್ಲ; ೧೯೧೮-೧೯ನೆಯ ಇಸ್ಟಿಯ 
ಆ “ಇನ್‌ ಫ್ಲುಯೆಂಜ”ದ ಹಾವಳಿಯಿಂದ ಯಾತ್ರಿಕರ 
ಸಂಖ್ಯೆ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಕ್ಸೀಣಿಸಿತು; ಆಡಳಿತೆ 
ನಡೆಸುವುದು ಕಷ್ಟವಾಯಿತು. ಅನಂತರ ೧೯೨೩ರ 
ಮಹಾಪ್ರವಾಹದಿಂದ ಧರ್ಮಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಆಸ್ತಿ 
ಗಳಿಗೆ ಹೇರಳ ನಷ್ಟ-ಬಂಟವಾಳ ಉಪ್ಪಿನಂಗಡಿ ಮೊದ 
ಲಾದ ಕಡೆ ಇದ್ದ ಹಲವು ಭಂಡಸಾಲೆ, ಬೀಡು ಮೊದ 
ಲಾದ ದೊಡ್ಡ ಕಟ್ಟಡಗಳು ಬಿದ್ದು, ಸಾವಿರಾರು 
ಮುಡಿ ಅಕ್ಕಿ ನೀರುಪಾಲಾಗಿ ಹಾಗೂ ಹೇರಳ ನಷ್ಟ 
ವಾಗಿ, ಮುಂದೆ ಆ ಕಟ್ಟಡಗಳ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕಾಗಿ 
೩೦-೪೦ ಸಾವಿರ ರೂ.ಗಳ ವೆಚ್ಚವಾಯಿತು. ಆದರೂ 
ಅಂಥ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಎರಡು ದೊಡ್ಡ ಸಂಗತಿಗಳು 
ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತಿವೆ--ಆಗ ಹಾಳಾಗದೆ ಉಳಿದ ಸಾವಿ 
ರಾರು ಮುಡಿ ಅಕ್ಕಿಯನ್ನು, -“ಮುಡಿಯೊ ೦ದಕ್ಕೆ 
ಊರಲ್ಲಿ ರೂ. ೧೫ರಂತೆ ಮಾರುತ್ತಿದ್ದಾಗ,-- ಬಡಬಗ್ಗ 
ರಿಗೆ ಹಂಚುವಂತೆ ಮುಡಿಗೆ ೩ ರೂಪಾಯಿಯಂತೆ ಸರ 
ಕಾರಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದು; ಕ್ಷೇತ್ರದ ಧರ್ಮಕಾರ್ಯ ಸಾಂಗ 
ವಾಗಿ ನಡೆಸಿದ್ದು. 

ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ಪ್ರವರ್ಧಮಾನ 
ವಾದ ತಮ್ಮ ಈಚಿಗಿನ ಆಡಳಿತದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು 
೧೬-೧೮ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿ ವರ್ಷವೂ ದೀಪೋತ್ಸ 


ವದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಮತ್ತು ಅಖಿಲ ಕರ್ಣಾ 
ಟಕದ ಇತರ ಭಾಗಗಳ ವಿದ್ವಾಂಸರುಗಳನ್ನು ಕರಿಸಿ 
ಕೊಂಡು, «ವಿವಿಧಧರ್ಮ ಸಮ್ಮೇಳನವನ್ನು ನೆರಿ 
ಯಿಸಿ, ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಜನ 
ತೆಗೆ ಜ್ಞಾನಬೋಧ ಆತ್ಮೋನ್ನತಿಯಾಗುವಂತೆ ಉಪ 
ನ್ನ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಕೊಡಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಕ್ಲೇತ್ರಗಳ ಬದ್ಧಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿದು ಇದನ್ನು ಆಚ 
ರಣೆಗೆ ತಂದುಕೊಂಡವರಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯ 
ವರು ಅಗ್ರಗಣ್ಯರು. 

. ಸಿದ್ಧವನದಲ್ಲಿ ಅನ್ಯ ಸಹಾಯವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಸಿ 
ಸದೆ, ನಾನಾ ಭಾಷೆಗಳ ಮತ್ತು ಇತರ ಉಪಯುಕ್ತ 
ಪಾಠಕ್ರಮಗಳ ಒಂದು “ಗುರುಕುಲ” ಪದ್ಧತಿಯ 
ಸಂಸ್ಥೆಯನ್ನು ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ಸುಮಾರು 
೧೯೪೦ನೇ ಇಸ್ವಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. ಅಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾ 
ರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಉಚಿತ. ಅವರ ಎಲ್ಲ ಖರ್ಚೂ 
ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರದೇ. ೧೯೪೫-೪೬ರಲ್ಲಿ ಈ 
ಸಂಬಂಧ ಆದ ಖರ್ಚು ಸುಮಾರು ೬ ಸಾವಿರ; ಅನಂ 
ತರ ಒಂದು ವರ್ಷದ ಖರ್ಚು ಸುಮಾರು ೭೫೦೦ ರೂ, 
ಗಳು; ಇದರಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗಾಗಿಯೇ ೫ ಸಾವಿರ 
ವೆಚ್ಚವಾಗಿದೆ; ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಾಗಿ ಆಗ 
ವರ್ಷಕ್ಕೆ ಸರಾಸರಿ ರೂ. ೧೪೦ರಷ್ಟು ವೆಚ್ಚವಾಗುವಂತೆ 
ತಿಳಿದುಬಂದಿದೆ. ಈ ಸಂಸ್ಥೆ ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ನಡೆಯು 
ವಂತೆ ಒಂದು ಟ್ರಸ್ಟ್‌ನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿ ಆ ಟ್ರಸ್ಟಿಗೆ 
ವಾರ್ಷಿಕವಾಗಿ ಸುಮಾರು ೫ ಸಾವಿರ ರೂ.ಗಳಷ್ಟು 
ಉತ್ಸನ್ನ ಬರುವ ಹಾಗೆ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗ ಡದು 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ, ಗುರುಕುಲದ ಔಷ (ಚ 
ತಿಯೂ ಬಹಳ ಸಂಭ್ರ ಮದಿಂದ ಜರಗುತ್ತದೆ. 

ಉಜಿರೆಯ ಹ್ಯಾಸ್ಕೂಲಿನ ಸ್ಥಾ ಹ ಪನಾಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ಕಾರ್ಕುತ। ತೋರಿರುವ 
ಆಸಕ್ತಿಯೂ ಕಡಮೆಯಾದುದಲ್ಲ.ಆ ಸಂಬಂಧದ ಕರ್ಣಾ 
ಟಕ ಗುರುಕುಲ ವಿದ್ಯಾವರ್ಧಕ ಸಂಘ, ಉಜಿರೆ, ಅದಕ್ಕೆ 
ರೂ.೧೦ ಸಾವಿರವನ್ನೂ 4೦ ಎಕ್ರೆ ಭೂಮಿಯನ್ನೂ ದಾನ 
ಮಾಡಿದ್ದೇ ಅಲ್ಲದೆ ಆ ಹ್ಯಾಸ್ಕೂಲಿಗೆ ನೂತನ ವಿದ್ಯಾ 
ರ್ಥಿಭವನವೊಂದನ್ನು, ಅಪ್ರಾರ್ಥಿತರಾಗಿಯೇ, ಅವರು 
ಸುಮಾರು ೪೦ ಸಾವಿರ ರೂ.ಗಳ ವೆಚ್ಚದಿಂದ ಕಟ್ಟಿ 
ಸಿಯೂ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ, ಒಟ್ಟು, ವಿದ್ಯಾ ಸಂಬಂಧ 


ವಾಗಿಯೇ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ಇದುವರೆಗೆ 
ದಾನರೂಪದಲ್ಲಿ ವಿನಿಯೋಗಿಸಿದ ಹಣದ ಮೊಬಲಗು 
ಸುಮಾರು ಒಂದೂವರೆ ಲಕ್ಷಕ್ಕೂ ಮಿಾರಬಹುದೆಂದು 
ಗೊತ್ತಾಗಿದೆ. 

ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರು ತಮ್ಮ ಸಾರ್ವ 
ಜನಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿಯೂ ಆದರ್ಶಸ್ರಾಯರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 
ಮಲೆನಾಡಿನ ಜನಗಳ ಉದ್ದಾರವನ್ನು ಬಯಸಿ ಅದ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರಮಿಸುವವರು ಅವರು; ಎಂ. ಎಲ್‌. ಸ್ಕಿ 
ಗಳಾಗಿ ಹಲವಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಶಾಸನಸಭೆಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಜಾಸೌಕರ್ಯಗಳನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವವರು ಅವ 
ರು; ಗವರ್ನರರನ್ನೋ, ಮುಖ್ಯ ಸಚಿವರನ್ನೋ, ಸಚಿವ 
ರನ್ನೋ ಮಲೆನಾಡಿನ ಕಡೆಗೆ ಬರುವಂತೆ ಆಮಂತ್ರಿಸಿ 
ಒತ್ತಾಯಿಸಿ, ಅವರಿಗೆ ಇಲ್ಲಿನ ಹೀನ ದೀನ ಸಿ ತಿಯನ್ನು 
ಕಣ್ಣಾರೆ ಕಾಣಿಸಿ, ಇಲ್ಲಿ ಅವಶ್ಯವಾಗಿರುವ ಏರ್ಪಾಡು 
ಗಳನ್ನು ಭೇಟಿಗಳ ಮೂಲಕವೂ ಬಿನ್ನಹ ಪತ್ರಗಳ ಮೂ 
ಲಕವೂ ಅರಿಕೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವವರು ಅವರು ಅಥವ 
ಅಂಥವರನ್ನು ಮುನ್ನಡೆಸುವವರು ಅವರು; ಜಿಲ್ಲೆಯ 
ಯಾವ ಮುಖ್ಯ ಸಮಿತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವರಿಲ್ಲ? ಜಿಲ್ಲಾ 
ಆಹಾರ ಸಮಿತಿ, ಪ್ರಾಣಿದಯಾ ಸಮಿತಿ ಮೊದಲಾದ 
ಹತ್ತು ಸಮಸ್ತ ಸಮಿತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು; ಜಿಲ್ಲಾ ವರ್ಗ 
ದಾರರ ಸಂಘದ ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆ, ಉಡುಪಿ ರೈತ ಸಮ್ಮೇ 
ಳನದ ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆ, ಕಾಸರಗೋಡಿನ ಸಾಹಿತ್ಯ ನ್ನ 
ಳನದ ಸ್ವಾಗತ ಸಮಿತಿ ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆ, ಕಾರ್ಕಳದ ಜಿಲ್ಲಾ 
ವೈದ್ಯಸಂಘದ ಸ್ವಾಗತ ಸಮಿತಿ ಅಧ್ಯಕ್ಸತೆ-- ಈ ಹಲ 


ಸಿ೮೫ 


ವಾರು ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆಯ ಸರಮಾಲೆಯೇ ಇವರ ಕೊರಳಲ್ಲಿ. 
೧೯೪೩ರಲ್ಲಿ, ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ ೨೫ 
ವರ್ಷಗಳ ಜನೋಪಕಾರದ ಆಡಳಿತದ ಸಂಬಂಧ, 
“ರಜತೋತ್ಸವ ಸಮಿತಿ”ಯೊಂದು ಏರ್ಪಟ್ಟು, ಆ ಸಮಿ 
ತಿಯವರು ತಮ್ಮ ಕೃತಜ್ಞತಾಪೂರ್ವಕವಾದ ಸಂತೋ 
—“ರಜತ ಮಹೋತ್ಸವ ಗ್ರಂಥ”ದ ಪ್ರಕಟಣೆ 
ಅದರ ಕಾಣಿಕೆಯ ಅರ್ಪಣೆಯ ಮೂಲಕ 
೪೮ನೇ ಇಸ್ವಿ ನವೆಂಬರದಲ್ಲಿ 
ಓ ಹಿಂದಿನ ವಿದ್ಯಾ ಮಂತ್ರಿ ಶ್ರೀ ಅನಿನಾಶಿಲಿಂಗಂ 
KR ಉಜಿರೆ ಹ್ಯಾಸ್ಕೂ ನ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಭವನ 
(ಮಾನ್‌ ಹೆಗ್ಗಡೆಯವರ" ತೈಲಚಿತ್ರವನ್ನು ಅನಾ 
ವರಣಗೊಳಿಸಿ ಅವರನ್ನು ಸನ್ಮಾನಿಸಿದ್ದೊಂದು; ಇಂದು 
ವನ "ಸಂಭಾ 


ಜ. 2. (ಜ ಓ.ೀಜ/ 
ಹ್‌ ಸ) ಜಬ 
Fd 
AC 

ಠಿ 


ಅರವತ್ತು ವರ್ಷ ತುಂಬಿದಂದು ಅಖಿಲ ಕರ್ಣಾ 
(ಸ್ಮ ಲೇಖಕರ ಪ, ಬಂಧಗಳ 
ಸಮುಚಿತ ಸಂಪುಟವನ್ನು ಪ್ರಕ 
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